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  פתח דבר

אי� שמחה כשמחת לימוד התורה, ואני מודה לה' יתבר8 על הזכות 
.Gהגדולה שנפלה בחלקי ללמוד תורה וללמד  

  נאמר:  (ח, א)במ�כת ברכות 

רבי נתן אומר... אמר הקב"ה כל העוסק בתורה ובגמילות חסדים 
ומתפלל עם הציבור מעלה אני עליו כאילו פדאני לי ולבני מבין אומות 

  העולם. 

, המלמדת כי (א, ב)מה מו�יפי5 דברי רבי נת� על המשנה בפרקי אבות 
"על שלושה דברי5 העול5 עומד, על התורה, על העבודה ועל גמילות 

  ח�די5"?
נראה שבמשנה באבות מדובר על לימוד התורה וקיו5 המצוות, ואילו 
דברי רבי נת� מתייח�י5 לעי�וק בתורה. העו�ק בתורה אינו מתמקד רק 

בהקמת  - בלימודו הפרטי אלא דואג שהציבור כולו יוכל ללמוד תורה 
  תלמודי תורה, בהכשרת מלמדי5 ובכינו� בתי מדרש.

ודה". העבודה המדוברת בפרקי ג5 ביח� ל"עב קיימתהקְבלה דומה 
אבות היא עבודת היחיד המקריב את קורבנו או מתפלל לה' יתבר8, ועל 

 - "ומתפלל ע5 הציבור"  -גביה הו�י> רבי נת� את העבודה הציבורית 
עבודת האד5 שדאגתו אינה נתונה רק לעצמו ולטובתו אלא הוא מעורב 

ייו, ה� בתורתו ח-אומרע5 הציבור ומתפלל למענו. הגומל ח�די5 בכל 
ה� בעבודתו, מרומ5 במעשיו את המציאות האישית והופ8 אותה 
למציאות כללית, ועל כ� מעלה עליו הכתוב כאילו פדה את ישראל מבי� 

  אומות העול5. 
מגיל צעיר  לח�ות באוהלה של תורהליבי מלא הודיה לה' שזיכני 

ל אליהו ולהיות שות> במפעל הישיבה שהקימו אבותיי. �בי הרב ירחמיא
זצ"ל יי�ד את הישיבה במונטרה בשוויי<, ואחרי פטירתו עמד בראשה 
אבי הרב משה זצ"ל. זכיתי לעמוד לימינו של אבי בכל ענייני הישיבה, ובד 



 

  פתח דבר  לד

  

בבד פתחתי שלוחה של הישיבה בצרפת. השלוחה הצרפתית פועלת עד 
היו5 במתכונת של בית �פר תחת הנהלתו של הרב אד5 וקני�, יבר8 ה' 

עלה אבי ע5 הישיבה לאר<, וג5 כא� ו ואת משפחתו. בשנת תשמ"ה אות
   להתלוות אליו.אחרי כמה שני5 זכיתי 

ועל כ� העי�וק בתורה תובע מטבעו התמ�רות והשקעה של זמ� רב, 
שאִפשר לי בח�דו הגדול, לצד ע�ק  על - תודתי לה' כפולה ומכופלת 

  התורה, ג5 ללמוד וללמד ולהפי< תורה בכתב. 
האחרונות בניי מ�ייעי5 לי רבות בהנהגת הישיבה ומקלי5 בשני5 

ובזכות רבני הישיבה ועובדיה  - מעליי משמעותית את העומ�. בזכות5 
אני פנוי יותר להעמקה בלימוד התורה. אי� �פק  - הנושאי5 עימי בעול 

ותודתי הגדולה נתונה  שבלעדיה5 לא היה �פר זה יכול לצאת לאור,
אופ� מיוחד לב� דודי הרב אברה5 וינגורט לה5. אני מבקש להודות ב

  שליט"א, שמכוח מעשיו ופועלו מתבר8 לימוד התורה בישיבה לאי� ערו8. 
, ואי� זו מליצה. (תענית ז, א)אמרו חכמי5 "ומתלמידיי יותר מכול5" 

כ� אליבא דהלכתא, ועל  שמעתתאאנו משתדלי5 בישיבה לא�וקי 
ות את התלמידי5. �פר מכובד לשאלות מעשיות שמע�יקמוקדש מקו5 

זה ד� בשאלות הלכתיות, רוב� שאלות מעשיות, שחלק� הגדול נובע 
מבעיות שהזמ� גרמ�. רוב המאמרי5 המופיעי5 בו לובנו לעומק5 
בשיעורי5 בישיבה בעזרת5 של תלמידיי שהקשיבו והקשו, שאלו וחקרו. 

פת יבורכו כול5 מפי עליו� ויזכו לגדול בתורה וביראת שמיי5 מתו8 שאי
  אמת שההלכה וערכיה ינהיגו את חייה5. 

ש5 ה�פר "בעקבות המחבר" משק> את השאיפה לרדת לעומק5 של 
דברי5 ולהבי� את דעתו של "המחבר" רבי יו�> קארו, אשר זכה לכינוי זה 

המשמש אורי5 ותומי5 של עול5  -  שולח ערו� בזכות חיבורו הגדול
בכל שאלה ו�וגיה. את דרכי בלימוד הִקנה לי אבי מורי ורבי  הפ�יקה

הרב משה בוצ'קו זצ"ל. משחר נערותי השתתפתי מדי יו5 ביומו 
בשיעוריו בגמרא והוק�מתי מכישרונו להפו8 �וגיה קשה ל�וגיה קלה, 
להבהיר כי ג5 מה שנראה לכאורה לא הגיוני הוא למעשה תכלית האמת 

א>  -מעמיק את האור של תורתנו הקדושה והצדק, ולגלות בעזרת עיו� 



  

  לה  פתח דבר

  

במה שנראה במבט ראשו� בלתי מו�רי. עיקר חידושיו של אבי מורי 
בגמרא נדפ�ו ב�פרו "הגיוני משה" על הש"�. בגישתו המיוחדת הצליח 
לחדור לשורשי ההלכות ולברר את הפ�יקה המדויקת הלכה למעשה 

ת אנושית במקרי5 המתחדשי5 בכל יו5, בבהירות המאפשרת הזדהו
להתבש5  -מתו8 נאמנות למקורות. בדר8 זו השתדלתי ללכת ב�פר זה 

  בכל שאלה ה� מהמהות ה� מהכתוב, ולהיות נאמ� ג5 לזה וג5 לזה. 
למ�קנות מעשיות ב�וגיות מתחילת דרכי היה לי חשוב להגיע תמיד 

הנלמדות, וזכיתי ללמוד ע5 האי גברא רבה הרב בנציו� פריימ� זצ"ל, גאו� 
- טורב ההלכה בלימוד, ש�ייע לי רבות ה וענק במידות, צנוע ועניובתור

. הודות לרב פריימ�, שהגיע לישיבה שולח� ערו8 ומפרשיובבית יו�> ו 
בשוויי< לתקופות קצרות, נקשרה נפשי בלימוד ההלכה לצד לימוד 

  הגמרא בעיו�. 
כתיבת �פר זה הגיעה לשלמותה בזכות עורכי5 שוני5 שערכו את 

את השו"תי5, העירו והאירו והו�יפו הבהרות כיד ה' הטובה המאמרי5 ו
את הרב שמואל  בשמותעליה5. צר המקו5 מלהזכיר את כול5, א8 אציי� 

ישמח שליט"א ואת הרב יצחק קושלב�קי שליט"א, את הרב ירחמיאל 
שידיה5 רב לה5 אליהו וינגורט שליט"א ואת הרב טל בורגנ�קי שליט"א 

בואו על הברכה ויזכו ללמוד וללמד, ויהי רצו� כול5 י  .ולעזר רב היו לי
ה' עליה5 ועל משפחותיה5 שפע גשמי ורוחני ויזכו לראות בני5  שישפיע

  ובני בני5 עו�קי5 בתורה ובמצוות. 
בתי אדרת אמונה דאגה לעימוד ה�פר ולהתקנת המפתחות, והפנתה 

תהי משכורתה שלמה  הכתיבה.את תשומת ליבי לטעויות שנפלו במהל8 
בבריאות 5 ה' יתבר8 ותזכה לראות ע5 בעלה נחת מכל צאצאיה5 מע

  מעליא.
שלה  -  ושלינוות ביתי מרת הדרה עומדת לצידי בכל עבודת הקודש, 

הוא. אביה הרב נחו5 אנשל �טפנ�קי זצ"ל, שהיה תלמיד חכ5 ומחנ8 
דגול, נפטר כשהייתה בת תשע, ומאז גמלה בליבה ההחלטה ללכת 

היא עושה זאת בח� ובח�ד, לצד היותה  רה.ללמוד וללמד תובדרכו, 
עמוד התוו8 של משפחתנו בהשקעתה הרבה בגידול ילדינו ובדאגה לכל 



 

  פתח דבר  לו

  

צורכי הבית. אני תפילה לה' יתבר8 שצאצאינו וצאצאי צאצאינו יהיו 
כול5 אוהבי ה', עו�קי5 בתורה ובמצוות וגומלי5 ח�ד ע5 כל 

  �ביבותיה5 בבריאות הנפש והגו>.
תי שני מאמרי5 של בני הרב יחזקאל אלישמע ב�ו> ה�פר הבא

השופכי5 אור על �וגיות הלכתיות הישיבה,  העומד לימיני בהובלת
ערכיות. אני מתפלל שימשי8 בני בדר8 שהתוו אבותינו ויזכה להגדיל 

  תורה ולהאדירה בשיעוריו ובכתיבת חידושיו.
וא�יי5 מעי� הפתיחה ברגשי תודה לה' יתבר8 על כל הטוב אשר 

  ני.גמל
  שאול דוד בוצ'קו
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  מבוא  .1

  חשיבות כי�וי הראש  .2

  מידת ח�ידות?חובה או   .3

  המחלוקת בדעת השולח� ערו8  .4

  גודל הכיפה  .5

  עוד ביאור בדעת השולח� ערו8  .6

  

  מבוא  .1

עובדיה יו�> זצ"ל  בימי5 אלו בה�פדו של רבנו הגדול הרבעו�קי5 אנו 
שהאיר את העול5 בפ�קיו וכולנו זכינו להתחמ5 באורו. יפה לנו בימי5 

  תולדותיו.אלו לע�וק בדברי תורתו, שה5 ה5 עיקר 
תלמידי חכמי5 בוודאי מקפידי5 ללכת בעצמ5 ע5 כי�וי ראש גדול 

י� , ולכ� יש לעיומכובד. אמנ5 יש אנשי5 ההולכי5 ע5 כיפה קטנה
ולבדוק מהו עיקר הדי� בעניי� זה. ועל כ� נדו� א5 בכלל לבישת כיפה 

  הוא חיוב או רק מידת ח�ידות. 
 יו�> ובדיהעהגאו� רבי בדברינו נראה מעט מדר8 הפ�יקה של 

  זצ"ל, ונתבונ� בבהירות וב�דר המופתיי5 בדבריו.  (הגרע"י)
בוח� הגרע"י  א)מ� �י לק ד(יחוה דעת, ח בחלקה הראשו� של תשובתו

הא5 חבישת כי�וי ראש הוא חובה או מידת ח�ידות? בחלק זה הדיו� 
, כשב�ופו דיו� בדעת הט"ז והשולח� ערו8בעיקר בדברי הראשוני5 

                                                 
אל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו מתו8 שיעור לעילוי נשמת בעריכת הרב שמו  .1

  הרב עובדיה יו�> אחרי פטירתו.
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שרצה לא�ור משו5 'חוקות הגויי5'. בחלק השני מביא הגרע"י מקור 
י� כיפה גדולה וקטנה. ב�יו5 דבריו הגרע"י במה'חכמת שלמה' להבחי� 

תפילה  ריאת שמעמ�כ5 את תשובתו הלכה למעשה ומו�י> כי בזמ� ק
  הדי� חמור יותר. וברכת המזו�

  חשיבות כי�וי הראש  .2

המשא ומת� ההלכתי הוא מקדי5  מעניי� כי לפני שהגר"ע פותח את
  ומביא כמה מקורות על חשיבות כי�וי הראש: 

רב הונא בריה דרב יהושע לא היה הולך ' :איתאא) , (דף לא בקידושין
ף (ד . ובשבת'שכינה למעלה מראשי :ארבע אמות בגילוי הראש, אמר

אמר רב הונא בריה דרב יהושע, תיתי לי (יבא לי שכר טוב) ' :ב), קיח
 אמרו ב), ו(דף קנ  . וכן בשבת'הלכתי ארבע אמות בגילוי הראששלא 

שאמו של רב נחמן בר יצחק היתה מזהירה אותו תמיד לכסות ראשו 
ולא ילך בגילוי הראש, כדי שיהיה עליו מורא שמים. ובזוהר הקדוש 

לא ילך ארבע אמות בגילוי הראש, משום ' :אמרו א), ז(דף קפ פרשת בלק
ושמן 'אשו, וממשיך לו חיים, ועל זה נאמר שאור השכינה למעלה מר

 :אמרו ב), ה(דף רמ  פרשת פנחס ר הקדוש. ובזוה'על ראשך לא יחסר
אסור לתלמיד חכם ללכת ארבע אמות בגילוי הראש, משום שנאמר 

ור לברך ולהזכיר השם בגילוי , ומכל שכן שאס'מלא כל הארץ כבודו'
הרמב"ם  ן כתבוכ . ב), פרשת נשא דף קכב בזוהר הקדוש(וראה עוד  הראש

, שגדולי חכמינו היו נזהרים להימנע ב)ג פרק נלק (ח  בספר מורה נבוכים
רבינו  ן כתבוכ מלגלות ראשם מפני שהשכינה חופפת וסוככת אותם. 

  .נג) מן(סי יהודה החסיד בספר חסידים 

עוד לפני הדיו� ההלכתי הגרע"י פותח את תשובתו במקורות 
, כדי לומר כביכול לקורא: ג5 א5 העו�קי5 בחשיבותה של הכיפה

בתשובתי אגיע למ�קנה מקילה, הרי שא�ור לו לאד5 לזלזל בנושא 
ליראת שמי5. הגמרא  -חשוב שכזה. הכיפה מביאה שכר טוב, ובעיקר 
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מתארת אי8 אמו של רב נחמ� הקפידה שבנה הקט� יכ�ה את ראשו כדי 
כיפה ג5 א5  שיהיה לו מורא שמי5, ולכ� חשוב מאוד להקפיד על חבישת

  נ�יק שאי� חיוב גמור בדבר.
הגרע"י מתחיל את תשובתו ביראת שמי5, ומכ8 נוכל ללמוד על 

  '!היראת  - חשיבות הדבר: 'ראשית חכמה 

  ?חובה או מידת ח�ידות  .3

בחלק הראשו� של התשובה ד� הגרע"י הא5 יש חובה לכ�ות את הראש 
בשאלה זאת ד� הגרע"י או שכי�וי הראש הוא רק מ'מידת ח�ידות'. 

כל חיוב הכיפה משו5 שיש לה השלכה על הדיו� בנוגע לגודל הכיפה: א5 
  הוא ממידת ח�ידות אפשר וודאי להקל בגודל הכיפה.

לדיו� זה יש ג5 השלכות נו�פות: פעמי5 שאד5 עומד בפני מציאות 
שפקיד (מכל דת שהיא) אינו  אר<ל< דחוקה, כמו שמתרחש לפעמי5 בחו

יו �ממני דת. א5 מדובר בדי� גמור אז עליו לעשות מורשה לעבוד כשעל
כל מאמ< כדי למצוא עבודה חילופית, אול5 א5 מדובר במידת ח�ידות 
אז נדרי8 אותו שרק כשיצא מהעבודה אז ילבש את כי�וי הראש. כ8 ג5 
באד5 זק� ההול8 ברחוב ורוח פרצי5 מעיפה מראשו שוב ושוב את 

שוב ושוב לאר< כדי להרי5 את הכיפה. הא5 נטריח אד5 כזה להתכופ> 
הכיפה למרות הקושי הכרו8 בכ8, או שנורה לו להניח את הכיפה בכי�ו 

  עד שיגיע לביתו? הא5 נית� להקל בכ8 בזמ� התעמלות או בבריכה? 
מהמקורות בגמרא רואי5 אמנ5 את חשיבותו הגדולה של כי�וי 

י� זו הראש, אול5 מצד שני רואי5 שלא כול5 כי�ו את ראש5 ומכא� שא
שרק אד5 ב) (כט,  חובה אלא מדת ח�ידות. כ8 רואי5 בגמרא בקידושי�

  נשוי היה מכ�ה את ראשו. 

מר א בדרב המנונא דאדם גדול הוא, אמשתבח ליה רב חסדא לרב הונ
(=ראה  : כשיבא לידך הביאהו לידי. כי אתא, חזייה דלא פריס סודראלו

: מר לוריסת סודרא? א: מאי טעמא לא פמר לו, אשאין לו סודר על ראשו)
אהדרינהו לאפיה  .(=לא התחתנתי, ולכן אין לי סודר על ראשי) דלא נסיבנא
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(אמר רב הונא: אל תבוא  : חזי, דלא חזית להו לאפי עד דנסבתמרמיניה, א

רב הונא לטעמיה, דאמר: בן עשרים שנה ולא נשא  .לפני עד שתתחתן)
  .בהרהור עבירה ...כל ימיו - אשה 

  : א)מוד (ע הוכיח מקידושי� ד> לאכ8 נית� ג5 ל

אמר רבי יהושע בן לוי: אסור לאדם שיהלך ארבע אמות בקומה זקופה, 
  . 'מלא כל הארץ כבודו' )ישעיהו ו( :מרשנא

ארבע אמות בגילוי (=לא הלך)  רב הונא בריה דרב יהושע לא מסגי
  . הראש, אמר: שכינה למעלה מראשי

בה אי�ור, א8 מנהגו של רב משמע שדווקא הליכה בקומה זקופה יש 
   .הונא לכ�ות את ראשו הוא בגדר הקפדה בלבד

היא דבר שיש בו  עניי�רואי5 שההקפדה ב ב)(קיח,  ג5 במ�כת שבת
  ח�ידות:

  בשבת.  דקיימית שלש סעודות (=יבא לי שכר)אמר רב נחמן: תיתי לי 
  אמר רב יהודה: תיתי לי דקיימית עיון תפלה. 

אמר רב הונא בריה דרב יהושע: תיתי לי דלא סגינא ארבע אמות 
  בגילוי הראש. 

ואמר רב נחמן: תיתי לי , ות תפיליןואמר רב ששת: תיתי לי דקיימית מצ 
  .(רש"י: שלא הלך ד' אמות בלא תפילין, וכן לענין ציצית) ת ציציתודקיימית מצו

(=באיזה  זהיר טפיאמר ליה רב יוסף לרב יוסף בריה דרבה: אבוך במאי 

? אמר ליה: בציצית. יומא חד הוה קא סליק אביך היה זהיר במיוחד) מצווה
 (=יום אחד היה עולה בסולם ונקרע חוט מהציצית) בדרגא, איפסיק ליה חוטא

ולא ירד מהסולם כל עוד לא הטיל ציצית - ( ולא נחית ואתא כמה דלא רמיה - 

  .בבגדו)

  המחלוקת בדעת השולח ערו�  .4

 לג רח חיי5(תבואות שמש או למרות מקורות אלו פו�ק הגאו� הרב משאש
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הדי�. הוא מביא  חיוב מ�לדעת השולח� ערו8 שכי�וי הראש הוא  )חלק א
כדי  הטלית ור לדבריו מ�ימ� ח ש5 כתב הטור ש'מכ�ה ראשו' בעזרתמק

'שלא יהיה בגילוי הראש'. הבית יו�> ה�ביר ש5 שאי� כוונת הטור 
' גמור אלא למצב בו האד5 מכ�ה את ראשו א8 אי� לו �ודר ל'גילוי ראש

   על הראש:

ונראה דלאו למימרא שיכסה ... -  ומכסה ראשו שלא יהא בגילוי הראש
 ,ציצית מצוותשאין זה מענין  ,ראשו כדי שלא יהא בגילוי הראש לגמרי

אלא היינו  ?!ועוד דהיאך הלך לעשות צרכיו וליטול ידיו בגילוי הראש
(בנוסף)  דרך צנועים להטיל(מכל מקום)  שראשו מכוסה יפ על  ףלומר שא

  .סודר או טלית על ראשם

הבית יו�> מ�ביר שהרווקי5 בזמ� הגמרא כי�ו כמוב� את ראש5, א8 
  לאחר החתונה ה5 הו�יפו כי�וי נו�> ב�ודר כדי להו�י> יראת שמי5:

ופשיטא שלא היו הבחורים הולכים בגילוי ראש ממש אלא ודאי היינו 
סודר או טלית שפורסין על הראש לצניעות ולפי שכיסוי זה מכניע את 

   ...לב האדם ומביאו לידי יראת שמים

עולה שיש חובה לכ�ות את הראש, ורק לבישת  ית יו�>מדברי הב
(ב'דרכי משה' אות  ה�ודר בנו�> לכיפה היא מידת ח�ידות. לעומתו הרמ"א

  �ות את הראש:חלק על הבית יו�> ו�בר שאכ� אי� חובה לכ ד)

ופירושו מכל מקום נראה לי  'בית יוסף'לשמוע אל דברי  מצווהואף כי 
הוא  'ומכסה ראשו כדי שלא יהא בגילוי הראש'שמה שכתב הטור 

כי בלא ציצית אין איסור לילך בגילוי הראש רק מדת חסידות  ,כפשוטו
  .(=מהר"ם מרוטנבורג) הר"םבשם  (אות ב)כמו שכתבתי לעיל סימן ב 

ר נו�> אותו מביא הרב משאש כדי להוכיח את דעתו הוא דברי מקו
נוקט ש5 שיש חובה בכי�וי הראש,  ית יו�>ה'בית יו�>' ב�ימ� מו. הב

 כל מקו5אלא שהוא מו�י> ש"אפילו לדברי המפרש" שאי� בזה חובה מ
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  וודאי שיש בכ8 מידת ח�ידות:

ונראה לי ... - ' כי פריס סודרא על רישיה לימא עוטר ישראל בתפארה'
כדמשמע בפרק כל  ,שטעם ברכה זו לפי שאסור להלך בגילוי הראש

ואפילו לדברי המפרש שאינו אסור לילך בגילוי  .), ב(שבת קיח כתבי
 ,מכל מקום מודה דמדת חסידות היא שלא לילך בגילוי הראש - הראש 

ובספר הזוהר ברעיא  ,כמו שיתבאר בסימן צא בסייעתא דשמיא
ש אסור למיזל ד' אמות בגלויא דרישא משום בר נ ' :מהימנא בנשא

   .'דמסתלקי חיי מיניה

היה מקו5 להביא ראיה לשיטה זאת ג5 מהשוואה לשאר ברכות 
  : (ברכות �, ב)השחר 

 , לימא(=כששומע האדם בבוקר את קול התרנגול) כי שמע קול תרנגולא

  . 'ברוך אשר נתן לשכוי בינה להבחין בין יום ובין לילה': (=יאמר)
  . 'ברוך פוקח עורים', לימא: (=כשפותח את עיניו) י פתח עיניהכ 

  . 'ברוך מתיר אסורים', לימא: )(=כשמתיישר ויושב כי תריץ ויתיב
  . 'ברוך מלביש ערומים', לימא: (=כשמתלבש) כי לביש

  . 'ברוך זוקף כפופים', לימא: (=כשמזדקף) כי זקיף
ברוך רוקע הארץ על ', לימא: (=כשיורד ממיטתו לארץ) כי נחית לארעא

  . 'המים
  . 'ברוך המכין מצעדי גבר', לימא: (=כשהולך) כי מסגי

  . 'ברוך שעשה לי כל צרכי', לימא: (=כשנועל נעליו) כי סיים מסאניה
  . 'ברוך אוזר ישראל בגבורה', לימא: )אבנט(=כשחוגר  כי אסר המייניה

ברוך עוטר ' , לימא:(=כשפורס סודר על ראשו) כי פריס סודרא על רישיה
  '.ישראל בתפארה

על לבישת הנעליי5 מברכי5 בבוקר משו5 שיש בה5 תועלת גדולה. 
ג5 על בגדיו ועל חגורתו צרי8 להודות לה' בברכות השחר. א8 מדוע יש 
להודות כמו כ� על כי�וי הראש? לפי הדעה שיש בזה חובה הרי הדבר 
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בעיקר על הרב משאש מ�תמ8 לחיות בלי הכיפה.  מוב�, שכ� אי אפשר
  המפורשי5, א8 נית� לצר> לכ8 ג5 את �ברתינו.  ית יו�>דברי הב

כי�וי  השולח� ערו�8ובר שלפי  רע"יגשהמשאש הרי  הגר"שלעומת 
בית הראש הוא מידת ח�ידות בלבד. ראיה לדבריו מביא הגרע"י מדברי ה

  א:ב�ימ� צ והשולח� ערו8יו�> 

שאינו אסור לילך נבורג) (=מהר"ם מרוט כתב הר"ם :הכל בו כתב בסימן יא
תיתי לי דלא ' (שבת קיח:)כי מה שאמרו בפרק כל כתבי  ,בגילוי הראש

   .רצה לומר שזו מדת חסידות 'סגינא ד' אמות בגילוי הראש
פרץ כתב שיש למחות שלא ליכנס בבית הכנסת בגילוי  ב רבנווהר 

הראש. ורבינו ירוחם כתב בסוף נתיב טז שאסור לברך בגילוי הראש. 
ד כתוב פוחח הנראים כרעיו או בגדיו פרומים או רק י מסכת סופרים פוב

פרומים מי שראשו מגולה פורס את שמע ויש אומרים בכרעיו ובגדיו 
   .אינו רשאי להוציא הזכרה מפיו עד כאןפורס אבל לא בראשו מגולה ש

ן ווכיו ,נראה שהוא מחלוקת אם מותר לברך בגילוי הראש או אם אסור
  .(בית יוסף) פסק כמאן דאמר אסור הכי נקטינןדרבינו ירוחם 

 ומריםאש וציא אזכרה מפיו בראש מגולה, וייש אומרים שאסור לה 
, סעיף לחן ערוך (שו  ....בגלוי הראש ית הכנסתשיש למחות שלא ליכנס בב 

  .ג)

 יש בכ8חזר בו: אמנ5 בתחילה �בר ש לח� ערו8מ�ביר כי השו הגרע"י
   שמדובר במידת ח�ידות בלבד: חובה, א8 לב�ו> הכריע ב�ימ� צא

, הביא להלכה דברי הכל בו בשם מהר"ם. (בסימן צא)ומרן הבית יוסף 
ומשמע שדעתו נוטה יותר שאסור  ...כתב (סימן מו)אמנם בבית יוסף 

. מכל (ריש �ימ� ח)ללכת בגילוי הראש. וכן משמע יותר בבית יוסף 
ממדת , שאין זה אלא הלכה כמשנה אחרונה שבסימן צאמקום 

  חסידות, וכפשטות הש"ס.
: אסור לילך בקומה (סימן ב סעיף ו)ערוך  שולחןוכן מוכח מלשון מרן ב 
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יסור זקופה, ולא ילך ארבע אמות בגילוי הראש. הרי שהתחיל בלשון א 
לגבי קומה זקופה, וסיים שלא ילך ארבע אמות בגילוי הראש, ולא תפס 

  .)חלק ד, �ימ� אוה דעת (יח לשון איסור

י מו�י> שזו 'פשטות הש"�'. נוכל ללמוד מכא� עקרו� בדרכי הגרע"
הפ�יקה: פעמי5 שהפ�יקה איננה כפי פשט הגמרא. מדוע? משו5 שלא 
די בהבנת דברי הגמרא כפי שה5 הובאו בפשטות במ�כת אחת: יש 
לבדוק בנו�> מה ה�יקה הגמרא במקומות אחרי5, ורק שקלול כל 

 -'תורת ה' תמימה משיבת נפש' ה�וגיות מביא אותנו למ�קנה הנכונה. 
רק בתמימותה ושלימותה היא משיבת נפש, אול5 מ�קנה על פי מקור 
אחד בלבד עלולה להביא לידי טעות. פעמי5 ש'דברי תורה עניי5 במקו5 

אחת עו�קת בזוית  �וגיהאחד ועשירי5 במקו5 אחר', ופעמי5 ש
נית� לפ�וק  מ�ויימת א8 זוויות נו�פות נידונות ב�וגיות אחרות. לכ� לא

מפשטות הש"�, אלא יש ללמוד את ה�וגיות כול�, את שיטות 
הראשוני5 והאחרוני5, ורק אז לפ�וק. אמנ5 במקרה כמו שלנו, כאשר 
ישנו �פק בדעת השולח� ערו8, אזי נראה לפרש את השולח� ערו8 לפי 
פשט הש"�. הרי שפשט הש"� אמנ5 אינו יכול להוות לבדו מקור 

  ול ל�ייע בהכרעה כאשר ישנו �פק.לפ�יקה, א8 הוא יכ
ורש שאי� כא� אלא מידת ח�ידות, וכל במפ ב'דרכי משה'הרמ"א כתב 

  המחלוקת היא רק בדעת השולח� ערו8.
כיצד ישיב הרב משאש על ראייתו של הגר"ע יו�>? כיצד י�ביר את 

ב�ימ� צא ש5 מפורש שמדובר במידת ח�ידות? הרב  רו8עלח� השו
משאש מ�ביר את הדבר באופ� הבא: כי�וי הראש, שלדעת הרב משאש 

צא מדובר לדעת  מ�הוא חיוב, הוא דווקא כאשר אד5 הול8 ד' אמות. ב�י
הרב משאש באד5 שעומד שאינו הול8 ד' אמות, ולכ� יש בכ8 רק מידת 

, א8 בשאר הזמ� אי� בכ8 חובה ובח�ידות. רק בשעת התפילה יש בכ8 חי
הוא מו�י>  .כעי� זה הובא בביאור הלכה צא, ג)(שהרי האד5 עומד במקומו 

בית מקורה הוא כאשר אד5 נמצא בתו8  המהרש"לתירו< דומה: לפי 
פטור מכי�וי ראש, אלא שבתפילה וברכות ג5 בזה חייב בכיפה, א> 
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� במצב מיוחד בו עו�ק א5 כ צאשעומד בבית כנ�ת שהוא מקורה. �ימ� 
אכ� יש פטור מכי�וי הראש (כאשר אי� המדובר בשעת התפילה), אול5 

  במקרה רגיל יש חובה לכ�ות את הראש.

  גודל הכיפה  .5

. הוא דוחה את דברי לגבי גודל הכיפהבחלק הבא בתשובתו ד� הגרע"י 
לכי�וי הראש  גר שהבחי� בי� כי�וי מקצת הראש שהוא חובהקלו הגר"ש

ולכ� הגרע"י  אינו נזכר בראשוני5,חילוק זה מידת ח�ידות. כולו שהוא 
דוחה אותו. מ�תבר שמ�קנת הגרע"י בנויה ג5 על כ8 שכל די� כי�וי 

תפילה �ובר זמ� הלעומת זאת בהראש הוא לשיטתו רק מידת ח�ידות. 
הגרע"י שראוי שתהיה לו כיפה גדולה, א8 ג5 בזה הוא לא מחייב באופ� 

  חד משמעי. 

  אור בדעת השולח ערו�עוד בי  .6

ראינו עד כא� את שיטתו המחמירה של הרב משאש ושיטתו המקילה 
של הגר"ע יו�>, אול5 לדעתנו ייתכ� שהאמת נמצאת ביניה5: השולח� 
ערו8 אכ� �ובר שיש חיוב בדבר, כדברי הרב משאש, א8 �ו> �ו> השולח� 

בה שלפי הר  ודהמערו8 לא כתב זאת חד משמעית משו5 שהשולח� ערו8 
אז זה  –ראשוני5 זאת מידת ח�ידות. כשנית� ללבוש כיפה ולא לובשי5 

  די�, א8 כשזה קשה אז נית� ל�מו8 על ה�וברי5 שזאת ח�ידות.
שיש מחלוקת א5 זהו חיוב מ�  מניי�הדבר דומה לחיוב להתפלל ב

ומצד  יא) י>�ימ� צ, �עאורח חיי5 (הדי� או מעלה: מצד אחד נקרא 'שכ� רע' 
בכ8 ומשמע שאי� בכ8  ט) י>(ש5 �עשני בשולח� ערו8 כתב רק "להשתדל" 

חיוב. אלא נראה שבאמת אי� בכ8 חיוב אול5 כשיכול אז יש בכ8 חיוב 
  ונקרא שכ� רע. 

אמנ5 זה  –לפי דרכנו מוב� לשו� השולח� ערו8 ב�ימ� ב "לא יל8" 
רק במצב בו א�ור א8 השולח� ערו8 לא נקט לשו� 'א�ור' כי החיוב הוא 

  האד5 יכול לחבוש כיפה ובוחר לזלזל במנהג ישראל.
  לפי דברינו פקיד שאינו מורשה לחבוש כי�וי ראש, או בחור שמתעמל 
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אי� עליה5 חובה לחבוש כיפה, א8 יש בכ8 מידת ח�ידות. לעומת זאת  –
  .2במצב רגיל ישנה חובה לכ�ות את הראש

                                                 
לדברי הגרע"י, שהרי א> שהגרע"י �ובר נראה כי מ�קנה זאת תואמת בפועל   .2

הוא מחדש כי כיו5 יש בכ8  כל מקו5שכי�וי הראש הוא ממידת ח�ידות בלבד, מ
יותר מ'מידת ח�ידות', משו5 שללא כיפה יחשדו באד5 שאינו שומר מצוות. מתו8 
כ8 מחדש הגרע"י גדר מחודש בגודל הכיפה: אי� זה משנה מהו גודל הכיפה 

הראש') אלא העיקר הוא שהכיפה תיראה מכל כיוו�, כדי שכל ('כלשהוא' או 'רוב 
אד5 שרואה אותו יבחי� בכיפה ולא יחשוד בו. נראה א5 כ� כי הגרע"י י�כי5 

או אד5 המתעמל אינו חייב בכי�וי ראש אלא ממידת ח�ידות,  < לאר<שפקיד בחו
שהרי מצבו המיוחד גור5 שלא יחשדו בו לומר שהיעדרות הכיפה היא �ימ� 

עליו לכ�ות את ראשו כדי  –פירה. לעומת זאת במצב רגיל, כשיכול לשי5 כיפה לכ
  שלא יחשדו בו.
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  מבוא  .1

  מקור החיוב במניי� לאמירת דברי5 שבקדושה  .2

  י5יכגו ואה כופרי5 נ5 שלדי: המחמירי5 שיטת  .3

  מהמרגלי5המקלי5: די� ציבור נלמד לשיטת  הי�וד  .4

  הדיו� בדבר צירופ5 של חייבי נידוי  .5

  הא5 מצטר> למניי�? - נשוי לנכרית   .6

  תריטעמי5 נו�פי5 לה  .7
  �יכו5  .8

  

  מבוא  .1

נדו� כא� בשאלת צירופו למניי� של אד5 שאינו שומר תורה ומצוות. 
שקשה שאלה זו שכיחה מאוד בצבא או בחו< לאר<, ובכלל במקומות 

בה5 לא�ו> מניי�. הא5 יש צור8 דווקא בעשרה יהודי5 שומרי מצוות 
  כדי ליצור מניי� כשר? 

מביא בש5 הפרי מגדי5  2בשאלה זו חלקו האחרוני5: המשנה ברורה
  : 3שאי� לצר> מחלל שבת בפרה�יה למניי�; וזו לשונו של הפרי מגדי5

(כלומר שמקיים אחד  בדבר להכעיס או, שבת וחילול זרה לעבודה מומר

 הרי, את כל המצוות לבד ממצווה אחת שאינו מסכים איתה ועובר עליה במתכוון)

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.אליהו וינגורטבעריכת הרב   .1

 ו.�ימ� נה �"ק מ  .2

  ה באשל אברה5 �"ק ד.�ימ� נ  .3
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    .מצטרף ואין ם"כעכו הוא

 פ�קו שאפשר לצרפ5. 5והאגרות משה 4לעומת זאת המלמד להועיל
  וכ8 היא מ�קנת המלמד להועיל:

  שיסמוך. מי על לו יש למניין כאלו אנשים לצרף המקל שיהיה איך יהיה

במאמר זה נבאר את מקורותיה� של השיטות השונות ונ�ביר מדוע 
  נראה שהלכה למעשה יש לנהוג כדעת המקלי5.

  מקור החיוב במניי לאמירת דברי� שבקדושה     .2

ראשית נראה את המקור לחיוב אמירת דברי5 שבקדושה בעשרה. 
מונה מ�פר מצוות שיש לקיימ� במניי� עשרה,  6המשנה במ�כת מגילה

  והגמרא מביאה לכ8 מקור: 

ונקדשתי בתוך בני "דאמר קרא  :אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן
   .כל דבר שבקדושה לא יהא פחות מעשרה -  7"ישראל

מפ�וק זה אנו למדי5 שיש די� לקדש את שמו "בתו8 בני ישראל". 
כמה אנשי5 נצרכי5 כדי שהנוכחי5 במקו5 מ�וי5 יהיו בגדר "בני 

עשרה, והמקור לכ8 מהמרגלי5, שנקראו  – הגמראישראל"? מבארת 
"עדה רעה", וה5 היו עשרה. ומכא� שעשרה נחשבי5 לעדה, כלומר 

   .8לציבור

                                                 
 �ימ� מט. חלק א  .4

  א �ימ� כג.אורח חיי5 חלק   .5

 מגילה כג, ב.  .6

  כב, לב.ויקרא   .7

אתיא  :דתני רבי חייא ?מאי משמעהלימוד ש5 הוא בשני שלבי5. כ8 מובא בגמרא: "  .8
(בפרשה של קורח) וכתיב הת5  ,כתיב הכא ונקדשתי בתו8 בני ישראל ,תו8 תו8

מה  - ואתיא עדה עדה דכתיב הת5 עד מתי לעדה הרעה הזאת  ,הבדלו מתו8 העדה
  ".להל� עשרה א> כא� עשרה
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א לימוד נו�>. ש5 לומדי5 זאת מאחי יו�>, מוב 9בתלמוד הירושלמי
 אחישנאמר עליה5 "ויבואו בני ישראל בתו8 הבאי5", ומכא� שעשרה 

  .10יו�> נחשבי5 "בני ישראל"
ממקורות אלו אנו למדי5 על חשיבותו של הציבור. יהודי אינו יכול 
לקדש את שמו של ה' כשהוא לבדו, מפני שהעבודה שלנו במהותה היא 

. רק כציבור השכינה שורה עלינו ונית� לומר דברי5 עבודה של הכלל
  שבקדושה, ועל כ� חייבי5 אנו להתפלל בעשרה.

  י�יכגו ואה כופרי� נ� שלדי: המחמירי� שיטת  .3

(יורה דעה הפרי מגדי5 ה�ביר שמקור שיטתו הוא בפ�יקת השולח� ערו8 

שדי� האפיקור�י5 ומחללי שבת הוא שצרי8 להתרחק מה5, וא>  קנח, ב)
  י� חובה להציל5. וזו לשו� השולח� ערו8: א

 עבירות העושה או, כוכבים לעבודת שעובדים והם, ישראל מיני
 כופר. זה הרי להכעיס, שעטנז לבש או נבילות אכל אפילו, להכעיס

 נוהגין היו, מישראל ובנבואה בתורה שכופרים והם, והאפיקורסים
. הורגו, בפרהסיא, בסייף להרגן כח בידו היה אם. להרגן ישראל בארץ

 מהם אחד ראה, כיצד. הריגתו שיסבב עד בעלילות בא היה, לאו ואם
 להוריד טרוד הריני: ואומר ומסלקו קודם, בבאר והסולם לבאר שנפל

  אלו. בדברים וכיוצא, לך ואחזירנו הגג מן בני

                                                 
  ד הלכה ד.מגילה פרק   .9

דבר אל כל עדת בני ישראל ואמרת (" נאמר כא� עדה :יוחנ� ביר' בא ור' י�א בש5 ר "  .10
מה עדה האמורה  ",עד מתי לעדה הרעה הזאת"ונאמר להל�  "),אליה5 קדשי5 תהיו

ויבאו בני " �ימו� נאמר כא� תו8 ונאמר להל� ביר מר א .להל� עשרה א> כא� עשרה
 מר לוא .להל� עשרה א> כא� עשרה מרה תו8 שנאמ ",ישראל לשבור בתו8 הבאי5

אלא נאמר כא� בני ישראל  ?!�גי� אינו� ,א5 מתו8 את למד ,בו� בייו�ה בי ר  ביר 
". הלימוד הראשו� הוא מה להל� עשרה א> כא� עשרה ,ונאמר להל� בני ישראל

מעדת המרגלי5 ודומה ללימוד בבבלי (א> שאינו זהה) והלימוד השני הוא מהמילי5 
  "בני ישראל", ולומדי5 מאחי יעקב שנקראו כ8.
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וא> שה�כמת כל הפו�קי5 הוא שדי� זה אינו שיי8 בזמננו, אול5 לכל 
  להחשיב אות5 כיהודי5, ולא נית� לצרפ5 למניי�.הפחות אי� 

ואפשר להו�י> ולבאר ה�ברה, שצירו> למניי� אי� משמעו רק 
שבמקו5 אחד נמצאי5 עשרה יהודי5, אלא שה5 ש5 בצוותא כדי לעבוד 

  את ה', ועל כ� אי� לצר> את מי שגופו נמצא כא� ורוחו במקו5 אחר.

  המרגלי�מהמקלי�: די ציבור נלמד לשיטת  הי�וד  .4

חולק על הפרי מגדי5, ולומד הלכה למעשה מתו8  11האגרות משה
הדרשה של הבבלי. לטענתו יש אפשרות לצר> מחלל שבת למניי�, 

המרגלי5 היו כופרי5, כנאמר והראייה מכ8 שלומדי5 מהמרגלי5; והרי 
  ובכל זאת נקראי5 עדה והשכינה שורה בתוכ5! ,12בגמרא

קדושת ישראל היא קדושת מתנה שניתנה על ידי הבורא שבחר בעמו, 
ישראל הוא. ועל כ� מומר שקידש קידושיו קידושי�,  –וא> א5 חטא 

וכ� דרש רבי יוחנ� בגמרא  .13ה שהתחתנה ע5 מומר צריכה ממנו גטואש
לרבות את  –שצרי8 להשיב אבדה למומר, שנאמר "לכל אבדת אחי8" 

  .14המומר
� הדרשה של הירושלמי אי� ראייה לצר> מחללי ואול5 נראה שמ

  שבת, שהרי אחי יו�> צדיקי5 היו.

                                                 
אורח חיי5 חלק א �ימ� כג, וחיזק דבריו בחלק ב �ימ� יט (אמנ5 כתב שמעלת   .11

תפילה בציבור אי� פה). והקשו עליו מהמבואר בשולח� ערו8 (�ימ� תקפ) שיו5 
שמתו בו המרגלי5 עושי5 בו תענית, וכתב הבית יו�> שא> שהיו מתחילה רשעי5 

עשו תשובה, אלא שלא זכו שהתקבלה תשובת5. והאגרות משה בחלק ג  מ�תמא
 על דבריו, עיי� ש5. ארי8 לברר מדוע אי� מש5 שו5 קושיה�ימ� יד ה

דכתיב  ,אמר רבי חנינא בר פפא דבר גדול דברו מרגלי5 באותה שעהערכי� טו, א: "  .12
Lכי חזק הוא ממנו אל תיקרי כי חזק הוא ממנ Bבעל הבית אי� כביכול  ,אלא ממנ

 ".יכול להוציא כליו מש5

 שולח� ערו8 אב� העזר �ימ� קכט �עי> ה.  .13

וכמוב� שיש דברי5 שהמומר פ�ול לה5, כגו� לשחוט ולכתוב  , אעבודה זרה כו  .14
  תפילי� ומזוזות.
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ולכאורה יש לומר כא� שכאשר ישנה מחלוקת בי� הבבלי לירושלמי 
פ�קו  16והמשנה ברורה 15ההלכה נפ�קת כבבלי; אלא שהפרי מגדי5

שמחלל שבת בפרה�יא ומומר להכעי� הרי ה5 כגויי5 ואינ5 מצטרפי5 
ונראה שיש ראייה  .17רה הלכו בדרכו של הירושלמילמניי�, ולכאו

שביאר שכא� הלכה  ,18לדבריה5 מביאורו של מהר"י אבוהב על הטור
כירושלמי משו5 שהירושלמי הביא ג5 הוא את דרשת הבבלי, אלא 

וכ� רבנו בחיי כותב שהנו�ח הנכו� ג5 בבבלי הוא ללמוד  .19שדחה אותה
   .20מאחי יעקב ולא מעדת קרח

                                                 
 אורח חיי5 אשל אברה5 נה, ד.  .15

בשו"ת אור  �ימ� נה �"ק מו. וכ� כתב בשו"ת משיב דבר חלק א �ימ� ט. וכ� כתב  .16
לציו� (חלק ב, פט אות ה). אמנ5 כתב ש5 שא5 הוא מתבייש לחלל את השבת בפני 

שיש דבר המונע ממנו לעבור אי�ור, יש להקל בזה. וכעי� זה כתב  כיוו�אד5 גדול, 
 המשנה ברורה ב�ימ� שפה �"ק ו.

כתבנו "לכאורה", משו5 שאפשר לומר שכל הלימוד מהמרגלי5 הוא רק ש"עדה"   .17
עשרה, א8 אי� ללמוד מש5 על אופיי5 של אות5 עשרה אנשי5. ובאגרות משה  היא

הוכיח דבריו מה�וגייה ב�נהדרי� (עד, ב) בעניי� קידוש ה', הלומדת מאותה גזירה 
שווה לא רק שצרי8 עשרה, אלא ג5 שכל העשרה יהיו ישראלי5 ולא גויי5. ובדומה 

> לעניי� צירו> קט� למניי�. מצאנו כבר בראשוני5 שדקדקו מ� הפ�וק של אחי יו�
ולעני� תפילה שאומר קדושה וקדיש אי� מצטר> עד שיביא ואלו דברי הראב"�: "

כל דבר שבקדושה אי� אומרי5 אותו בפחות  )ב (ברכות כא,שערות דאמרינ� שתי 
וילי> תו8 תו8 מ� לשבור בתו8  "ונקדשתי בתו8 בני ישראל"וגמר לה מ ,מעשרה
". והביאו כתיב וירדו אחי יו�> עשרה וכולהו הוו גבריהוו ד עשרהוהת5  ,הבאי5

  .5שחיי5 ט, עיי�  חלק ד אורהיביע אומר ח

 ריש �ימ� נה.  .18

�גי�  ,את למד(שמובא בעדת קורח) א5 מתו8 שביאר כוונת קושיית הירושלמי: "  .19
(ה5 הרבה)". הקושייה היא על הדרשה בבבלי שלמדה גזירה שווה "תו8"  אינו�

מפרשת קורח, ומשמעותה שהרי בעדת קרח היו הרבה יותר מעשרה, ולכ� דחה 
הירושלמי את לימוד הבבלי ולמד מאחי יו�>. ומוב� עכשיו יותר מדוע הכריעו הפרי 

  מגדי5 והמשנה ברורה כירושלמי.

ופירש ר' יעקב שאי� נו�חא זו מדוקדקת שאי� ב, לב: "ראה רבנו בחיי לויקרא כ  .20
להביא ראיה מעשרה מרגלי5 לדבר שבקדושה, אבל עיקר הנו�חא היא כ�: אתיא 



 

  ב המחברבעקבות   18

  

על פי הקריאה הפשוטה בבבלי נית� לומר שאפשר לצר> ומכל מקו5, 
יהודי שאינו שומר מצוות למניי�. ולעניי� ה�ברה שהבאנו בדעת 
המחמירי5, שאי� לצר> אד5 שנמצא כא� רק בגופו ולא ברוחו, המקלי5 
�וברי5 שזוהי רק מראית עי�, אבל באמת בכל יהודי שוכנת קדושה, א> 

ינה שורה בכל מקו5 שיש בו עשרה א5 אי� היא נראית לעיני5. והשכ
  יהודי5.

  הדיו בדבר צירופ� של חייבי נידוי  .5

נית� לטעו� שאי� לצר> חילוני למניי� ג5 מכיוו� נו�>. הנה מבואר בגמרא 
 ובשולח� ערו8 שאי� לצר> למניי� את מי שנידוהו. וכ8 מביא הבית יו�>

  שכתב: הרשב"א, את דעת 

 בשלשה, עליו מזמנין ולא לעשרה מצטרף אינו עבירה על שנידוהו מי
 – החרם מחמת מצטרפין, ולא ואין עליהם מזמנין אין שהעבריינים

 עבריין שנעשה מחמת אלא כן, ממון עסקי על נידוהו אפילו שאם כן
   .21שהוחרם חמורה בעבירה

  , ש�בר אחרת: הריב"שאול5 לאחר מכ� מביא הבית יו�> את תשובת 

הרמב"ם ז"ל שאין מזמנין עליו, ואין כוללים ודוקא במנודה הוא שכתב 
לפי שזה הוא לשון נדוי, כלומר, ... אותו בעשרה לכל דבר שצריך עשרה

וכיון שמבדילין ומרחיקין אותו, אין מצרפין אותו, ואין כוללין ... ריחוק
אותו עמהם. אבל מי שעבר עברה ולא נתנדה, לא מצינו שלא יצטרף 

   .22הלעשר 

                                                                                                            
תו8 תו8, כתיב הכא: "ונקדשתי בתו8", וכתיב הת5: (בראשית מב, ה) "לשבור בתו8 

היו הבאי5", מה להל� עשרה א> כא� עשרה, ועכשיו יביא ראיה מעשרה אחי יו�> ש
   ."צדיקי5 לדבר שבקדושה

 �ימ� נה.  .21

 שו"ת הריב"ש �ימ� קעב.  .22
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אי� צרי8 דווקא שינדו את האד5 כדי שייפ�ל  מכא� שלדעת הרשב"א
מלהצטר> למניי�, והגדר העיקרי הוא שנקרא עבריי�. לעומת זאת 
הריב"ש מדגיש שהעבירה עצמה אינה גורמת לכ8 שאי� מצרפי5 אותו, 

וא5 לא נידו אותו הרי שהוא אלא הנידוי הוא המגדיר את הריחוק, 
שפ�ק כדעת הריב"ש,  יא) (נה,ונראה מפשט דברי השולח� ערו8  .23מצטר>

  וזו לשונו:

עבריין שעבר על גזירת הצבור או שעבר עבירה, אם לא נידוהו נמנה 
  . למניין עשרה

  ומכא� שיהודי שלא נידוהו בפועל יכול להצטר> למניי�.

  הא� מצטר) למניי? - נשוי לנכרית   .6

, א8 לאינ5 יהודי5במקומות רבי5 בעול5 ישנ5 לצערנו יהודי5 הנשואי5 
באי5 לבית הכנ�ת. הא5 אפשר לצרפ5 למניי�? הנה בפשטות, ג5 לפי 

שהרי הפרי מגדי5 פ�ל דווקא  –הפרי מגדי5 יכול אד5 כזה להצטר> 
מומר להכעי� ולא מומר לתיאבו�, ואד5 כזה, א> שהוא עבריי� לעבירה 
חמורה, עושה זאת לתיאבו� ולא להכעי�; וכיוו� שלא נידוהו בפועל, 

שמצטר>. מאיד8 גי�א, השרידי אש הביא את  פ�ק השולח� ערו8
  תשובת זכרו� יהודה, שכתב: 

 נתנדה שלא מי ולכן לנדות, להם אפשר שהיה בזמניהם דווקא שזה
 הממשלה חוקי על פי לנו שאסור בזמנינו מה שאין כן, לצרפו מותר

 אחרי הולכים כלומר(שמא  בתר ולא טעמא בתר אזלינן אם כן, לנדות

 על פי דין שמחוייבין עבירה שעובר מי שכל, )נידוי השם אחרי ולא הסיבה

                                                 
 ולא עבריי� שהוא וכ� כתב ש5 הבית יו�> בש5 �פר המנהיג (�ימ� עט): "ואד5  .23

 ז יהושע( בעכ� דכתיב המצות בכל וחייב עשרה למניי� נמנה מאצל5 הקהל נדוהו
 ולא קאי דבקדושתיה.) מד �נהדרי�( הוא ישראל שחטא פי על א> ישראל חטא) יא

 דבר לכל ולא לעשרה מצטר> אינו מאצל5 נדוהו א5 אבל ישראל מכלל יצא
   י"."רש כתב כ8 מאגודת�, שהבדילוהו בתקנת5 הועילו מה מצטר> שא5 שבקדושה,
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   .לצרפו שאין זה לענין מנודה מיקרי לנדותו

  פ�ק השרידי אש שהנושא נכרית:  ולכ�

 למנוע כלומר(מילתא  מיגדר משום לנדותו דין על פי דין מחוייבין בוודאי

 לצרפו ואסור מנודה דין לו יש ולכן )הזה החמור באיסור וזל ל זשי
  .24לעשרה"

אמנ5 נראה כי פ�ק השרידי אש מתאי5 רק לדברי הרשב"א שהבאנו 
עבריי�. אבל לדעת מפני שהוא לעיל, שעיקר הפ�ול לצירו> למניי� הוא 

הריב"ש ו�יעתו, שעיקר הפ�ול לצירו> הוא מפאת הנידוי, כיוו� שבפועל 
לא נידוהו אפשר לצרפו למניי�. וכ� נראה להלכה, מפני שא5 נאמר שכל 
החייב נידוי על פי די� אינו מצטר> למניי� נמצא עצמנו בבעיה קשה, 

מונה עשרי5 וארבעה מעשי5 המחייבי5 נידוי, וביניה5  25שהרי שהרמב"5
המבזה חכ5 או מזלזל בדבר מדברי �ופרי5, ועוד; ולצערנו הרב הרבה 
נכשלי5 בכגו� אלו. וכי נעמיד שומר הפתח שיבדוק את כל הנכנ� למניי� 

  ובר על אחד מעשרי5 וארבעה דברי5 הללו?שאינו ע
על כ� נראה עיקר שאפשר לצר> כל יהודי שלא נידוהו בפועל, וכפי 
שנראה מפ�ק השולח� ערו8, וכדעת הריב"ש. והכרעת השרידי אש 
נאמרה כנראה בתקופה שנישואי תערובת היו דברי5 שאינ5 שכיחי5 

לא יתפשט. כלל, והיה צרי8 לעשות כל מאמ< לדחות5 כדי שנגע זה 
אמנ5 כיו5, שנגע זה התפשט כבר לממדי5 גדולי5, חייבי5 אנו לקרב 

ועל כ� עלינו להעמיד את ההלכה על עיקר הדי�, שמומר  –ולא לרחק 
  .26לתיאבו� מצטר> למניי�

   

                                                 
 חלק א �ימ� ז.   .24

  הלכות תלמוד תורה ו, יד.  .25

� בימינו מחללי שבת וא> השרידי אש עצמו ב�ימ� לח צידד כדעת הבניי� ציו�, שאי  .26
 .5שבפרה�יא, עיי� 
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  תריטעמי� נו�פי� לה  .7

הו�י> מ�פר �ניפי5 חשובי5 להקל ולצר>  27בשו"ת מלמד להועיל
מחללי שבת למניי�. לדעתו א> א5 מקבלי5 עקרונית את דעתו של הפרי 
מגדי5 שמחלל שבת בפרה�יה אינו מצטר> למניי�, בזמננו אי� הדי� כ8, 

  משלושה טעמי5:
 יה5שלא העידו על ל זמ�או�רי5 יי� במגע5 כנ5 אימחללי שבתות א. 

   .מישראל עשרהבפני שבת ללו ישח י�דית הבפניה5 ובפני ב
מפני  ,28מחללי שבת בזמננו נחשבי5 כתינוק שנשבה לבי� הנכרי5ב. 
  ונותינו הרבי5 רבי5 אינ5 זוכי5 לחינו8 דתי.שבעו

 שרוב כיוו�, בפרה�יאמחלל מחלל שבת בזמננו אינו נחשב לג. 
מעיזי5 היו ה, ומעטי5 5זכאיהיו רוב ישראל ילו או .עושי� כ�האנשי5 

 ,כופר בתורה יינו אומרי5 שהעושה זאתה ,פניה5 לעשות אי�ור זה
ו� ואבל כי .עושה תועבה ביד רמה ופורש עצמו מכלל ישראל

 –תקנת5 קלקלת5  ,הגדראת פורצי5  הע5 רוב ונותינו הרבי5בעוש
לעשות בצנעה, י� צרי8 עבירה גדולה כל כ8 וא והיחיד חושב שאי� ז

 .שלו כצנעה אופרה�י

י5 נו�י> שבמ�כת שבת פרק ז מבואר שמזיד נקרא רק להבנת הדבר
אד5 המכיר את האי�ור ויודע את עונשו, היינו "מכיר את ריבונו ומתכוו� 
למרוד בו". ואפילו אד5 שחונ8 בבית דתי וחזר בשאלה אינו בהכרח 
בגדר מזיד ממש, ומכמה טעמי5: ראשית, אפשר שהוא היה עד לחילול 

5, שהתנהגות5 לא תאמה כלל את ערכי ה' בידי הורי5, מורי5 ורבני
התורה, ולכ� היה לו מקו5 למצוא תירו< ואמתלא לעזוב את התורה 

. בנו�> נראה כי בזמננו אי� מצוי מומר להכעי�, והראיה 29והמצוות

                                                 
 חלק א �ימ� כט.  .27

�"ק כח). א8 יש אומרי5  "ח �ימ� פז �"ק יד, ויו"ד �ימ� בוכ� כתב החזו� אי"ש (או  .28
נחשבי5 לתינוק  יהדות מהי, כגו� עולי רו�יה וכדומה שדווקא מי שאינו יודע כלל

  שנשבה (כ� פ�קו הרב אלישיב והאור לציו�).

  .רמב"� על התורה במדבר טו, כד ואיגרות הראי"ה א, קלחעיי�   .29
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שבהזדמנויות שונות רואי5 ג5 אצל האד5 הרחוק ביותר כיצד מתגלית 
בשעת מלחמה, הנשמה הטהורה שלו מבעד לכל המחיצות, כגו� בצבא 

שש5 הוא נלח5 בחירו> נפש. ונראה עוד שבעצ5 ה�כמתו להקריב 
מזמנו הפרטי ולהצטר> למניי� מגלה הוא את נשמתו, שלא נותקה מכור 

  מחצבתה. 

  �יכו�  .8

של מחללי  30ל�יכו5, נראה שישנ5 שלושה טעמי5 להיתר צירופ5 למניי�
  שבת:
שג5 ישראל שחטא למדנו את הדי� של "ציבור" מהמרגלי5. ומכא� א. 

 ומרד בה' עדיי� ישראל הוא ומצטר> למניי�.

 בשולח� ערו8 נפ�ק שעבריי� מצטר> למניי� כל זמ� שלא נידוהו.ב. 

בימינו המושג "מחלל שבת בפרה�יה" אינו קיי5 במובנו ההלכתי ג. 
 המקורי.

 ומצווה לקרב כל יהודי בעבותות של אהבה. 

                                                 
אמנ5 אי� למנות אותו לשליח ציבור, משו5 שלשליח ציבור יש כללי5 מיוחדי5,   .30

 המובאי5 בשולח� ערו8 ב�ימ� נג.



 

                   עד כמה יש להתאמ<  - �ימ� ג 

  ?1 מניי�להתפלל בכדי 

  מבוא  .1

  ראיות מהתלמוד ומהראשוני5  .2

  תועלת התפילה בציבור  .3

  הפ�יקה למעשה  .4

  

  מבוא  .1

ואני תפלתי לך ה' 'מאי דכתיב  :רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחיאמר 
   '?עת רצון

  .(ברכות ח, א) בשעה שהצבור מתפללין -  ?אימתי עת רצון

אינה מוטלת ב�פק, וכל יהודי מתפלל  מניי�חשיבותה של התפילה ב
ללא כל הי�ו�. אול5 ישנ5 מצבי5 מיוחדי5 בה5 האד5  מניי�יו5 יו5 ב

לבטות ומ�תפק עד כמה עליו להתאמ< כדי לזכות עומד בפני הת
  ולהתפלל ע5 הציבור? 

דוגמאות רבות יש לדבר: הא5 מותר למובטל לקבל עבודה שבה 
נדרשי5 העובדי5 להגיע בשעה מוקדמת, באופ� שאינו מאפשר תפילה 

? הא5 בעל חנות רשאי להתפלל ביחידות כדי להימנע מ�גירת מניי�ב
הקבוע שלו וכעת  מניי�ד5 שהפ�יד את ההחנות לזמ� רב? מה יעשה א

יאחר ל'חברותא' או לשיעור התורה הקבוע שלו? הא5  מניי�א5 יתפלל ב
היחיד שיש במקו5, או  מניי�מותר להתפלל לפני הנ< החמה כאשר זהו ה

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  שמא עדי> להתפלל ביחידות לאחר הנ<?
שאלות אלו תלויות בשאלה י�ודית עליה עמדו הפו�קי5: הא5 

וה והיא חובה או שמא יש בה "מעלה גדולה" בלבד? מצ מניי�התפילה ב
שהיא בגדר 'חיוב' גמור מחייבת את האד5 להשקיע כ�> ומאמ< רב 
בכדי לקיימה, אול5 אילו מדובר כא� ב"מעלה גדולה" בלבד הרי שנית� 

  להקל בכ8 במצבי5 רבי5.
במאמרנו נע�וק בשאלה זאת, וננ�ה להבהיר את דעת הפו�קי5 

  . עניי�ב

  ראיות מהתלמוד ומהראשוני�  .2

   מופיעה במ�כת ברכות מניי�ה�וגיה העיקרית בה מוזכרת התפילה ב

  : ח, א) –(ז, ב 

אמר ליה רבי יצחק לרב נחמן: מאי טעמא לא אתי מר לבי כנישתא 
  ? (=מדוע לא בא הרב לבית הכנסת לתפילה) לצלויי

  . לתי)ו (=לא יכ  אמר ליה: לא יכילנא
   ?)מניין(=יאסוף הרב עשרה ויתפלל ב למר עשרה וליצליאמר ליה: לכנפי 

  . (=קשה עלי הדבר) אמר ליה: טריחא לי מלתא
ולימא ליה מר לשלוחא דצבורא בעידנא דמצלי צבורא ליתי ולודעיה 

   ?(=יבקש הרב משליח הציבור שיודיע לו ברגע שהציבור מתפלל) למר
  ? (=מה טעם כל ההקפדה הזאת) אמר ליה: מאי כולי האי

ואני 'מאי דכתיב  :אמר ליה: דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי
  בשעה שהצבור מתפללין.  ?אימתי עת רצון '?תפלתי לך ה' עת רצון

  . 'כה אמר ה' בעת רצון עניתיך'רבי יוסי ברבי חנינא אמר מהכא: 
, וכתיב: 'ל כביר ולא ימאס־ הן א 'רבי אחא ברבי חנינא אמר מהכא: 

רבי נתן  :. תניא נמי הכי'נפשי מקרב לי כי ברבים היו עמדי פדה בשלום'
שנאמר:  ?אומר: מנין שאין הקדוש ברוך הוא מואס בתפלתן של רבים

אמר  ,וגו' 'פדה בשלום נפשי מקרב לי', וכתיב 'ל כביר ולא ימאס־ הן א '
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כל העוסק בתורה ובגמילות חסדים ומתפלל עם  :הקדוש ברוך הוא
  ו כאילו פדאני לי ולבני מבין אומות העולם.מעלה אני עלי  - הצבור 

אמר ריש לקיש: כל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו נכנס שם 
  ...ולא עוד אלא שגורם גלות לו ולבניו ...נקרא שכן רע - להתפלל 

אנו מוצאי5  הפני5 לכא� ולכא�: בפתיחת ה�וגי �וגיהאנו מוצאי5 ב
בביתו משו5 שהיה בכ8  מניי�אירג� כי רב נחמ�, מגדולי האמוראי5, לא 

. מניי�עבורו. מכא� משמע שכל קושי פוטר את האד5 מתפילה ב הרחט
אנו מוצאי5 יח� מחמיר מאוד כלפי  הלעומת זאת בהמש8 ה�וגי

המתפלל ביחידות: הוא נקרא 'שכ� רע' ו'גור5 גלות לו ולבניו'. מלשונות 
  איננה "מעלה" בלבד.  מניי�אלו ברור שהתפילה ב

  הכריעו בנושא גדולי הפו�קי5? ג5 בדבריה5 אי� פ�יקה ברורה:כיצד 

ואפילו היו בהן חוטאים אין הקדוש ברוך  ,תפלת הציבור נשמעת תמיד
הוא מואס בתפלתן של רבים, לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם 
הציבור, ולא יתפלל ביחיד כל זמן שיכול להתפלל עם הציבור, ולעולם 

נסת שאין תפלתו נשמעת בכל עת אלא ישכים אדם ויעריב לבית הכ
בבית הכנסת, וכל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו מתפלל בו עם 

  .(רמב"5, תפילה, ח, א) הציבור נקרא שכן רע

מפתיחת דברי הרמב"5 נראה כי התפילה בציבור היא "מעלה": 
. אמנ5 בהמש8 דבריו מניי�תפילה זאת נשמעת תמיד ולכ� יש להתפלל ב

"5 בלשו� החלטית "ולא יתפלל ביחיד", וייתכ� שמכא� יש נוקט הרמב
ראיה כי מדובר בחיוב גמור. הוא מ�יי5 בכ8 שמי שמתפלל ביחידות 

  רע' וג5 מכ8 משמע שמדובר בחובה. נקרא 'שכ�
  לח� ערו8 קשה למצוא הכרעה ברורה בנידו�:וג5 בדברי הש

ינו עם הציבור, ואם הוא אנוס שא  ית הכנסתישתדל אדם להתפלל בב 
 ,יכוין להתפלל בשעה שהציבור מתפללים - ית הכנסת יכול לבוא לב 

 וכן אם נאנס ולא התפלל בשעה שהתפללו הציבור והוא מתפלל ביחיד
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בעירו  ית הכנסתמי שיש לו ב .. .ית הכנסתיתפלל בב ף על פי כן א –
ההולך  ..ואינו נכנס בו להתפלל נקרא שכן רע וגורם גלות לו ולבניו.

מילין מקום  ארבעהאם לפניו עד  :עיר ורוצה ללון בהבדרך והגיע ל 
צריך לחזור עד מיל  - ולאחריו  ,צריך לילך שם - עשרה שמתפללים ב 

  .טז)- צ, ט חיי5 חרו8 אורע(שולח�  עשרהכדי להתפלל ב 

פתיחת דברי השולח� ערו8 מורה בבירור כי אי� כא� חובה, ולכ� די 
לח� וש8 מביא השלאד5 ש"ישתדל" להתפלל ע5 הציבור. אמנ5 בהמ

שעל שכ� רע וגור5 גלות לו ולבניו" ו ערו8 כי המתפלל ביחידות "נקרא
היא  מניי�, ומכא� שהתפילה במניי�האד5 לצעוד מיל כדי להתפלל ב

  חיוב. 
 נפנה למאמר נו�> בגמרא שממנו הביאו ראיה לנידו� שלנו: בגמרא

מובא כי טוב להתפלל בבית המדרש, היכ� שהאד5 לומד, (ברכות ח, א) 
יותר מאשר בבית הכנ�ת. הראשוני5 נחלקו הא5 מדובר ג5 במצב בו 

  :מניי�בבית המדרש אי� 

מפני שיותר נכון  ,פירשו רבני צרפת שאפילו בלא עשרה היו עושין כן
להתפלל יחידי במקום ששם קביעות התורה יומם ולילה מלהתפלל 

   .עם הציבורבבית הכנסת 
 ',והוא שיתפלל שם תפילת הציבור' :כתב (תפילה ח, ג)אבל הרמב"ם 
תירץ  ?מאי רבותיה דבית המדרש ם תאמר: אם כןוא .כלומר בעשרה

שבבית הכנסת היו מתקבצים הרבה בני אדם  ף על פייונה שא רב רבנוה
אפילו הכי היו רוצים יותר בעשרה בלבד בבית  ',ברוב עם הדרת מלך'ו

, חיי5 חר(בית יו�>, או 'רוב עם'המדרש מלהתפלל בבית הכנסת עם 

  .�ימ� צ)

לדעת הרמב"5 התפילה בבית המדרש עדיפה מתפילה ב'רוב ע5' 
, אול5 לדעת בעלי התו�פות היא מניי�אול5 היא אינה עדיפה מתפילה ב

  . מניי�עדיפה ג5 מתפילה ב
א �ימ� לא), חיי5 חלק  ח(אור חלוקת5, כותב בעל ה'אגרות משה'שורש מ
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היא חיוב  מניי�הוא בשאלה בה אנו עו�קי5: לדעת הרמב"5 התפילה ב
גמור, ומשו5 כ8 לא נית� לבטלה כדי להרויח את מעלת התפילה בבית 

הוא "מעלה" בלבד,  מניי�המדרש. לעומתו �וברי5 בעלי התו�פות כי ה
ולכ� עדי> להפ�יד מעלה זאת בכדי להרויח את המעלה הגדולה יותר 

  של תפילה במקו5 הלימוד. 
צ, יח)  חיי5 ח(אור לכאורה יש כא� הכרעה ברורה, שהרי השולח� ערו8

, וא5 כ� נוכל פ�ק את שיטת הרמב"5, והרמ"א הביא את דברי התו�פות
הוא חיוב גמור ולפי הרמ"א הוא  מניי�ה רו8עלהכריע כי לפי השולח� 

'מעלה'. אמנ5 נראה שהדברי5 אינ5 כה ברורי5, שהרי נית� לטעו� כי ג5 
הוא 'מעלה' בלבד, אלא שלדעתו מעלה זו  מניי�הרמב"5 מ�כי5 שה

עדיפה על מעלת בית המדרש. ה'אגרות משה' כתב את דבריו בצורה 
זו ה�יבה וייתכ� ש - "לכאורה היה מקו5 לפרש"  - שאינה מוחלטת 

  ללשונו הזהירה. 
חזרנו א5 כ� לשאלה בה פתחנו: הא5 הלכה למעשה יש חיוב 

  או שמא זו 'מעלה' בלבד?  מניי�להתפלל ב
בדברי האחרוני5 הובאו �ברות ומקורות נו�פי5 בנידו� זה, ואי� כא� 

נצרכת ג5  מניי�. חשוב להזכיר כי התפילה ב2המקו5 לפרט את כול5
המתפלל מפ�יד קדיש קדושה וברכת  מניי�י� מ�יבות נו�פות: כאשר א

כהני5, והרי בשמיעת ברכת הכהני5 אד5 מקיי5 מצווה לפי שיטת בעל 
, ובשמיעת הקדיש והקדושה אד5 מקיי5 את מצוות 'ונקדשתי 3ה'חרדי5'

  :(ויקרא כג, לב) בתו8 בני ישראל'

תפילת הציבור אף על פי שהיא מצוה מדבריהם גדולה היא ממצות 
ורה, הואיל ומקדשים בה ה' ברבים, שהרי מותר לעבור על עשה של ת

מצות עשה של תורה ולשחרר עבדו כדי להשלימו לעשרה למנין, כמו 

                                                 
תשובות' (או"ח צ, אות ח), ראה שדי חמד (כללי5, מערכה ת, כלל לז), ו'פ�קי   .2

  ו'ילקוט יו�>' (או"ח צ, ט), שא�פו מה שכתבו האחרוני5 בנידו�.

 שיטתו הובאה בביאור הלכה תחילת �ימ� קכח.  .3
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 חיי5 חר(שולח� ערו8 הרב, או שכתוב בשלחן ערוך יורה דעה סימן רסז...

  .צ, יז)

"כמעט מן הנמנע לכוון בכל התפילה... אין לנו על יש שהו�יפו כי בדורנו 
. תפילת הציבור מתקבלת )4(פלא יוע< להישען אלא על תפילת הציבור"מה 

  , ולכ� כיו5 היא הכרחית. (תענית ח, א) ג5 בלי כוונה
, ולו מטעמי5 מניי�אמנ5 עלינו להבי�: א5 אכ� ישנה חובה להתפלל ב

ית ישתדל אדם להתפלל בב "בכ8 ש רו8עלח� אלו, כיצד ה�תפק השו
  8 להציע ה�בר לדבר.נפנה לפיכ ?5"עם הציבור הכנסת

  תועלת התפילה בציבור  .3

ואני תפלתי לך ה' 'מאי דכתיב  :אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי
בשעה שהצבור מתפללין. רבי יוסי ברבי  ?אימתי עת רצון '?עת רצון

. רבי אחא ברבי 'כה אמר ה' בעת רצון עניתיך'חנינא אמר מהכא: 
פדה בשלום נפשי ', וכתיב: 'לא ימאסל כביר ו ־ הן א 'חנינא אמר מהכא: 

רבי נתן אומר: מנין שאין  :. תניא נמי הכי'מקרב לי כי ברבים היו עמדי
ל כביר ולא ־ הן א 'שנאמר:  ?הקדוש ברוך הוא מואס בתפלתן של רבים

 :אמר הקדוש ברוך הוא ,וגו' 'פדה בשלום נפשי מקרב לי', וכתיב 'ימאס
מעלה אני  - כל העוסק בתורה ובגמילות חסדים ומתפלל עם הצבור 

  . (ברכות ח, א) עליו כאילו פדאני לי ולבני מבין אומות העולם.

? מניי�מדוע מביאה הגמרא שלשה ה�ברי5 שוני5 לתועלת התפילה ב
   הא5 יש הבדל בי� הה�ברי5?

  נראה כי כל דעה מדגישה פ� נו�> של התפילה בציבור: 
ו� בר יוחאי מ�ביר ש'תפילתי' היא ב'עת הרצו�' כלומר רבי שמע

                                                 
   א �ימ� כב.וכעי� זה כתב בשו"ת 'אר< צבי' חלק  .25עמוד  ב�פרו 'בית תפילה'  .4

ו,  לק ז, �ימ�צחק חכז, ושו"ת מנחת י לק ב �ימ�ח אורח חיי5 ראה אגרות משה  .5
  רמא. ודוילקוט יו�> או"ח צ, ט, עמ
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'בשעה שהציבור מתפללי5'. לא תמיד זכאי האד5 להתפלל, שהרי אד5 
מטונ> אינו רשאי לדפוק על דלתו של המל8 ולהתקבל לפניו. המתפלל 
לבד בדר8 כלל אינו ראוי על פי מעשיו, א8 כאשר הוא מתפלל בציבור 

  'עת רצו�' והוא ראוי לעמוד בפני ה'. זה יוצר ' יחד ע5 הציבור. ניגש אל ה
ר' יו�י בר' חנינא מדגיש פ� נו�>: 'בעת רצו� עניתי8'. לא רק שהאד5 
רשאי לעמוד בפני המל8 ולהתפלל, אלא שה' ג5 נענה לתפילתו בזכות 

  הציבור בתוכו הוא מתפלל. 
רב אחא מדגיש כיוו� נו�>: 'לא ימא� תפילת הרבי5'. כאשר האד5 

הוא מתקשר אל הציבור והופ8 להיות חלק מ'ע5 ישראל'.  מניי�ב מתפלל
הוא הופ8 להיות חלק  –מבי� האומות'  ולבניהמתפלל בציבור 'פדאני לי 

מכלל ישראל, שה5 בניו של הקב"ה. הוא אינו עומד לפני ה' כאד5 פרטי 
אלא כ'יהודי', מבני בניה5 של האבות הקדושי5, ומשו5 כ8 תפילתו 

  מתקבלת.
5, שאת דבריו כבר ראינו, מדגיש בדבריו את דברי רב אחא 'לא הרמב"

  ימא� תפילת הרבי5': 

אין הקדוש ברוך ואפילו היו בהן חוטאים  ,תפלת הציבור נשמעת תמיד
  .הוא מואס בתפלתן של רבים

מפתיחת דבריו  –בפתיחת הדברי5 ראינו כי בדברי הרמב"5 יש ערפול 
משמע שהתפילה בציבור היא 'מעלה' ומ�יו5 דבריו משמע שזו 'חובה'. 

  אמנ5 כעת נוכל לראות כי דברי הרמב"5 בהירי5 וברורי5: 

אין הקדוש ברוך ואפילו היו בהן חוטאים  ,תפלת הציבור נשמעת תמיד
לשתף עצמו עם לפיכך צריך אדם  ,הוא מואס בתפלתן של רבים

, ולעולם להתפלל עם הציבורלל ביחיד כל זמן שיכול , ולא יתפהציבור
ישכים אדם ויעריב לבית הכנסת שאין תפלתו נשמעת בכל עת אלא 

ואינו מתפלל בו עם בבית הכנסת, וכל מי שיש לו בית הכנסת בעירו 
  .(רמב"5, תפילה, ח, א) נקרא שכן רע הציבור
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'עת  לא התפלל בציבור הפ�יד אמנ5 את מעלת פעמיחד מי שבאופ� 
לא  קבוערצו�', א8 �ו> �ו> לא ביטל 'חובה' גמורה. אמנ5 מי שבאופ� 

הרי ביטל את החובה 'לשת> עצמו ע5  -נכנ� לבית הכנ�ת בעירו 
הציבור'. הוא פורש מ� הציבור ומפגי� כי אינו שיי8 לע5 ישראל. דבר זה 
הוא חמור מאוד עד שאמרו עליו ש"נקרא שכ� רע... גור5 גלות לו 

הרי אי� בכ8 חובה, ולכ� כתב  מניי�להתפלל ב קושי כאשר יש ולבניו".
השולח� ערו8 שדי 'להשתדל' להתפלל בציבור, אול5 כאשר "יכול 

. מי 6גמורה חובההרי הדבר הוא  - ללא קושילהתפלל ע5 הציבור" 
שיתפלל במקרה כזה ביחידות יפגי� את זלזולו בתפילת הציבור, והרי 

ולפיכ8 במצב כזה יש חיוב גמור להתפלל הוא נחשב 'פורש מ� הציבור' 
  .מניי�ב

  הפ�יקה למעשה  .4

, שהרי יש בכ8 מניי�נ�כ5 את הדברי5: אד5 צרי8 להשתדל להתפלל ב
דקות  שמונה עשרהמעלה גדולה. עליו להשקיע לש5 כ8 זמ� משמעותי: 

דקות בחזרתו מבית הכנ�ת  שמונה עשרה(=הילו8 'מיל') בהלו8, ועוד 
לביתו. א5 אי� בכ8 קושי משמעותי הרי שיש בכ8 חיוב גמור, כדי שלא 
יחשב ח� וחלילה כ'פורש מ� הציבור', אול5 כאשר יש בכ8 קושי מותר 
לו להתפלל ביחידות, ובלבד שלא מדובר במצב קבוע שמפגי� זלזול 

  בשותפות ע5 הציבור. 
הלילה, א> על פי שבגלל כ8 לכ� למעשה יכול אד5 לשמור במהל8 

, שהרי מדובר בשמירה שהיא מניי�יקו5 מעט מאוחר ויפ�יד את ה
  הוא חד פעמי.  מניי�ה, והפ�ד הומצו

אד5 יכול באופ� חד פעמי להתפלל ביחידות כדי להימנע מביטול 
ה'חברותא' או ההשתתפות בשיעור קבוע, ובלבד שלא ינהג כ8 

                                                 
  .), שכתב רעיו� דומה83ועיי� ב'פ�קי תשובות' (או"ח צ, אות ח, הערה   .6
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יפגע ג5 בלימוד  מניי�פלל ב. אד5 שיל8 במקרה כזה להת7בקביעות
התורה של שותפו ל'חברותא', ובתחושת הרצינות אצל משתתפי 

. כאשר אד5 מקדיש זמ� 8השיעור, ולכ� ודאי שעליו להתפלל ביחידות
 חערו8, אור שולח�( קבוע ללימוד תורה אזי עליו להקפיד מאוד שלא לבטלו

להימנע מביטול , וזוהי �יבה נו�פת להתפלל ביחידות כדי , קנה, א)חיי5
  הלימוד.

פועלי5' יחיד לפני הנ<, נחלקו אחרוני  מניי�ביישוב קט� בו יש רק '
דורנו כיצד יש לנהוג: יש ש�וברי5 שמוטב לאד5 להתפלל בנ< ביחידות. 

. המתירי5 �וברי5 שכפי 9הנ<לפני  מניי��וברי5 שעדי> להתפלל ב ויש
הדחק', כ8 ג5  שזו 'שעת כיוו�שהקלנו לפועלי5 להתפלל לפני הנ<, 

הוא 'שעת הדחק'. האו�רי5 �וברי5 לעומת5 שתפילה  מניי�הפ�ד 
ביחידות כאשר המצב מחייב זאת אינה אי�ור, ולכ� מוטב להתפלל 
ביחידות מאשר להיכנ� לשעת הדחק, בייחוד לאור העובדה שיש 

  מהראשוני5 שנקטו שהמתפלל לפני הנ< כלל לא יצא ידי חובתו.

                                                 
וכ� פ�ק הגאו� הרב שלמה זמ� אוירבא8 (הליכות שלמה, תפילה, פרק ה, טז),   .7

, 37 דב ליאור (שו"ת תשובה מקובצת עמוד והגאו� הרב יעקב אריאל והגאו� הרב
או"ח צ, יח,  רו8עלח� תשובת הרב דוד חי הכה�). וראה שו 48 וד, וראה בעמ143ש5 
  ש5. רורהבמ"א ובמשנה ובר

יש להביא לזה חיזוק מדברי המג"א (או"ח צ, יז) שהביא שמה�מ"ג משמע   .8
ש'טריחא לי מילתא' פירושו שזוהי טירחא על האנשי5 שאבקש מה5 לבוא לביתי 
לעשות עבורי מני�. לפי זה יוצא שאי� לעשות מני� כאשר הדבר מטריח אחרי5, וא5 

של  טירחהבי�  כ� הוא הדי� כשהדבר פוגע בחברותא. ושמא יש לדחות ולחלק
 של ציבור. ההיחיד לטירח

ו) פ�ק שעדי> להתפלל בנ< ביחידות, וכ� פ�ק  מ�ד �יבאגרות משה (או"ח חלק   .9
ב'ילקוט יו�>' (או"ח פט, יד), וכאשר מדובר במקרה בו בלעדיו יתבטל המני� 

ג, ל, א8 רק המוקד5 לנ< יש שהקלו (הגרש"ז אוירבא8, הובא ב'תפילה כהלכתה' פ
יו�> כתב שלא יתפלל עמ5 אלא רק יצטר> לקדיש וקדושה וברכו). בילקוט 

חר ב) שתפילה במני� עדיפה מתפילה א לעומת5 פ�ק בשו"ת 'פרי יצחק' (�ימ�
וכ8 נראה לעניות דעתי ועיי� בדיו� �א).  הנ<, וכ� פ�ק ב'אור לציו�' (חלק ב, עמוד

  זה ב�פרי "בעקבות המחבר" חלק א מעמוד ע.
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ר יכול להקל יותר להתפלל ביחידות. אד5 אד5 שעו�ק בצרכי ציבו
שכזה ודאי אינו מוגדר כ'פורש מ� הציבור', שהרי הוא עו�ק כעת ב'צרכי 

  ציבור'. נוכל ללמוד על מדרגתו מדברי הגמרא שראינו:

 ?רבי נתן אומר: מנין שאין הקדוש ברוך הוא מואס בתפלתן של רבים
 'ם נפשי מקרב ליפדה בשלו', וכתיב 'הן אל כביר ולא ימאס'שנאמר: 

העוסק בתורה ובגמילות חסדים כל  :אמר הקדוש ברוך הוא ,וגו'
פדאני לי ולבני מבין אומות מעלה אני עליו כאילו  -  ומתפלל עם הצבור

  .(ברכות ח, א) העולם

'גמילות ח�די5' היא נתינה לזולת, קשר ע5 הציבור. ה'מתפלל ע5 
הציבור' מבטא בכ8 את השתתפותו ע5 הציבור. ה'עו�ק בתורה' אינו 
מ�תפק בלימוד תורה לעצמו אלא 'עו�ק' בהפצת תורה לרבי5. אד5 
שכזה "כאילו פדאני לי ולבני מבי� אומות העול5". אנשי5 שכאלו, 

ו בהפצת תורה, ודאי אינ5 פורשי5 מ� העו�קי5 בגמילות ח�די5 א
  הציבור, ולכ� ג5 א5 יתפללו ביחידות בגלל תפקיד5 לא יהיה בכ8 פג5. 

  

 



 

  1ברכת הגומל - �ימ� ד 

  מבוא  .1

  כמות הנוכחי5 בזמ� הברכה  .2

  על איזו דר8 מברכי5?   .3

   אד5 שניצל מ�כנה  .4

  

  מבוא  .1

ההודאה לה' על הני�י5 שעשה עמנו נובעת מהי�וד החשוב של הכרת 
הטוב. אד5 שיצא בשלו5 ממקו5 �כנה צרי8 להודות על כ8 לה' ולבר8 

  ברכת 'הגומל'. 
עמוד על שלשה ענייני5: כמה נבברכה ובגדריה, ו במאמר זה נדו�

אנשי5 צריכי5 להיות נוכחי5 בזמ� הברכה, ומדוע? הא5 אד5 שעבר דר8 
ארוכה שאיננה במדבר צרי8 לבר8, ומדוע? ומהו אור8 הדר8 המחייב 

ונדו�  מהברכה? נ�יי5 בדינו של אד5 שניצל מהתמוטטות מבנה וכדו
  הא5 עליו לבר8 'הגומל'.

  נוכחי� בזמ הברכהות הכמ  .2

צרי8 עשרה כדי לבר8 אותה, וג5 שני  –בברכת הגומל יש די� מיוחד 
  תלמידי חכמי5: 

יורדי הים, הולכי  - אמר רב יהודה אמר רב: ארבעה צריכין להודות 
מדברות, ומי שהיה חולה ונתרפא, ומי שהיה חבוש בבית האסורים 

  ...ויצא

                                                 
  שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.בעריכת הרב   .1
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  . 2טובות שגמלני כל טובהגומל לחייבים מאי מברך? אמר רב יהודה: 
 'וירוממוהו בקהל עם'אביי אמר: וצריך לאודויי קמי עשרה, דכתיב: 

(=שנים מתוך העשרה צריכים להיות  וגו'. מר זוטרא אמר: ותרין מינייהו רבנן

ואימא: .... מתקיף לה רב אשי: 'ובמושב זקנים יהללוהו', שנאמר: חכמים)
תאמר שצריך עשרה אנשים  (=מדוע לא בי עשרה שאר עמא, ותרי רבנן

  .(ברכות נד, ב)! קשיא – ?ובנוסף עוד שני חכמים)

מביא שתי  ריט, ג)אורח חיי5 (לח� ערו8 ו? השמניי�מה הדי� כאשר אי� 
  :עניי�דעות ב

וירוממוהו 'ותרי מינייהו רבנן, דכתיב:  עשרה,צריך לברך ברכה זו בפני 
לא יניח  -  רבנן, ואם לא שכיחי 'בקהל עם ובמושב זקנים יהללוהו

ואם  .ונהגו לברך אחר קריאת התורה, לפי שיש שם עשרה .מלברך
יש אומרים שיצא, ויש אומרים שלא יצא, וטוב  :בירך בפחות מעשרה

  .לחזור ולברך בפני עשרה בלא הזכרת שם ומלכות

, אול5 בשולח� ערו8 הוא 3הוא לעיכובא מניי�בבית יו�> דעתו שה
עה החולקת ה�וברת שהדבר אינו מעכב. אינו �וגר את הדלת בפני הד

לח� ערו8 לכתחילה שיהיו עשרה אנשי5, אול5 והוא אמנ5 מצרי8 בש
הוא כותב רק ש"טוב" לבר8 שוב  מניי�במקרה בו כבר בירכו הגומל ללא 

  בלי ש5 ומלכות.
, או שמא מניי�בגמרא מובא דיו� הא5 יש צור8 בשני חכמי5 בנו�> ל

יהיו שני חכמי5? לדעת בעלי התו�פות והרא"ש  מניי�די בכ8 שבתו8 ה
שהגמרא מ�תפקת בכ8 ולא מגיעה למ�קנה ברורה לכ� עלינו  כיוו�מ

                                                 
לח� ערו8), ודלא וכ8 נו�ח הברכה ברוב הראשוני5 (בה"ג, רי">, רמב"5, טור, ש  .2

  כגיר�ת הדפו� שלפנינו, וכתב בבית יו�> שגיר�ת הראשוני5 עיקר. 

צב) שלדעתו הבית יו�> חזר בו ופ�ק  מ�אמנ5 ראה בשו"ת 'בית דוד' (או"ח, �י  .3
יכובא, שהרי כ8 עולה מדבריו ב�פרו 'כללי הגמרא', וראה מה שכתב שאי� המני� לע

  שמב).  ודבזה בחזו� עובדיה (טו בשבט, עמ
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  להחמיר: 

ובמושב זקנים 'דכתיב  ,והוא דאיכא תרי רבנן בהדייהו :הונא מר רבא
וכיון  .קשיא ?ואימא בי עשרה ותרי רבנן :מתקיף לה רב אשי '.יהללוהו

ורב אלפס ז"ל לא  ,לחומרא ובעינן תרווייהודלא איפשטא לן עבדינן 
  .(רא"ש, ברכות פרק ט, �ימ� ג) כתב כן

, וה'בית מניי�הרמב"5 פ�ק כמו הרי"> ששני החכמי5 כלולי5 בתו8 ה
בזה משו5 שמדובר בדי� דרבנ�. דברי  קליהיו�>' מ�ביר כי הרמב"5 

ל'?! ה'בית יו�>' דורשי5 ה�בר, שהרי כלל נקוט בידינו '�פק ברכות להק
אמנ5 נראה כי כלל זה אינו שיי8 בנידו� דיד�, שהרי הטע5 לכ8 ש'�פק 
ברכות להקל' הוא משו5 שכאשר ישנו �פק עלינו להימנע מלבר8 כדי 
שלא להיכשל בברכה לבטלה. במקרה שלנו הרי מציאות5 של שני 

, ולכ� בכל מקרה אי� כא� ברכה ערו8 ריט, ג) שולח�( החכמי5 אינה מעכבת
 להקל'. דרבנ��פק 'ו5 כ8 אנו חוזרי5 כא� לכלל הב�י�י של לבטלה. מש

  ולכ� די בעשרה כולל שני החכמי5.
ואי� צור8 בשני5  מניי�ו�פות לכ8 שדי בהבית יו�> מביא ראיות נ

. המשנה ברורה מו�י> (ריט, ג) ערו8 שולח�איש, וכ8 הוא פו�ק ב עשר
נשארת ההלכה שכאשר הגמרא מציינת 'קשיא' אי� זו דחיה גמורה, ולכ� 

לפיה די בעשרה. נראה להו�י> כי כ8 ה�ברא הפשוטה: בהלכות רבות 
 שני5 עשר, אול5 בשו5 הלכה לא מצאנו צור8 במניי�מצאנו שיש צור8 ב

איש. לכ� מ�תבר כי ג5 במקרה שלנו די בעשרה אנשי5, אלא 
  שלכתחילה שני5 מתוכ5 צריכי5 להיות חכמי5.

ורש הבנה: דברי5 שבקדושה, כמו כדי לבר8 'הגומל' ד מניי�הצור8 ב
', אול5 ברכת הגומל היא לכאורה מניי�קדיש וקדושה, צריכי5 להיאמר ב'

כמו כל שאר הברכות, ומדוע הצריכו בה עשרה? ג5 מציאות5 של שני 
  דורשת ה�בר.החכמי5 

די� מיוחד זה מלמד אותנו כי ברכת הגומל צריכה להתפר�5 בציבור. 
ה' היא ברכה אישית, א8 מטרת ברכת ברכת 'שעשה לי נ� במקו5 הז

הגומל היא לפר�5 את ני�יו של הקב"ה בקהל רב, ולפר�5 את ש5 ה' 
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  בעול5. 
בהמש8 נדו� הא5 ברכת הגומל נתקנה רק על ני�י5 יוצאי דופ� או ג5 

יה הרי שברכת הגומל מכני�ה יעל ני�י5 קטני5. לפי הדעה השנ
ובהשגחתו, מגדול  למודעות שלנו שכל מה שיש לנו הוא בעזרת הש5

ועד קטו�. לפי הדעה הראשונה הברכה נתקנה רק על מי שעבר מדבר או 
. אמנ5 לא כל אד5 פרטי עובר �כנות שכאלו, אול5 מההפליג בי5 וכדו

כחברה וודאי שמאורעות אלו ה5 מצויי5. בכל ציבור ישנ5 אנשי5 
שהתרפאו ממחלה קשה או נ�עו לע�קיה5 בדר8 רחוקה ומ�וכנת, 

להכיר כחברה כי חיינו ה5 נ� אלוקי מתמש8. ייתכ� ג5 לומר כי  ועלינו
מדרגה זו היא כה חשובה וגבוהה עד שברכה זו היא מעי� 'דבר 
שבקדושה' המצרי8 עשרה אנשי5. מנהג ישראל לבר8 ברכה זאת "אחר 

. לפי דברינו ייתכ� לח� ערו8 ריט, ג)ו(שקריאת התורה לפי שיש ש5 עשרה" 
, כמו דברי5 שבקדושה, מניי�: ברכה זאת צריכה לתת טע5 נו�> למנהג

  ולכ� נהגו לבר8 אותה בשעת הקריאה בתורה שא> היא דבר שבקדושה.
בנו�ח ברכת הגומל אי� רק מודעות לכ8 שה' מציל אותנו, אלא יש 

נו�>: "הגומל לחייבי5 טובות שגמלני כל טוב". אנו מכירי5  עניי�כא� 
מקו5 להעניש אותנו בגלל מעשינו בכ8 שאנו 'חייבי5' בדי�, וכי היה 

  הרעי5, ובכל זאת ה' גמל איתנו טוב והציל אותנו:

 להינו מלך העולם הגומל לחייבים וכו'־ ופירוש הברכה ברוך אתה ה' א 
עם כל זה  ...דהיינו שהם רשעים 'חייבים'אפילו לאותם שהם  :כלומר –

מלני כל וגם אני כאחד מהם שאף על פי שאיני הגון ג ,גומל להם טובות
  .)ריט, ב אורח חיי5 (בית יו�> טוב

ייתכ� שזו ה�יבה לצור8 בנוכחות5 של שני תלמידי חכמי5 בשעת 
להבי� כי הנ� מחייב אותנו להיטיב את נו הברכה: החכמי5 י�ייעו ל

  מעשינו ולשוב בתשובה. 
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  על איזו דר� מברכי�?   .3

בימינו מצויות מאוד הנ�יעות, ורבי5 נו�עי5 בכל בוקר מרחק רב 
  לעבודת5. הא5 ה5 חייבי5 בברכת הגומל? 

בדברי הגמרא נזכר כי 'הולכי מדברות' חייבי5 לבר8 'הגומל', ועלינו 
  לדעת הא5 מדובר דווקא במדבר או שמא בכל דר8 ארוכה או מ�וכנת? 

  כיצד פ�ק בדי� זה?  (ריט) ערו8 שולח�הא5 נוכל ללמוד מדברי ה

והולכי  ,ורדי הים כשעלו ממנה: י ארבעה צריכים להודות סעיף א:
ומי שהיה חבוש  ,ומי שהיה חולה ונתרפא ,מדברות כשיגיעו לישוב

"חולה"  - ' וכל החיי"ם יודוך סלה'וסימנך:  .בבית האסורים ויצא
  "."יסורים" "ים" "מדבר

'הולכי דרכי5'? לכאורה  לח� ערו8 'הולכי מדברות' ולאומדוע כתב הש
יש מקו5 להוכיח מכא� כי רק העובר 'מדבר' ממש חייב בברכת הגומל. 

ערו8 רק מצטט את דברי  שולח�אמנ5 ייתכ� שאי� כא� ראיה, שהרי ה
  הגמרא בלי להביע את דעתו בנושא. 

  לח� ערו8 מחלוקת מפורשת בנידו� זה:וב�עי> ז מביא הש

שלא חייבו  ,כשהולכין מעיר לעיר באשכנז וצרפת אין מברכין סעיף ז:
ובספרד נוהגים . אלא בהולכי מדברות דשכיחי ביה חיות רעות ולסטים

ומיהו בפחות מפרסה אינו  .לברך מפני שכל הדרכים בחזקת סכנה
  .אפילו בפחות מפרסה -  ואם הוא מקום מוחזק בסכנה ביותר ,מברך

ות' ג5 לח� ערו8 עולה שנית� להו�י> על 'הולכי מדברומדברי הש
מצבי5 נו�פי5 של �כנה. הויכוח בי� המנהג באשכנז למנהג ב�פרד הוא 
רק בשאלה הא5 בכל דר8 יש �כנה, אול5 שני המנהגי5 מ�כימי5 

 יפ> על שכאשר יש בדר8 מ�ויימת �כנה ודאית אזי יש לבר8 'הגומל' א
  שהדר8 לא עברה ב'מדבר' כפי שהוזכר בגמרא.

  עולה כי דבר זה אינו ברור כלל, ערו8 ב�עי> ט שולח�אלא שמדברי ה
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  ולדעתו אי� להו�י> על ארבעת המקרי5 שהובאו בגמרא:

כגון שנפל עליו  ,למי שנעשה לו נס וא הדיןדה  ,הני ארבעה לאו דווקא
כותל או ניצול מדריסת שור ונגיחותיו או שעמד עליו בעיר אריה 

ל כיוצא לטורפו או אם גנבים באו לו אם שודדי לילה וניצול מהם וכ 
שאין מברכין הגומל  ש אומריםוי, כולם צריכים לברך הגומל -  בזה

  .וטוב לברך בלא הזכרת שם ומלכות, אלא הני ארבעה דוקא

לח� ערו8 במקרי �כנה שלא נזכרו ונית� להבי� כי לפי פ�יקת הש
בגמרא אי� חובה לבר8 'הגומל', והרוצה להדר טוב שיבר8 כדי לחשוש 

ליו להימנע מהזכרת ש5 ומלכות, שהרי הדעה לדעה הראשונה, אלא שע
ה היא העיקרית. לפי ה�בר זה הדברי5 �ותרי5 לכאורה את דברי יהשני

  . 4לח� ערו8 ב�עי> ז'והש
כתב שיש לבר8 'הגומל' �ג, אות י)  לק ג �ימ�(שמש ומג� ח הרב משאש

 שולח�בכל מקרה של הצלת חיי5 מ�כנה. ייתכ� שלדעתו �יו5 דברי ה
 ערו8 'וטוב לבר8 בלא ש5 ומלכות' אינו פ�יקתו שלו אלא חלק מדברי

, ולכ� אנו פו�קי5 כשיטה הראשונה. לפי דר8 זאת שיטת 5יש אומרי5'
לח� ערו8 היא שהברכה נתקנה על כל מקרה �כנה, א> א5 הוא והש

                                                 
עו�ק במצבי �כנה שכלל  ו�קי5 בנידוני5 שוני5: �עי> טייתכ� כי שני ה�עיפי5 ע  .4

מהי  -הגדרת ה'דר8' שכ� הוזכרה בגמרא לא נזכרו בגמרא, א8 �עי> ז עו�ק ב
ה ומבדי� 'הולכי מדבר'. השווה למה שכתב בבית יו�> (ריט, ז): "ה'דר8' שכלולה 

אינו מבואר  ,בש5 הרמב"5 דבכל דר8 ובכל חולי צרי8 להודות(=הטור)  שכתב
האמור בגמרא וכתב במקומה בפרק י  'הולכי מדברות'אלא דממה ששינה  ,בדבריו

בכל  'ונתרפא חולה'משמע דבכל הול8 דר8 קאמר. ומינה למד רבינו ד 'הולכי דרכי5'
". הרמב"5 פ�ק שכל דר8 כלולה בדי� 'הולכי מדבר' ולכ� לפי דבריו כל חולי קאמר

  חולי כלול ב'מי שהיה חולה ונתרפא'.

לח� ערו8: ראה בדברי וומדברי רבי5 מהאחרוני5 מוכח שלא הבינו כ8 את דעת הש  .5
ו בשבט החיד"א בברכי יו�>, וכ� נראה מרוב האחרוני5 (הובאו בחזו� עובדיה ט

ואפשר עוד לה�ביר שהרב הבי� ש"טוב לבר8 בלי הזכרת ש5 ומלכות"  שפא). ודעמ
אי� פירושו שיש אי�ור לבר8, אלא שטוב להימנע, והרוצה ל�מו8 על השיטה 

  הראשונה הרשות בידו.
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  איננו מוזכר בגמרא.
ה�ברא לפיה יש לבר8 'הגומל' על כל דר8 תמוהה לכאורה, שהרי 

רי רב יהודה בש5 רב נ�מכי5 על פרק קז בתהילי5 ש5 נזכרת חובת דב
  ההודאה לאחר ארבעת המצבי5 שהזכיר רב: 

ב לאֹ מָצָאוּ הולכי מדבר:  רֶךְ עִיר מוֹשָׁ ימוֹן דָּ ישִׁ ר בִּ דְבָּ עוּ בַמִּ ם  .תָּ רְעֵבִים גַּ
ף תְעַטָּ הֶם תִּ ם בָּ יִּצְעֲקוּ אֶל  .צְמֵאִים נַפְשָׁ ר לָהֶ  ה'וַ צַּ צוּקוֹתֵיהֶם בַּ ם מִמְּ

ילֵם צִּ ב .יַ רָה לָלֶכֶת אֶל עִיר מוֹשָׁ דֶרֶךְ יְשָׁ חַסְדּוֹ ה' יוֹדוּ לַ  .וַיַּדְרִיכֵם בְּ
  ...וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם

ךְ וְצַלְמָוֶת אֲסִירֵי עֳנִי וּבַרְזֶלחבוש בבית האסורים:  בֵי חֹשֶׁ יִּזְעֲקוּ אֶל  ...יֹשְׁ וַ
יעֵם ה' צֻקוֹתֵיהֶם יוֹשִׁ ר לָהֶם מִמְּ צַּ ךְ וְצַלְמָוֶת  .בַּ יוֹצִיאֵם מֵחֹשֶׁ

ק ר  .חַסְדּוֹ וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָםה' יוֹדוּ לַ  .וּמוֹסְרוֹתֵיהֶם יְנַתֵּ בַּ י שִׁ כִּ
 ע דֵּ ת וּבְרִיחֵי בַרְזֶל גִּ לְתוֹת נְחֹשֶׁ   דַּ

עָם וּמֵ חולים:  שְׁ רֶךְ פִּ נֹתֵיהֶם יִתְעַנּוּ אֱוִלִים מִדֶּ ם  .עֲוֹ תַעֵב נַפְשָׁ ל אֹכֶל תְּ כָּ
עֲרֵי מָוֶת יעוּ עַד שַׁ יַּגִּ יִּזְעֲקוּ אֶל  .וַ יעֵם ה'וַ צֻקוֹתֵיהֶם יוֹשִׁ ר לָהֶם מִמְּ צַּ  .בַּ

חִיתוֹתָם ְ ט מִשּׁ אֵם וִימַלֵּ יִרְפָּ בָרוֹ וְ לַח דְּ חַסְדּוֹ וְנִפְלְאוֹתָיו  ה'יוֹדוּ לַ  .יִשְׁ
   ...לִבְנֵי אָדָם
אֳנִיּוֹתיורדי הים:  יו ...יוֹרְדֵי הַיָּם בָּ לָּ רוֹמֵם גַּ יַעֲלוּ  .וַיַּעֲמֵד רוּח סְעָרָה וַתְּ

רָעָה תִתְמוֹגָג ם בְּ מַיִם יֵרְדוּ תְהוֹמוֹת נַפְשָׁ כּוֹר וְכָל  .שָׁ ִ שּׁ יָחוֹגּוּ וְיָנוּעוּ כַּ
תְבַּ  עחָכְמָתָם תִּ יִּצְעֲקוּ אֶל  .לָּ צוּקֹתֵיהֶם יוֹצִיאֵם ה'וַ ר לָהֶם וּמִמְּ צַּ יוֹדוּ  ...בַּ

ב זְקֵנִים  .חַסְדּוֹ וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם ה'לַ  קְהַל עָם וּבְמוֹשַׁ וִירֹמְמוּהוּ בִּ
  ...יְהַלְלוּהוּ 

ב�פר תהילי5 מדובר על אנשי5 שהיו מצויי5 במצב �כנה, ולפיכ8 
נית� לומר שכל הליכה בדר8 תחייב להודות לה' ולבר8 תמוה כיצד 

  ?!6'הגומל'

                                                 
ברכות, פרק י הלכה ח) �בר שהנו�ע בי5 ולא היתה  כותאכ� הרב 'יד המל8' (הל  .6

כ8 מדברי הפ�וקי5 בתהילי5, ו�ברא זו הובאה כבר במאירי  �ערה לא יבר8, והוכיח
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אלא שבאמת שאלה זאת מו�בת ג5 על דברי רב בגמרא, שהרי לפי 
דבריו כל מי שהל8 במדבר חייב לבר8 ג5 במקרה בו הוא לא 'תעה 
במדבר' ולא הגיע לרעב ולצמא. כל מי שעבר את הי5 חייב לבר8 ג5 א5 

ש'תרומ5 את גליו'. נראה לפיכ8 שהברכה  לא עברה עליו 'רוח �ערה'
היא על כל מצב בו אד5 היה במקו5 �כנה, ג5 א5 בפועל לא נקלע 
בפועל ל�כנה. הי5 והמדבר אינ5 מקו5 חיות5 של בני האד5, ולכ� 

  העובר ש5 חייב לבר8 'הגומל'. 
דבר זה נית� להילמד מדברי דוד המל8 ב�פר תהילי5: יורדי הי5 

זועקי5 לה' ואז 'יק5 �ערה לדממה ויחשו גליה5'. העומדי5 בלב ה�ערה 
כמוב� שהשקט בי5 לא נעשה ב'נ� גלוי' אלא באופ� טבעי: הרוח שקטה, 
השמי5 התבהרו, וה�ערה נמוגה לאיטה. האד5 המאמי� יודע שהקב"ה 

 –הרוחות ומזג האויר  –הוא זה שהשקיט את ה�ערה, וכי כוחות הטבע 
ימי5 את רצונו. משו5 כ8 הוא מודה אינ5 אלא שליחיו ו'מלאכיו' המקי

לה' על שהצילו מ� ה�ערה. מדברי5 אלו של משורר תהילי5 נוכל ללמוד 
עד כמה עלינו להודות לה' על כל נ�יעה בי5, ואפילו נ�יעה רגועה 
לגמרי: א5 על השקטת ה�ערה עלינו להודות למנהיג העול5 ש'אמר 

נשבח לה' שאמר לי5 קל וחומר שעל נ�יעה ללא כל �ערה נודה ו -ויהי' 
  להיות נעי5 ונינוח.

  כיצד יש לפ�וק למעשה בנ�יעות המצויות בימינו? 
פו�ק שאי� לבר8 על כ)  מ�(שו"ת חמדה גנוזה, �יהרב דוד חיי5 שלוש 

הדרכי5 כיו5, שהרי ג5 לפי מנהג �פרד נהגו לבר8 בכל דר8 משו5 ש'כל 
5 לדעתי אכ� יש . אמנ7הדרכי5 בחזקת �כנה', א8 כיו5 אי� �כנה בדרכי5

�כנה ג5 כיו5, לא רק בגלל חטיפות וגניבות רכב, אלא בעיקר בגלל מכת 

                                                                                                            
רי ובחוט המשולש שב�ו> התשב"< (חלק ב�וגייתנו, א8 כבר דחו �ברא זאת במאי

ב, אות כג), וראה עוד מקורות בזה בחזו�  מ�ובשו"ת עמודי אש (�י )ל ד, טור ג, �ימ�
  ש�ב). עמודעובדיה (טו בשבט, 

לק ב אות מב), וב'עולת יצחק' לרב רצאבי (ח פרק ידב  לקכ8 ג5 פ�ק באור לציו� (ח  .7
כמו שכתב ה), ובמקור חיי5 לרב חיי5 דוד הלוי (צד, ג), ובעוד פו�קי5, ודלא  �ימ�

  מא). מ�א או"ח �יהרב מאמא� (עמק יהושע חלק 
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  תאונות הדרכי5 שלצערנו מכה בנו רבות. 
הרב שלוש דוחה את הטענה כי יש �כנה מתאונות הדרכי5, שהרי 
�כנה זו קיימת ג5 בתו8 העיר, ובוודאי שאי� לבר8 'הגומל' בנ�יעה בעיר. 

ב על דבריו: חכמי5 תיקנו לבר8 רק על דר8 מחו< אמנ5 לדעתי יש להשי 
לעיר שבה היתה בזמנ5 �כנה, ואנו איננו יכולי5 להו�י> על תקנת5 
ולבר8 ג5 בתו8 העיר, א8 בוודאי שבנ�יעה מחו< לעיר נשאיר את המנהג 

. ההימנעות 8לבר8 על מכונו, שהרי ג5 כיו5 יש �כנה בדר8 מהתאונות
העיר מובנת ג5 מטע5 נו�>: א5 על כל מברכת 'הגומל' על נ�יעה בתו8 

נ�יעה קצרה, ואפילו בתו8 העיר, נתק� לבר8 הגומל, הרי האד5 יצטר8 
לבר8 בכל רגע. חכמי5 תיקנו כי חיוב הברכה יחול מפע5 לפע5, כדי 

  שהאד5 ישי5 לבו להשגחת הבורא עליו. 
. ילומטרי5ק ארבעהברכת 'הגומל' נתקנה על דר8 של 'פר�א', שהיא כ

בינו שכאשר לא הולכי5 ברגל אלא על גבי חמור או מכונית אזי יש שה
זמ� ההליכה ברגל  –דקות  שבעי5 ושתיי5יש לבר8 רק על דר8 שאורכת 

של פר�א. אול5 פשט הדברי5 מורה שהברכה נתקנה על כל דר8 של 
. למרות זאת מובא בכ> 9דקות ברכב חמש'פר�א' ג5 א5 היא לוקחת 

שהמנהג הוא לא לבר8 על נ�יעות קצרות, ג5 א5 יש בה5  10החיי5

                                                 
ראוי לציי� כי ג5 בנ�יעה בי5 מעטה בימינו ה�כנה, ולמרות זאת כתב הרב קוק   .8

מ�תבר שהתקנה לבר8 הגומל נתקנה במני� ולכ� א> א5 בטל שיש לבר8 משו5 ש
מה, וכעי� זה באגרות משה או"ח  מ�הטע5 לא בטלה התקנה (שו"ת אורח משפט �י

בנ�יעה באוניה  נט). אמנ5 יש שחלקו על כ8 ולדעת5 כיו5 אי� לבר8 מ�ב �ילק ח
נקט בקצות  וכעי� זהלז, הובאו בחזו� עובדיה), �ו> �ימ� א (שו"ת ויע� דוד חלק 

�ה, �ק"ב) שעל נ�יעה במכונית דר8 מדבר כשאי� כל �כנה לא  ולח� (�ימ�הש
יבר8, א8 נראה שהשיטה הראשונה נתקבלה כעיקר, ולכ� רוב הפו�קי5 נקטו לבר8 

(ראה פ�קי תשובות  כל כ8על נ�יעה באוירו� בש5 ומלכות א> שאי� בזה �כנה 
  ריט, אות ד). 

, וראה קי �"ק ל מ�וד אחרוני5. וראה משנה ברורה �יוכ� פ�ק ב'פתח הדביר' וע  .9
  זה. עניי�ש�ו) שהביא את מחלוקת האחרוני5 ב חזו� עובדיה (טו בשבט, עמוד

כג,  מ�ריט, והחיד"א ב'לדוד אמת' �י מ�כה"ח אות מ (וכ� כתבו ב'כנ�ת הגדולה' �י  .10
 אות ט). ובפשטות טעמ5 מצד שאי� כל �כנה בדר8 קצרה.
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פר�א, ולפי דברינו הטע5 לכ8 הוא כדי שלא יצטרכו לבר8 בכל רגע 
 .11ת אנשי5 מלומדהוותיהפ8 הברכה למצו

   אד� שניצל מ�כנה  .4

לעיל ראינו מחלוקת הא5 יש לבר8 כאשר אד5 ניצל מ�כנה שאיננה 
דברי הרב משאש יש לבר8, א8 המקרי5 שנזכרו בגמרא. ל ארבעתכלולה ב

(�"ק  לח� ערו8 אי� לבר8 במקרה כזה. ה'כ> החיי5'ובפשטות לשיטת הש

 הזר8 רק במקו5 שיש מנהג לבר8, ולפי כתב שבמקרה שכזה יש לבנב) 
נית� לה�ביר בדר8 נו�פת את דברי הרב משאש: ייתכ� שבמרוקו היה 

כי לשיטת מנהג לבר8 ולכ� הרב משאש פ�ק כ8, א> שג5 הוא י�כי5 
  לח� ערו8 אי� לבר8 במקרה כזה.והש

 כיוו�למעשה רבי5 כתבו שלא לבר8 במקרה כזה, אול5 נראה שמ
באות5 ימי5,  ארבעה קילומטרי5שכיו5 כמעט כל אד5 נו�ע דר8 של 

וכאמור מעיקר הדי� יש לבר8 על דר8 שכזו, לכ� אד5 שניצל מ�כנה יבר8 
  הגומל וי�מו8 על נ�יעתו. 

5 בשבוע, אחד מבני הקהל שנ�ע יבר8 ברכת הגומל בנו�> ראוי שפע
  ויכוו� להוציא ידי חובה כל המחוייבי5 ברכה וכ� כל המ�ופקי5.

  
  

                                                 
�ז, �ו> הערה יט) שנהגי מוניות הנו�עי5 כל  ודעובדיה (טו בשבט, עמראה בחזו�   .11

5 כמה פעמי5 יברכו הגומל רק בשבת ועיי� ב�פרנו "בעקבות המחבר" חלק א יו
  מעמוד צז.



 

  1ו�פרי חול בשבתקריאת עיתוני5  - �ימ� ה 

  מבוא  .1

  שיטת האו�רי5  .2

  ה�תירה בשיטת רש"י  .3

  שיטת המתירי5  .4

  ת 'כתב המהל8'י�וגי  .5

  שיטת בעל 'תרומת הדש�'  .6

  הפ�יקה למעשה  .7

  

  מבוא  .1

הא5 נית� לקרוא עיתוני5 או מכתבי5 בשבת? רבי5 משומרי התורה 
  מבלי5 חלק מהשבת בקריאת עיתוני5, ועלינו לברר הא5 דבר זה מותר. 

  עיו� במקורות מעלה לכאורה כי הדבר א�ור:

שטרי הדיוטות, דהיינו שטרי חובות וחשבונות ואגרות של שאלת 
(שולח�  אסור -  לעיין בהם בלא קריאה לוואפי  ,שלום, אסור לקרותם

  .שז, יג)אורח חיי5 ערו8 

או�ר לקרוא  שולחן ערוךאגרות של שאילת שלו5 ה5 מכתבי5, וה
בה5 אפילו בהרהור. הדברי5 מבו��י5 על ה�וגיות והראשוני5 שא�רו 

  את הדבר.
   

                                                 
 ג5 רוב ההערות מפרי עטו.בעריכת הרב שמואל ישמח,    .1
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  לע�וק בשבת בדברי תורה בלבד: שולחן ערוךב�עיפי5 הבאי5 מתיר ה

ואפילו בספרי חכמות  ורה,תברי זולת בד  ובטם שבת ויואסור ללמוד ב 
  .שז, יז)אורח חיי5 (שולח� ערו8  ויש מי שמתיר ,אסור

הדעה הראשונה או�רת לקרוא בכל דבר שאינו דברי תורה. ברור 
  שלפי פ�יקה זאת אי� לקרוא בשבת עיתוני5 או �פרי חול. 

רת בששת ימי המעשה טרוד האד5 בע�קיו, ועלול לשכוח את מט
החיי5. עלינו להקדיש את השבת לתורה ולהתע�קות בענייני קדושה, 

  כדי לזכור מהו ייעודנו בעול5. 
שאנשי5 רבי5 קוראי5 בשבת בעיתוני5 אנו נעיי�  מכיוו�אמנ5 

  כדי ללמד זכות על המנהג. הב�וגי

  שיטת האו�רי�  .2

יש דברים שהן אסורין בשבת אף על פי שאינם דומין למלאכה ואינם 
אם תשיב 'משום שנאמר  ?מביאין לידי מלאכה, ומפני מה נאסרו

וכבדתו מעשות דרכיך 'ונאמר  'משבת רגלך עשות חפציך ביום קדשי
לפיכך אסור לאדם להלך בחפציו  .(ישעיהו נח) 'ממצוא חפצך ודבר דבר

ואפילו לדבר בהן כגון שידבר עם שותפו מה ימכור למחר או  ,בשבת
ית זה ובאי זה סחורה ילך למקום פלוני, כל זה מה יקנה או היאך יבנה ב 
(רמב"5,  דבור אסור הרהור מותר - ' ודבר דבר'וכיוצא בו אסור שנאמר 

  .הלכות שבת, כד, א)

בשבת יש שתי �יבות לאי�ורי5 שקבעו חכמי5: ישנ� מלאכות 
שחכמי5 א�רו משו5 שה� דומות למלאכות שנא�רו מ� התורה וה� 

י אי�ור. יש כא� �ייג וגדר לשמירת השבת. עלולות להביא את האד5 ליד
כא� מרחיב הרמב"5 ב�וג נו�> של אי�ורי חכמי5: אי�ורי5 הנוגעי5 
ל'רוח השבת'. זהו אינו המרחב של הא�ור בשבת, של "שמור את יו5 
השבת", אלא יש כא� רצו� לתת אופי חיובי ליו5 השבת. זהו המרחב של 

'. על השהשבת תהיה 'שבת לדאגה לכ8  –"זכור את יו5 השבת לקדשו" 
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האד5 לדאוג לכ8 שלבושו ודיבורו יהיו מיוחדי5 בשבת: "וכבדתו מעשות 
  .(ישעיהו נח, יג) דרכי8 ממצוא חפצ8 ודבר דבר"

לאי�ור קריאת 'שטרי הדיוטות' בשבת יש שני מקורות בגמרא: בד> 
קטו מביאה הגמרא שאי� ללמוד ב�פרי ה'כתובי5' בשבת, משו5 

מענגת ומושכת, והדבר עלול לגרו5 לכ8 שיימנעו מללכת שהקריאה בה5 
לדרשה ש5 למדו כול5 הלכות מפי החכ5. רבי נחמיה מביא כי ישנה 

  �יבה אחרת לא�ור את הקריאה בכתובי5:

כדי  - אמר רבי נחמיה: מפני מה אמרו, כתבי הקדש אין קורין בהן 
(שבת קטו, שיאמרו: בכתבי הקדש אין קורין, וכל שכן בשטרי הדיוטות 

  .קטז, ב)- א

מדבריו למדנו שישנו אי�ור מו�כ5 שלא לקרוא בשבת בשטרי 
  הדיוטות. 

מביא דוגמאות לדבר: "כגו�  (שבת קטז, ב)מה5 'שטרי הדיוטות'? רש"י 
של חשבונות, או אגרות השלוחות למצוא חפ<". מדבריו עולה 
 שמכתבי5 �תמיי5 שאד5 שולח לחבירו "למצוא חפ<" מוגדרי5 ג5 ה5

  .(וכ� הבינו בדבריו ברשב"א שנביא בהמש8) כ'שטרי הדיוטות'
מציי� כי שיטה זאת נעוצה כבר בדברי (שבת קמט, א)  הריטב"א

  ה'גאוני5':

  .אגרות שלום –והגאונים ז"ל פירשו 'שטרי הדיוטות' 

  ה�תירה בשיטת רש"י  .3

מצייני5 כי בד> קמט רש"י , ד"ה 'וכל שכ�') ב(קטז,  אמנ5 בעלי התו�פות
  הרי זה דווקא שטרות של מקח וממכר. 'שטרי הדיוטות' שמגדיר 

  מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו מפיו, אבל לא מן הכתב. משנה: 
מאי טעמא? רב ביבי אמר: גזירה שמא ימחוק. אביי אמר: גזירה  :גמרא

  .(שבת קמח, ב) שמא יקרא בשטרי הדיוטות
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  .(קמט, א) .שטרי הדיוטות של מקח וממכר קאמרשמא יקרא ב רש"י: 

התו�פות מתרצי5 כי אכ� יש לשנות ג5 אצלנו את גיר�ת רש"י, 
  שהרי לדעתו 'שטרי הדיוטות' ה5 דווקא שטרות מקח וממכר:

דנהגו  :ותימה '.איגרות'פירש בקונטרס  - בשטרי הדיוטות  ל שכןוכ 
   ?...העולם לקרות בכתב ואיגרות השלוחים ממקום למקום

  ...אלא שטרי חובות וכיוצא בהן 'שטרי הדיוטות'דלא קרי  לר"יונראה 
גזירה שלא 'גבי  א)(קמט,  רש"י לקמן רשוכן פי  ...בירושלמין משמע וכ 

 רושוכן הגיה בפי  ,דבשטרי מקח וממכר קאמר 'יקרא בשטרי הדיוטות
   ...כתב ידו

נית� להציע ה�בר נו�> ל�תירה: בד> קמט מדובר באי�ור לקרוא 
מתו8 רשימת אורחי5 או מנות ל�עודה שמא יקרא בשטרי הדיוטות. 
בהקשר זה מ�תבר ש'שטרי הדיוטות' עו�קות בענייני מקח וממכר. 
לעומת זאת בד> קטז מובא אי�ור לקרוא ב�פרי הכתובי5, ולפי רבי 

או בשטרי הדיוטות. כא� לפי ההקשר נחמיה הדבר נועד כדי שלא יקר
פירש רש"י ש'שטרי הדיוטות' ה5 כל מכתב של חולי�. רש"י לא בא 

  לפי ההקשר שלה.  �וגיהבדבריו לפ�וק הלכה אלא לפרש כל 
  .הראשוני5 הבינו שלהלכה רש"י או�ר קריאה ג5 ב'אגרות שלו5'

ז"ל  אסור... וכל שכן לדברי רש"י –ולענין קריאה באגרות שלום בשבת 
   .(רשב"א שבת קמט, א)אגרות שלום'...  –שפירש 'שטרי הדיוטות 

בשבת יש לע�וק בדברי תורה בלבד. אמנ5 'אגרות שלו5' אינ5 דבר 
 ל ידישלילי, אול5 אי� לקרוא אות5 בשבת. בשבת אנו מצווי5 להתענג ע

ה ע5 בני המשפחה. בנו�> השבת היא ג5 יאכילה, שתיה, טיול, ושהי
  ' ולכ� יש להתמקד בה בלימוד תורה. ה''שבת ל

  שיטת המתירי�  .4

ראינו שבד> קמט ה�ביר רש"י שהאי�ור הוא בשטרות של משא ומת�. 
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, ודבריו ה5 �מ8 גדול להקל, כפי שמובא 2כ8 ג5 פ�ק הרמב"� להלכה
  :שמו) מ�ז, �ילק (שו"ת הרשב"א, ח ברשב"א

ואמרת  ?שאלת אם מותר לקרות באגרות שלומים בשבת אם לאו
  .שראית שם מי שהיה מתיר משם הרמב"ן ז"ל

וכמו שכתבתי בשבת  ,כבר ראית שאני דעתי לומר שאסור :תשובה
רש"י ז"ל שפירש ירוש וכל שכן לפי פ  .ובמקומי אני עומד ,פרק שואל

ומכל מקום מי שדעתו  '.אגרות שלום -  תאין קורין בשטרי הדיוטו'
ולפיכך כל מי  ...נוטה לדברי הרמב"ן ז"ל אין כח בידינו למחות בידו

אין בנו כח  - שנוהג כאחד מן הגדולים ואין בידנו ראיה מוכרחת 
  .והאמת יורה דרכו .למונעו

ג5 הרמב"� מ�כי5 כמוב� לכ8 שהשבת נועדה כדי שישראל יע�קו 
וו�' א8 אי� אי�ור גמור בקריאת בתורה, אול5 לפי דרכו זוהי 'קריאת כי

אגרות שלו5 בשבת. התו�פות הביאו כי ה�יבה שהתירו לקרוא 
במכתבי5 שמגיעי5 בשבת היא משו5 שאולי יש בה5 ענייני פיקוח נפש 
או דברי צור8, אול5 נראה כי ה�יבה המרכזית להיתר בו נהגו היא בגלל 

  פ�יקת הרמב"� ו�יעתו.
ישנ� שתי שיטות מרכזיות: לפי רש"י נ�כ5: ב�וגית 'שטרי הדיוטות' 

האי�ור הוא רחב, והוא כולל בתוכו כל דבר שאינו קשור לתורה. לעומתו 
  לפי הרמב"� רק ענייני משא ומת� נא�רו משו5 'שטרי הדיוטות'. 

  ת 'כתב המהל�'י�וגי  .5

ע�קנו עד כא� ב�וגית 'שטרי הדיוטות' המופיעה בשני מקומות, אול5 
על שיטת  הקור נו�> ממנו עולה לכאורה קושיעתה נראה כי ישנו מ

  המתירי5:

אסור לקרותו  - תנו רבנן: כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות 

                                                 
 וכ� דעת רבנו ת5 (תו�פות שבת קטז, ב, ד"ה 'וכל שכ�').   .2
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אף בחול אסור להסתכל בה, משום שנאמר  - בשבת. ודיוקנא עצמה 
ל ־ . מאי תלמודא? אמר רבי חנין: אל תפנו א 'אל תפנו אל האלילים'

  .(שבת קמט, א) מדעתכם

חת הצורה הוא תמונה שמתחתיה יש כיתוב המתאר כתב המהל8 ת
את �יפור המעשה המופיע בציור, כעי� 'קומיק�' של זמנינו. מדוע אי� 

  : (ש5, ד"ה כתב המהל8) לקרוא כתב זה? רש"י מ�ביר וכותב

כגון בני אדם המציירים  - כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות 
ם של מעשים, כגון בכותל חיות משונות, או דיוקנות של בני אד

זו צורת חיה פלונית, וזו דיוקנית 'מלחמת דוד וגלית, וכותבין תחתיה 
  שמא יקרא בשטרי הדיוטות. - אסור לקרותו בשבת  .'פלוני ופלונית

נראה לכאורה כי לפי רש"י נא�ר לקרוא את הכתב משו5 גזירה שמא 
יקרא ב'שטרי הדיוטות'. אלא שהדברי5 תמוהי5: אי�ור הקריאה 
ב'שטרי הדיוטות' הוא אי�ור מדרבנ�, ואיננו עושי5 �ייג לאי�ור שהוא 

  'אי� גוזרי5 גזירה לגזירה'. - עצמו אינו אלא �ייג 
נראה לפיכ8 שכוונת הדברי5 שונה מעט: הכתב שתחת הצורות נכלל 
א> הוא בגדר של 'שטרי הדיוטות' משו5 שכל מה שאינו בגדר תלמוד 

  חב. תורה נכנ� תחת כנפי האי�ור הר
זאת עולה כי אי� לקרוא בשבת ענייני חולי�. הכתב שתחת  �וגיהמ

הצורה אינו קשור לענייני 'משא ומת�' ובכל זאת נא�ר לקרוא בו בשבת, 
ומכא� ראיה כנגד שיטת הרמב"� שהתיר את הקריאה באגרות שלו5. כ8 

  אכ� מביא הרא"ש:

א בשטרי ון דחיישינן שלא למנות אורחיו ופרפרותיו שמא יקרווכי ...
  בכל אגרות רשות.  וא הדיןהדיוטות מסתברא ה 

לפי שהן מענין חשבונות  ,וקא בהני שייך למיגזר טפיוומצינא לפלוגי ד
ודמי לשטרי הדיוטות טפי מאיגרי הרשות שהן דברי שלומות  ,וצרכיו

כתב שמהלך תחת הצורה ותחת 'ואין בהן צורך. אבל מדאסרינן 
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שמא יקרא בשטרי 'ואסרינן משום שאין בהן צורך כלל  'הדיוקנאות
(רא"ש, שבת פרק כג �ימ�  אגרות הרשות וא הדיןנראה דה  'הדיוטות

  .א)

  כיצד ישיב הרמב"� על ראיה זאת?
  נראה שהתשובה לדבר טמונה בה�בר המש8 דברי הגמרא ש5: 

אל תפנו 'אף בחול אסור להסתכל בה, משום שנאמר  - ודיוקנא עצמה 
  .ל מדעתכם אמר רבי חנין: אל תפנו א  . מאי תלמודא?'אל האלילים

מדוע יש בעיה לה�תכל בדיוק� בימות החול? להבנת רש"י הרי מדובר 
 ב'קומיק�' עתיק, ולכ� הבעיה בימות החול היא בגלל שיש בכ8 בזבוז

  זמ�. אול5 תו�פות הרא"ש, כמו ג5 ראשוני5 נו�פי5 ה�בירו אחרת: 

נראה דבעשויה  -  בחול ילוודיוקני עצמה אסור להסתכל בה אפ 
(דיוקני העשויה) אבל  .אף על פי שלא נעבדה עדיין ,קאמר בודה זרהלע 

  .(תו�פות הרא"ש, קמט, א) .מותר –לנוי 

נראה כי ג5 הרמב"� �ובר שמדובר בקריאה של דברי5 שליליי5. לפי 
זה אי� מכא� ראיה כי בשבת א�ורה הקריאה באגרות שלו5, שהרי נית� 
לחלק ולומר כי בשבת יש אי�ור מיוחד לקרוא דברי5 שליליי5, שהרי זהו 

בזה אי�  –זמ� קדוש. אול5 דברי חול שאי� בה5 לא נזק ולא תועלת 
  בה5. אי�ור לקרוא 

6.  '  שיטת בעל 'תרומת הדש

(�ימ�  �מ8 גדול לשיטת הרמב"� נית� להביא מדברי בעל 'תרומת הדש�'

  : �א)

שאלה: מה שנוהגים רוב בני אדם אף המדקדקים במעשיהם, להתאסף 
, ולספר שמועות מעניני מלכים ת הכנסתיביום השבת לאחר יציאת ב 

  , יש חשש איסור בדבר או לאו? אי גוונאושרים וערך המלחמות וכה
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וכן האשירי כתבו  פותתשובה: יראה דצריך לדקדק בדבר, דהתוס
דאסור להרבות בשיחה בטילה בשבת כדמוכח "אלו קשרים,  רקבפ

דהוי  בויקרא רבא. כדאיתא שמעון בר יוחאי בידר בעובדא דאימא 
נה (=היה לרבי שמעון אמא זקי  אימא סיבתא דהוי משתעי סגי בי שמעוןלר 

(=אמר לה רבי  ושתקה 'שבתא הוא ,אימא' מר לה:, אשהיתה מדברת הרבה)

לדבר בשבת כמו  ל כך, משמע דאין כ שמעון: 'אמא, שבת היום' ושתקה אמו)
ובירושלמי אמרינן דבדוחק וטורח התירו בשאלות שלום  .בחול

 ל שכןהא קמן להדיא דאסור להרבות דברים כמו בחול, וכ  ".בשבת
  יותר מבחול. 

אם אותם בני אדם מתענגים בכך, כשמדברים ומספרים שמועות מנם א
, כדרך הרבה בני אדם אי גוונאמהמלכים ושרים ומלחמותיהם וכה

בסמ"ק דבחורים  תבכ אי גוונא. דכהשמתאוים לכך, נראה דודאי שרי
וכן לראות כל דבר  ,מותר -  מתענגים במרוצתם ובקפיצותםה 

  . ד כאןע ,שמתענגים בו לראות
שלא  -  וכבדתו מעשות דרכיך'דדרשו חכמים  ף על גבחזינן דאהא 

ף שלא ירוץ ויקפוץ, וא רוש:, פי 'יהא הלוכך של שבת כהלוכך של חול
לענין שיחה  וא הדיןשרי. ה  - אם עושה להתענג ולאות נפשו  על פי כן

, כמו 'א חפצך ודבר דברוממצ 'יתירה, דנפקא לן נמי מההיא קרא 
  דלעיל.  שפירשו התוספות והאשירי

בעל תרומת הדש� פותח בכ8 שבשבת אי� להרבות בשיחה בטילה, 
עד שג5 שאילת שלו5 הותרה רק בקושי. אול5 בהמש8 הוא מציי� כי 

  . 3במקרה בו יש 'עונג שבת' מהדיבורי5 הרי שה5 מותרי5
  הא5 דברי 'תרומת הדש�' נפ�קו להלכה? 

ח� ערו8 על א> שדברי תרומת הדש� הובאו בבית יו�> הרי שבשול
  דבריו לא נזכרו, ורק הרמ"א ציי� אות5. 

                                                 
ראה ג5 תו�פות (ביצה יב, א, ד"ה 'ה"ג רש"י אלא מעתה לפלגו') שמביא שמשחק   .3

  בכדור נחשב שיש בו צור8 קצת ולכ� הוא מותר ביו5 טוב ברשות הרבי5. 
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ישנה מחלוקת כיצד עלינו לפ�וק במקרי5 בה5 הלכה מ�ויימת 

יו�>  הגאו� רבי עובדיה. שולחן ערוךנזכרת בבית יו�> א8 אינה מופיעה ב
בדר8 כלל בעקבות ה'כנ�ת הגדולה' ה�ובר כי יש לפ�וק כ8  צועד

דה כי כאשר בשולח� ערו8 להלכה. אול5 נראה כי ג5 שיטה זאת תו
מובאת הלכה ה�ותרת את הדברי5 שהובאו בבית יו�> הרי שאיננו 

  מתחשבי5 בשיטה שצויינה בבית יו�>.
בנידו� שלנו הרי השולח� ערו8 הביא את פ�ק הרמב"5, המתיר לקרוא 
 בשבת דברי תורה בלבד. כמו כ� אנו מוצאי5 שהשולח� ערו8 פ�ק

  כשיטת רש"י וא�ר אגרות שלו5: 

שטרי הדיוטות, דהיינו שטרי חובות וחשבונות ואגרות של שאלת 
(שולח�  לעיין בהם בלא קריאה, אסור לוואפי  ,אסור לקרותם -  שלום

  .שז, יג)אורח חיי5  ,ערו8

לכ� נראה שהשולח� ערו8 השמיט בכוונה את היתרו של בעל תרומת 
הדש� הדש� שכ� לדעתו הדבר א�ור. בניגוד לרמ"א שמתיר על פי תרומת 

לקרוא דברי חול כשיש בכ8 'עונג שבת' הרי שהשולח� ערו8 או�ר את 
  . 4הדבר, והרמ"א מקל

ישנו היתר שכ� הוזכר בדברי השולח� ערו8, והוא ההיתר לקרוא 
  בדברי מדע וחכמה: 

ואפילו בספרי חכמות  ברי תורה.זולת בד  ויום טובאסור ללמוד בשבת 

                                                 
 מכיוו�ת חולי� א8 לא בעניני קריאה של שטרי הדיוטות. וע�ק בשיח תרומת הדש�  .4

א8 בענייני קריאה ג5  לתרומת הדשו�שכ8 יש מקו5 לחלק ולומר שהשו"ע מ�כי5 
הדבר א�ור. נראה שיש בזה מחלוקת אחרוני5: יש שהבינו  תרומת הדש�לפי 

שא, ד; פרי מגדי5; שאילת  מ�מתיר ג5 בשטרי הדיוטות (מג"א �י שתרומת הדש�
יעב"< א ק�ב; ברכי יו�> שו, יא; שערי תשובה על השו"ע שו, ח; דעת תורה 

ייני קריאה הוא לא דיבר והוא מ�כי5 טז) א8 יש ש�ברו שבענ-למהרש"5 שז טו
שא קונטר� אחרו� ב; חמד משה  מ�שזה א�ור (מאמר מרדכי שו, ט; שו"ע הרב �י

   .שא, ב)
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  .(שז, יז) ויש מי שמתיר ,אסור

 –תר זה אינו נוגע לעניננו: ראשית הרי '�ת5 ויש אומרי5 אול5 הי
. ושנית: משו5 שמקור הדברי5 ה5 ברשב"א, והרי הרשב"א 5הלכה כ�ת5'

עצמו הוא זה שא�ר לקרוא בשבת באגרות שלו5. רק דברי מדע הותרו 
על פי הרשב"א, משו5 שיש בה5 תועלת וחכמה, א8 עניני חול אחרי5 

. אמנ5 מכא� נלמד שמי שקורא דברי א�ורי5 ג5 א5 יש בה5 הנאה
  חכמה יכול ל�מו8 על שיטה שג5 המחבר הביאה. 

  הפ�יקה למעשה  .7

המשנה ברורה מזכיר את נושא קריאת העיתוני5 בשבת. לכאורה לפי 
הרמ"א היה מקו5 להתיר את הדבר כאשר יש בכ8 עונג, אלא שהמשנה 

  ברורה מ�יק שהדבר א�ור משו5 בעיה נו�פת: 

 'שבות יעקב'בשבת אף שבתשובת (=עיתונים)  קריאת צייטונגיןולענין 
מפני שיש בהם ידיעה מעניני משא  ,הרבה אחרונים אוסרין ,מקיל בזה

  .)ק �ג"�ימ� שז �( ומתן

העיתוני5 מלאי5 בפר�ומות, ועניני5 א�ורי5 נו�פי5, ומשו5 כ8 
  . 6הקריאה בה5 א�ורה

בתשובת ה'שבות אלו שקוראי5 עיתוני5 בשבת יכולי5 להיתלות 
יעקב' שהובאה במשנה ברורה, ובדברי אחרוני5 נו�פי5 שצויינו ב'ילקוט 

וב�פרי5 נו�פי5, אלא שיזהרו שלא רו)  ודשז, עמ מ��ישבת ( יו�>'
להשתמש בקריאת5 למשא ומת� (הכוונה מה שיעזור לה5 בע�קיה5 

                                                 
קכג), איש מצליח (על  �ימ� קרבי5 כתבו שיש להחמיר מ�יבה זאת: כ> החיי5 (  .5

א י, לה). לעומת5 יש שכתבו (בעיקר מפו�קי אשכנז) לק השו"ע), ומנוחת אהבה (ח
 �ימ� קהלבוש, שולח� ערו8 הרב (�עי> לא), משנה ברורה ( –שנהגו להקל בדבר 

  �ה), והו�י> המשנ"ב שמכל מקו5 ראוי שירא שמי5 יחמיר בזה.

וכ8 פ�קו למעשה רבי5 מהאחרוני5: היעב"< (שאילת יעב"< א, ק�ב), שערי   .6
  לו), ועוד.  א, י,לק תשובה (שו, ח), החיד"א (ברכי יו�> שו, יא), מנוחת אהבה (ח
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  . 7ולא התעניינות בכלכלה שהיא �וג של חכמה)
נ�כ5: ההשגחה האלוקית גלגלה בפנינו כמה וכמה שיטות בפו�קי5, 

  כדי שכל אד5 יוכל להתקד5 בהתא5 למקומו ולרמתו הרוחנית: 
המדרגה הב�י�ית ביותר היא האי�ור לקרוא בכתב שתחת א. 

או עניני5 שליליי5 אחרי5. ג5  בודה זרההתמונות הקשור לעניני ע
נקי, א8 בשבת שהיא זמ� קדוש  בימות החול א�ור לקרוא בעיתו� שאינו

האי�ור כפול ומכופל. ג5 ענייני משא ומת� א�ורי5 כמוב�, ועליו להימנע 
 מה5 תו8 כדי הקריאה. 

מדרגה גבוהה יותר היא שיטת תרומת הדש� והרמ"א. כאשר יש ב. 
לאד5 עונג משיחת חולי� הוא עושה כ8 בשבת, אול5 הוא נמנע מדברי 

הוא יקרא רק את הכתבות בעיתו� שגורמות  חול שאינ5 מ�יבי5 לו עונג.
שמחה, א8 יתגבר וימנע מקריאת כתבות מעציבות, ובוודאי שימנע 

 מלעיי� בענייני משא ומת�. 

מדרגה גבוהה יותר היא שיטת הרשב"א. אנו נימנע מכל ענייני חול ג. 
שאי� בה5 תועלת, כגו� מכתבי שלו5, ג5 א5 יש בה5 הנאה. נע�וק 

 ומדע, שיש בה5 ער8 והתקדמות לאד5. אמנ5 בדברי חכמה

המדרגה הגבוהה ביותר הובאה ברמב"5: השבת מיועדת לתורה  ד.
  בלבד, וכל ענייני החול א�ורי5 בה. 

כל אד5 צרי8 להקדיש זמ� בשבת ללימוד תורה, אול5 יש כמה גישות 
מה מותר לו לעשות בשאר הזמ�. חשוב שאד5 ידע את מגוו� הגישות כדי 

שיש לה5 על מי ל�מו8 הרי  מכיוו�שי ביתו שמקילי5. שלא ימחה באנ

                                                 
וכ� התיר בשמירת שבת כהלכתה (כט, מח). היתרו של השמירת שבת כהלכתה   .7

מ�תמ8 על המשנה ברורה שהתיר את הקריאה, וא�ר רק מצד שיש כא� ג5 בעיה 
שכ8 א5 נמנעי5 מקריאה בענייני5 אלו הרי שלפי  מכיוו�של ענייני משא ומת�. 

מציי� כי למקילי5  הילקוט יו�> המשנה ברורה עצ5 הקריאה בעיתו� היא מותרת.
ה'שאילת יעב"<'  ל פי, וכ� ע'ה'שבות יעקב יפל לקרוא עיתו� יש על מה שי�מוכו ע

והשו"ע (שז, יד)  תחילה) משו5 שה�תמ8 על דברי התו�פותשהתיר זאת (ב
שמכתב שאי� ידוע מה יש בו, ואולי יש בו חדשות שיש בה5 צור8 וכו', הרי זה מותר 

   ו� שיש בו ידיעות נצרכות.ולקרוא בו בשבת. ולדעתו כ8 הדי� ג5 בעיתו� כי
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שעליו להימנע מלהעיר ולמחות בה5. עליו לחשוב כיצד לגרו5 שבבית 
תשרור אוירה תורנית, עליו לחשוב כיצד יצליח לרומ5 את אנשי ביתו 
מעלה אחר מעלה, אול5 אל לו לתת לה5 תחושה של עברייני5, שהרי 

  תמ8.יש פו�קי5 עליה5 ה5 יכולי5 לה�
אד5 צרי8 לשאו> להתקד5 במעלות הקדושה, עד שכל השבת תהיה 
עבורו יו5 של תורה. אול5 אי� לחייב אד5 בהנהגות שכאלו כאשר רמתו 
הרוחנית עדיי� אינה מ�פקת לכ8: א5 נחייב אד5 פשוט לע�וק כל 
השבת רק בדברי תורה הוא ישב משועמ5 וימתי� בקוצר רוח לצאת 

זה לע�וק בעניני חכמה, או א> בענייני חול השבת. יש להדרי8 אד5 שכ
שמענגי5 אותו, מתו8 ציפיה שעונג השבת והשמחה, יחד ע5 קביעות 
העיתי5 לתורה, יגרמו לו להתעלות עוד ועוד, עד שיקויי5 בו דברי 

  הנביא:

ת עֹ בָּ ַ י, וְקָרָאתָ לַשּׁ יוֹם קָדְשִׁ ת רַגְלֶךָ עֲשׂוֹת חֲפָצֶיךָ בְּ בָּ ַ יב מִשּׁ שִׁ נֶג אִם תָּ
בָר, אָז  ה'לִקְדוֹשׁ  ר דָּ צוֹא חֶפְצְךָ וְדַבֵּ רָכֶיךָ מִמְּ דְתּוֹ מֵעֲשׂוֹת דְּ ד, וְכִבַּ מְכֻבָּ

ג עַל  תְעַנַּ יךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב ה'תִּ מֳתֵי אָרֶץ, וְהַאֲכַלְתִּ יךָ עַל בָּ בְתִּ , וְהִרְכַּ
י  י פִּ ר ה'אָבִיךָ כִּ בֵּ   .(ישעיהו נח, יג) דִּ
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  השימוש היומיומי בחשמל – מבוא  .1

נושא השימוש בחשמל בשבת מהוה כר נרחב לדיו�, וע�קו בו רבי5 
מגדולי הפו�קי5 בדורות האחרוני5. מדוכה זו הועלתה לפתח5 של 
הפו�קי5 כבר בראשית גילוי הכח החשמלי מאז שהתבררה האפשרות 

ורה או הגברת קול, לרתו5 את כח החשמל לפעולות שונות כמו תא
אול5 בדורנו התרבו והתפשטו השאלות הרבה מעבר לכ8, לכל תחומי 
החיי5. מיו5 ליו5 משתכללי5 אמצעי הטכנולוגיה וככל שעובר הזמ� 
ישנ5 יותר ויותר דברי5 המופעלי5 בכח החשמל עד כי לא ירחק היו5 בו 
אי אפשר יהיה ללכת צעד בלי להפעיל ציוד חשמלי או אלקטרוני 

שהו. ג5 השינויי5 בדרכי הפעולה של מכשירי החשמל השוני5 כל
מחייבי5 בחינה מחודשת של י�ודות הדי� ההלכתיי5 ושל בירור 

  המציאות בשטח. 
כיו5 השימוש בחשמל ואלקטרוניקה אינו מיועד רק לצרכי נוחיות 

  שאפשר לוותר עליה5, אלא ג5 לדברי5 הב�י�יי5 ביותר.
לאחרונה שהיתי בבית מלו� בחו"ל וכל פעולה היתה כרוכה בהפעלת 

א5 זה החדר שנפתח רק על ידי כרטי� מגנטי, האור  –חשמל כלשהי 
שנדלק במ�דרו� כשעוברי5 בו, או המי5 שזורמי5 רק אחרי שנוכחות 
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הידיי5 מתחת לברז מובחנת על ידי חייש� אלקטרוני. ישנ5 בנייני5 רבי5 
ר להיכנ� לבני� א5 לא מקישי5 קוד אלקטרוני בחו"ל בה5 אי אפש

בפתח הבניי�. יהודי5 שגרי5 בבנייני5 אלו כלואי5 בשבת מבלי יכולת 
להיכנ� לבית5 והשכני5 לא תמיד מאפשרי5 להתקי� מתק� שאי� בו 

  בעיה של חילול שבת. 
א8 ג5 מי שאינו אורח במלו� ואינו מתגורר בחו"ל אינו יכול לברוח 

5 ברוב הבנייני5 מותקני5 מדי מי5 אלקטרוניי5 שבה5 משאלות אלו. כיו
כל פתיחה ו�גירה של ברז בבית נרשמת במעי� מחשב זעיר המודד את 
כמות המי5 בה5 האד5 השתמש, ונתוני5 אלו נשמרי5 ומוזני5 באופ� 

  אוטומטי למחשב מרכזי, לעתי5 קרובות בשבת עצמה. 
, כני�תו לחדר, אד5 נכנ� לחדר בו מופעל מזג� לקירור או לחימו5

פתיחת הדלת או החלו� ו�גירת5, ואפילו עצ5 הימצאותו בחדר 
מו�יפי5 חימו5 או קירור לחדר ומשפיעי5 על פעולת המזג� במישרי� או 
בעקיפי�. כיוצא בדבר, פתיחת מקרר משפיעה על התרמו�טט שלו ובכ8 
על הפעלת או הפ�קת המנוע. כ� מצוי הדבר ג5 בשתיה ממתק� מי5 

אשר השתיה גורמת לתו�פת של מי5 שאינ5 קרי5 למכשיר, קרי5, כ
ולהפעלת המנוע של המכשיר שמתאמ< לקרר5. (בישיבה קנינו מכשיר 
מי5 קרי5 ע5 הכשר מיוחד לשבת כדי להניח דעת החוששי5, א> 

  שלדעתי אי� צור8 בזה).   

  שאלת החשמל בשבת  .2

או לאו,  הא5 יש בה אי�ור –ומכא� עולה השאלה, הפעלת חשמל בשבת 
  וא5 כ�, מהו האי�ור ומה5 גדריו? 

ברור הדבר שא5 על ידי הפעלת החשמל מתבצעת אחת מל"ט 
מלאכות הא�ורות מהתורה או אחד מכל האי�ורי5 מדרבנ�, א�ורה 
ההפעלה לחלוטי�, הואיל ולחיצת הכפתור נחשבת למעשה גמור 
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. השאלה היא מה הדי� במקו5 שהתוצאה של 2ולמלאכת מחשבת
החשמל אינה כרוכה באי�ור שבת (כגו� בהפעלת מאוורר), הא5 הפעלת 

  עצ5 הפעלת הזר5 החשמלי יש בה אי�ור מצד עצמה או לא.   
  : דעות בנושא זה נאמרו כמה

חיוב גמור משו5 יש בהדלקת החשמל בשבת  כייש ה�וברי5 א. 
 עשיית מלאכה בשבת.

� משו5 ה, א8 יש אי�ור דרבניש ה�וברי5 שאי� בדבר אי�ור תורב. 
 מוליד.

יש ה�וברי5 שאפילו אי�ור דרבנ� אי� בזה, ולכל היותר יש לא�ור ג. 
  משו5 עובדי� דחול. 
הי�וד ו מקורהמה  – דעת המחמירי5 אתלה�ביר  במאמר זה ננ�ה

 מאיד8 ננ�האי�ור חמור מאוד.  הפעלת החשמלרואי5 בהלה של א
  . דקלוש בלבאי�ור  בכ8רואי5 האלה שיטת5 של את  ג5לה�ביר 

הפעלת חשמל וכיבויו מתיר  אינוד אחא> נקדי5 בזאת כי למעשה 
8 מכל מקו5 יש חשיבות רבה לשאלה מה א ,נ�ביר מדוע ללא �ייג, ולהל�

יש בדבר  ,רמה של אי�ורשקובעי5 איזו ברגע ו  רמת האי�ור, היות
השלכות הלכתיות רבות, כמו למשל אפשרות להקל בשעת הדחק או 

, גרמא, אמירה מכוו� אינו במקו5 שיש צדדי היתר נו�פי5 כגו� �פקות,
  .וכו' וכו'לגוי, 

  החדשי�מוני המי� �ערת   .3

נקלעתי לעי� ה�ערה מתוק> תפקידי כרב הישוב כוכב יעקב, כאשר 
5 הישני5 אשר לרישו5 הנתוני5 ביקשו בישוב להחלי> את מוני המי

שלה5 נדרש אד5 שיעבור באופ� ידני ממונה למונה כל חודש וירשו5 את 
הכתוב במונה, אל מוני5 דיגיטליי5 המאפשרי5 את שליחת הנתוני5 

                                                 
עיי� באנציקלופדיה תלמודית (כר8 יח, חשמל, בתחילת הער8) דעות שונות הא5   .2

כשאד5 הפעיל מכשיר חשמלי נחשבות הפעולות שנעשות על ידי המכשיר כמעשה 
גמור של האד5 או ככח ראשו� או כגרמא בלבד. במאמר זה לא נכנ�נו לשאלה זו, 

  ת מבט מחמירה המייח�ת את הפעולה לאד5. ונצא מתו8 נקוד
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באופ� אוטומטי למערכת ממוחשבת מרוחקת. לש5 הימנעות מבעיות 
י� כא� הלכתיות בשבת בחרנו במיוחד במונה מובנה ע5 התק� שבת. א

, א8 לדעתי יש בה עדיפות 3המקו5 להיכנ� לצורה בה מערכת זו פועלת
על פני המדידה במוני המי5 הישני5, היות ובשבת אי� כל מדידה הנראית 
לעי� וא5 מ�תכלי5 על צג מד המי5 בשבת רואי5 את המילי5 "שבת 

  קודש".

  שהפעלת חשמל א�ורה  דעת הרב עמאר  .4

5 אלו בשבת קיבלתי מבול של בעקבות ההיתר להשתמש במוני
התנגדויות מרבני5 חשובי5. הרב שלמה עמאר שליט"א שלח לי מכתב 
שכתב לרב יעקב אריאל שליט"א רב העיר רמת ג� שהתיר א> הוא את 

, 4השימוש במוני מי5. במכתב זה התייח� ג5 לשימוש במיקרופו� בשבת
  ואצטט כמה קטעי5 ממכתבו:

ן איננו קול האדם עצמו אלא קרופוי יש לידע שהקול הנשמע מהמ 
קרופון נעשה רושם של הברותיו באיזה י כאשר אדם מדבר מול המ 

נעשה רושם באיזה  וו חשש איסור דאורייתא במה שעל ידוזה  מקום...
יש על כל פנים איזה חשש מלאכה שעל ידי  מקום ואף שאין זה כתיבה,
וצריך לעיין  .אולי בונה ,אולי מכה בפטיש ,זה נשמע קול רם ומרחוק

על כל פנים טעם זה הוא לחוש לאיסור דאורייתא אף  ,איזה מלאכה
  שלא ברור איזה איסור זה. 

  כיוצא בזה:אחר כ8 כתב לגבי שימוש ברמקול ו

שלפי מידת הקול גדלה צריכת החשמל ונמצא שבדיבורו הוא מגדיל 
והשתמשות בכחות אלקטרוניים יש  ,ומקטין את כח החשמל במכשיר

                                                 
 .עיי� בפרק הבא הד� בדי� מוני מי5  .3

השימוש במיקרופו� וברמקול בשבת כרו8 ג5 בנידו� נו�> של אי�ור השמעת קול   .4
 בשבת, א8 אי� אנו עו�קי5 בזה כעת. 
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  איסור דאורייתא אף בלא הבערה... בו חשש

כפי שניכר מדבריו הוא יוצא מנקודת הנחה פשוטה שלא יתכ� שאי� 
אי�ור בהפעלת חשמל בשבת, א> שג5 לו עצמו לא לגמרי ברור מהו 

  האי�ור, א8 אנו נראה שהדברי5 אינ5 כה פשוטי5. 
כפי שנראה להל� ישנ5 שני חששות עיקריי5 בשימוש בחשמל 
בשבת: א. אי�ור דאורייתא משו5 מלאכת מכה בפטיש; ב. אי�ור דרבנ� 

  משו5 אי�ור "נולד". 
ראשית כל נ�ביר את הצד של החוששי5 שיש בהפעלת חשמל אי�ור 

  דאורייתא.

  אי�ור מכה בפטיש  .5

ות המובאת במ�כת המלאכה האחת לפני אחרונה ברשימת ל"ט המלאכ
שבת (לפני מלאכת הוצאה) היא מלאכת "מכה בפטיש". הגדרת 

. ש5 המלאכה 5המלאכה בפשטות היא "גמר מלאכה", �יו5 של מלאכה
מתייח� להכאת האומ� בפטיש על הכלי בגמר המלאכה, פעמי5 רבות 
כשאי� אפשרות לחייב משו5 מלאכות אחרות אפשר לחייב משו5 

   .6מלאכת מכה בפטיש

                                                 
שחיוב  האחרוני5 מדייקי5 בדעת הרמב"5 (פירוש המשניות שבת פרק ז משנה ב)  .5

מכה בפטיש אינו דווקא במעשה הנעשה בגמר מלאכה (כמו שמשמע  מלאכת
אלא בכל מעשה הנעשה על ידי האומ� כדי לתק�  בדברי רש"י בכמה מקומות)

ולייפות את הכלי אפילו א5 נעשה באמצע המלאכה. ועיי� באב� האזל (הלכות 
שכתב שנראה כי לדעת הרמב"5 מלאכת מכה בפטיש היא מלאכה  שבת, י, יז)

ת שעניינה הוא שפעולה שהאומ� עושה לש5 תיקו� הכלי ולזה עצמו חשיבות כללי
  שנקראת מלאכה בשבת. 

ראה הרחבה לגדרי מלאכת מכה בפטיש במאמרו של הרב דרור פיק�לר: הגדרת   .6
 ).67-78עמודי5  209מלאכת מכה בפטיש והקשרה לחשמל בשבת (המעי� 
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בה5 הגמרא אומרת שמי שעושה אות5 בשבת  7ל� כמה דוגמאותלה
  חייב משו5 מכה בפטיש מדאורייתא או א�ור מדרבנ�:

  .(שבת עה, א) המ�תת את האב� בשבתא. 
  .(ש5)הצר צורה בכלי או המנפח כלי זכוכית ב. 
הקורע מהבגד לאחר אריגתו את שיירי החוטי5 שמקפיד עליה5 ג. 

  .(ש5)
יר לצלות בו ביו5 טוב. מאי טעמא, משו5 דקא "אי� חותכי� הניד. 

. כלומר א�ור לחתו8 נייר על מנת לשי5 מ�כת ביצה לב, ב)(מתק� מנא" 
 –אותו על גבי הרשת שעליה צולי5 את הבשר (כדי שהבשר לא יישר> 

�יבת האי�ור המבוארת בגמרא איננה משו5 מלאכת מחת8 וא> רש"י). 
  .9מתק� כלי –אלא משו5 "מתק� מנא"  8לא משו5 מלאכת קורע

  . (ביצה לב, א)אי� חותכי� את הפתילה לשני5 ב�כי� ה. 
  .(ביצה לג, ב)אי� קוטמי� קי�5 על מנת לחצו< בו את השיניי5 ו. 

(שבת עה, וכבר נאמר בגמרא בפרק כלל גדול  10ישנ� דוגמאות נו�פות

  : א)

ר מלאכה חייב ו גמ רבה ורבי זירא דאמרי תרווייהו, כל דבר שיש ב
  .משום מכה בפטיש

                                                 
ק את מלאכת מכה בפטיש לכמה מחל ב�פר בני� שבת (מלאכת מכה בפטיש מבוא)  .7

גדרי5: א. עשיית כלי; ב. תיקו� כלי; ג. הכשרת כלי; ד. תו�פת בכלי, ומבאר ביח� 
  לכל אחת מהדוגמאות המובאות בגמרא משו5 מה החשיבוה כמכה בפטיש.

מ �עי> יג ד"ה אי� שוברי�) שביאר בכמה אופני5 מדוע ראה בביאור הלכה (�ימ� ש  .8
הגמרא לא א�רה משו5 מלאכת קורע וכ� ה�ביר למה אינו חייב משו5 מלאכת 

  מחת8. 

עיי� בביאור הלכה (ש5) שדייק מדברי הרמב"5 שאי� בזה אי�ור דאורייתא אלא   .9
 ד> מח)אי�ור דרבנ� כי אי� בזה תיקו� כלי גמור, א8 כתב שלדעת רש"י (בשבת 

שהפותח בית הצוואר בשבת חייב חטאת משו5 מכה בפטיש יתכ� שג5 בקריעת 
 נייר לצלי יש אי�ור דאורייתא של מכה בפטיש. 

בדוגמאות אלו אי� חיוב משו5 מלאכת בונה כי לא הרכיב שו5 חלק זה בזה, ולכ�   .10
  חיובו הוא משו5 מכה בפטיש.
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  משו� מכה בפטיששחייב משפטי עוזיאל הדעת   .6

הראשו� שכתב כי יש בהפעלת החשמל אי�ור תורה משו5 מלאכת מכה 
לציו� הרב ב� ציו� חי עוזיאל ב�פרו משפטי עוזיאל -בפטיש הוא הראשו�

  . (חלק א השמטות �ימ� ב)
  ונעתיק את דבריו הנוגעי5 אלינו:

 ישראל דיי ל ע בשבת חשמלית במעלית להשתמש מותר אם נשאלתי
 דיירי את לשרת בעל הבית מצד לכך שכור שהוא יהודי לא ל ידיע או

 המעלית של החשמל כפתור בהנעת אליהם שבאים אלה כל או החצר
  . לבתיהם וירידה העליה להם לאפשר כדי

   ומעזי: עזי' ה בעזרת תשובתי וזאת
  . 11ומכבה מבעיר. א: אסור צדדי שני יש זו שבפעולה יוצא זה ... לפי

   12...מנא מתקן. ב
   מנא מתקן
 מכה משום עליו חייב מלאכה גמר שהוא דבר כל פסק ל"ז ם"הרמב

 שיתקן דבר באיזה כלי המתקן או שהוא כל הגורר זה ומפני בפטיש
 לשעות המקשקש זוג: ל"ז מרן פסק וכן. )ד לכהה פרק כג שבת לכותה( חייב

 שילך כדי יום מבעוד להכינו לערכו מותר משקלות ידי על עשוי
 שאסור נלמוד ומדבריו. )ד סעיף שלא מןסי  חיים חראו ( השבת כל ויקשקש

 שאינו זה כלי של תקונו הוא דעריכתו משום והיינו בשבת לערכו
 גומרת הוא שעריכתו ונמצא עריכתו ידי על אלא לתפקידו משמש

  . זה כלי של תקונו
 איננו זה וכלי הואיל המעלית, בשאלת דידן לנדון נלמוד זה ...מכל

 אותה שמביא החשמלי הכפתור הנעת דיי ל ע אלא למלאכתו ראוי
 ותיקונה מלאכתה גמר היא זו שהנעה ספק אין וירידה בעליה לתנועה

                                                 
 לית. כוונתו ש5 להדלקה ולכיבוי של התאורה במע  .11

   .שאינו נוגע לענייננוכא� בא קטע ארו8   .12
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  . מנא מתקן משום חייב אותו והעושה

מכה כי בהפעלת המעלית יש בצורה ברורה פו�ק הרב עוזיאל 
 א5 ניקח למשל. המתבטא בדבריו פשוט מאד להבנה� הרעיו בפטיש.

אפשר להשתמש בו במשהו א5  הא5 טרנזי�טור או מחשב מכובה,
אותו  י5הכלי כאילו מת. כשמחברהרי המערכת החשמלית לא פועלת? 

 אי אפשרעל הכפתור,  צויה. כל זמ� שלא לחילחשמל, הוא חוזר לתח
על  צי5לעלות ולא לרדת ולא לשו5 דבר. לוח לא, במעלית להשתמש

   .13הכפתור ואז זה עולה ויורד

7.    איש שחייב משו� בונה ו�ותר- דעת החזו

הדעה שהפעלת חשמל בשבת א�ורה מ� התורה ידועה יותר מש5 
שבלחיצה על מתג  (אורח חיי5 �ימ� נ אות ט)איש, שכתב ב�פרו - החזו�

וכמו כ�  14מלאכת בונה חשמל והפעלת החשמל יש חיוב בשבת משו5

                                                 
דברי5 מעי� אלו באי5 ג5 בשו"ת משפטי עוזיאל (חלק א �ימ� יג) הד� באי�ור   .13

להשמיע בשבת מוזיקה על ידי גרמופו� או מכשיר רדיו מ�ביר מדוע השימוש בכלי5 
דהשמעת  ועוד אני אומר:חשמליי5 חמור יותר מנגינה בכלי נגינה, וכ8 כתב ש5: "

קול על ידי מכונות גרמופו� טלפו� ורדיו גרע טובא מהשמעת קול על ידי כלי שיר 
משו5 דמכונות אלה אינ� שלמות בעצמ5 וצריכי� תקו� בשעת השמוש לגלגל החבל 
לתת הטבלאות ולכוי� עליו המחט בגרמופו� ולקשר זר5 חשמלי בטלפו� ורדיו, 

וצרי8 יד פורטת עליו להשמיע קול  ואינו דומה לכל כלי שיר שהוא מוכ� מעצמו
ולפי זה בכלי5 אלו אי� כא� חשש שמא יתק� אלא מתק� מנא ודאי, שא�ור 

דנדו� דיד� בלי הנעת הכח החשמלי שבה5 או בלי �בוב החבל וכוו�   ...מדאורייתא
המחט בגרמופו� אינ5 ראויי5 לכלו5, ובמעשיו של המשתמש בה5 עושה אות5 כלי 

  ."אי א�ורוד -והוי מתק� מנא 

שתי מתבארות  בדברי החזו� איש ב�פרו ובמכתביו אל הרב שלמה זלמ� אוירב8,  .14
  �ברות מדוע להחשיב את הדלקת החשמל למלאכת בונה: 

חיבור חוטי החשמל זה לזה המתבצע בעת הדלקת המתג (�גירת המעגל החשמלי)   א.
5 ליחידה באופ� שהחשמל זור5 בחוטי5 נחשב לחיבור גמור של החוטי5 והפיכת

אחת, ודינו כמו תקיעת פרקי כלי זה בזה אשר רוב הראשוני5 א�רוהו משו5 בונה 
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איש יש -. לדעתו של החזו�15בכיבוי החשמל יש אי�ור משו5 �ותר
  משקל עצו5 בעול5 ההלכתי ובפרט בעול5 הפ�יקה האשכנזי. 

  אולי ג� החשמל ביניה�?! –אבות  39כפול תולדות  39יש   .8

ששניה5 נקטו  16איש לבי� דברי הרב עוזיאל-הצד השווה בי� דברי החזו�

                                                                                                            
שאז יש להחשיב את �גירת  [ובפרט א5 החשמל מחובר לקיר (ולא על ידי �וללה)

   .המעגל כפעולה המחברת את החוט אל הקיר ודינה כבני� במחובר]

בגש5" וכאילו "מעורר את הזרמת זר5 החשמל בחוטי5 נחשבת כ"נתינת צורה   ב.
החוט ממוות לחיי5" משו5 שמעורר כח טבעי שהיה גנוז בחוט ומוציא אותו 

אל הפועל, ופעולה זו נחשבת לעניי� שבת כבונה, כי בהפעלת החשמל  חמהכו
  בחוט יצר כביכול יצירה חדשה של נתינת צורה לכלי.  

יאל שחייב משו5 מכה בנקודה זו מתבטא עיקר החילוק להלכה בי� דברי הרב עוז  .15
בפטיש לבי� דברי החזו� איש שחייב משו5 בונה, שלשיטת הרב עוזיאל שחייב 

ה, אול5 בכיבוי בהפעלת החשמל משו5 מכה בפטיש לא שיי8 החיוב אלא בהפעל
. אול5 לשיטת )כי למלאכת מכה בפטיש אי� מלאכה הפכיתהחשמל אי� אי�ור (

מחמת חיבור החוטי5 זה לזה או  החזו� איש שבהפעלת החשמל חייב משו5 בונה
  מחמת נתינת הצורה לחוטי5, ממילא בכיבוי החשמל חייב משו5 �תירת הכלי. 

) שנקט 70אמנ5 עיי� בדברי הרב יעקב אריאל (שו"ת באהלה של תורה (ב, כג, עמוד   
כי ג5 למי שאו�ר משו5 מתק� מנא יש אי�ור על כיבוי החשמל, כי ג5 בכיבוי 

תועלת וזהו תיקונו (כמו למשל כיבוי מזג� כאשר קר מדי  החשמל בעת הצור8 יש
  בחדר). 

איש התייח� בעיקר למלאכת בונה, מכל מקו5 נראה שג5 -יש לציי� שא> כי החזו�  .16
מכ8 שדימה את הפעלת (הוא נקט שיש צד לחייב משו5 מלאכת מכה בפטיש 

ביאר החשמל לעריכת קפי< של שעו� שדעת החיי אד5 שחייב משו5 מתק� מנא ו 
עריכתו יוצר כח חדש בהמ�ובב שידחוק על האופני5 שינועו  החזו� איש: "על ידי

  . )"כול5, והעמדתו על תכונה זו הוא בונה או מכה בפטיש

איש ג5 בנקודה זו, - מכל מקו5 נראה שיש חילוק מ�וי5 בי� הרב עוזיאל לחזו�  
כלי מתייח� לכא� מלאכת מכה בפטיש עניי� שמדברי הרב עוזיאל משמע ש

החשמל לא היה בו כל תועלת ועל ידי החשמל נהפ8 לכלי שימושי,  ללאש החשמלי
כגו� מעלית שבלי החשמל היא קופ�ת מתכת �גורה ועל ידי החשמל היא הופכת 

 איש משמע- דברי החזו�מלכלי המעלה ומוריד אנשי5 ממקו5 למקו5. לעומת זאת, 
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  . 17החשמל בשבת אי�ור תורה שיש בהפעלת
במבט ראשו� קל להבי� את ההרגשה האינטואיטיבית שבהפעלת 

 נית� חשמל בשבת יש משו5 מלאכה. כח החשמל הוא עצו5. על ידו
. החשמל הוא אנרגיה לאי� �פור דברי5עוד לעשות ולחמ5, לבשל, 

אדירה שאנו מפעילי5 בלחיצת כפתור, ובאמצעותו אנו מעוררי5 מכשיר 
. ולא שמיש "ממוות לחיי5", והופכי5 אותו לכלי שימושי ותועלתי דומ5

ג5 א5 ר, אא5 זה לא מלאכה, מה יהיה מלאכה? לכ� אומר לנו הרב עמ
כלשהי. עלינו רק  מלאכה יש כא�, וודאי יש בדבר מלאכה ויודע איז אינני

  .18לחפש אותה
  : (ז, ב)האחרוני5 מביאי5 את דברי הירושלמי במ�כת שבת 

בן לקיש עבדין הוויי בהדא פירקא תלת שנין  מעוןשבי נן ור רבי יוח 
ופלוג. אפקון מיניה ארבעין חסר אחת תולדות על כל חדא וחדא. מן 
דאשכחון מיסמוך סמכון הא דלא אשכחון מסמוך עבדוניה משום מכה 

רבי יוחנן ורבי שמעון בן לקיש עיינו רבות בפרק זה (פרק שביעי במסכת =[ .בפטיש
 39תולדות לכל מלאכה ומלאכה מן  39שלוש שנים ומחצה. הם מצאו שבת) במשך 

המלאכות. כל תולדה שהצליחו לסמוך למלאכה מסוימת סמכו, ומה שלא הצליחו 

                                                                                                            
שמל הנות� בה5 את שמלאכת המכה בפטיש היא בחוטי5, שמתעורר בה5 כח הח

 .האפשרות להפעיל את הכלי החשמלי

 שכג, תה ותלה) מ�ב �ילק (שו"ת דבר חברו� חועיי� עוד בדברי הרב דוב ליאור   .17
שלדעתו יש בהפעלת חשמל בשבת אי�ור מתק� מנא מדרבנ� כי התיקו� שנעשה 
בכלי אינו נראה לעי� (שהרי אי� העי� רואה את זר5 החשמל אלא רק את תוצאת 

 .ולכ� הוא דומה לתיקו� רוחני כמו הטבלת כלי מטומאתו שנא�רה מדרבנ� זרימתו)

�גנו� דומה נמצא ג5 בדברי הרב אשר ויי� (שו"ת מנחת אשר חלק א �ימ� ל): "זה   .18
יותר ממאה שני5 מאז התחילו לנצל את כח החשמל במאור ובתעשייה, שגדולי 

וזה בכה. והאמת יורה דרכו  ישראל דנו באי�ור �גירת המעגל החשמלי, זה בכה
הגאו� דיש לפלפל ולפקפק בכל הדרכי5 וה�ברות שנאמרו בזה, וכמו שעשה מר� 

אוירב8 במנחת שלמה ש5. א8 כל מי שירצה להקל בזה למעשה  הרב שלמה זלמ�
הוציא עצמו מ� הכלל, וכאילו בת קול יצאה מ� השמי5 שיש בזה חשש מלאכה 

  דאורייתא". 
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  . ]סמכו למלאכת מכה בפטיש

לכאורה לא רחוק לומר שהפעלת  – 1600זה כמעט  39כפול  39
המלאכות,  1600 -חשמל היא אחת מתו8 אותה רשימה ארוכה של כ

   .19וא5 איננו יודעי5 למה ל�ומכה נ�מו8 אותה למלאכת מכה בפטיש

  שלמה זלמ אוירב� הגאו הרבדעת   .9

הגאו� הרב שלמה זלמ� אוירב8 זצ"ל הקדיש לשאלה זו מחשבה עמוקה, 
ומעשה שהיה כ8 היה: אמו של הרב היתה בעלת שמיעה לקויה ונזקקה 

אמנ5 נית� היה  –למכשיר שמיעה; הבעיה היתה מה לעשות בשבת 
להפעיל את מכשיר השמיעה מערב שבת ולהשאירו דולק, א8 פתרו� זה 

א. ה�וללה היתה נגמרת במהרה לפני �ו>  לא היה מעשי מכמה �יבות:
הוא היה  שבת; ב. כשהמכשיר אינו מונח באוז� (כגו� בשעות השינה)

  משמיע צפצופי5 צורמי5 וחורקי5 בקול ר5 מאד שאי אפשר לשאת5.
שאלה זו ועוד שכמותה הביאו את הרב אוירב8 לרדת לעובי הקורה 

(חלק א חת שלמה והוא ד� בנושא באריכות בתשובה המופיעה בשו"ת מנ

 עניי�. בתשובה זו המשתרעת על פני עמודי5 רבי5 הפליא לדו� ב�ימ� ט)
הפעלת החשמל בשבת וכיבויו מזוויות רבות בהביאו ראיות רבות 

                                                 
 נוקט ג5 הרב אשר ויי� שליט"א (ש5) הנזכר לעילכדעה זו ובה�תמ8 על הירושלמי   .19

חידוש עצו5 למדנו מדברי הירושלמי. דבניגוד למקובל במושכל ראשו�, וזו לשונו: "
א5 יש בה צד דמיו� לאחת מל"ט מלאכות, וא5  עניי�שחז"ל התבוננו בכל מעשה ו

י�ור כתולדה למלאכה זו. אלא מצאו בה צד דמיו� לאחת המלאכות, קבעו בה א
חז"ל בראשית עיונ5 קבעו שמעשה זה יש בו חשיבות, תיקו� וחידוש, ומשו5 כ8 
מלאכה הוא, ורק אחר כ8 התבוננו לאיזו מל"ט מלאכות הוא דומה, וקבעוהו תולדה 
למלאכה זו. וא5 המעשה יש בו מלאכת מחשבת, א> שלא מצאו בו צד דמיו� 

ו מכה בפטיש. ומלאכה זו דמכה בפטיש גדר כללי למלאכה כלשהי, קבעו שיש ב
בכלל  דע"כהיא לכל מלאכה שיש בה חשיבות גדולה ויצירה, עד שב�ברא ידענו 

  מלאכה הוא.

דכ8 ג5 לגבי �גירת המעגל החשמלי על כל צורותיה ואופניה,  לעניות דעתיונראה   
י�ודות דללא כל �פק יש בה המצאה עצומה שאי� כמותה תיקו� וחשיבות להניע 

 ".תבל דיש בה חשש מכה בפטיש...
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דר8 תשובה זו נית� לפגוש במקצת את  .20ל�ברותיו מהש"� כולו
  עוצמתו וגדלותו של הרב אוירב8. 

  א שימוש ולא יצירהיהחשמל ההפעלת   .10

  נעתיק מקצת מדבריו בתשובתו ש5:

כן דעת כל הפוסקים שכל דבר שאינו עשוי להיות קיים תמיד, אלא 
רגילים לפרקו ולהחזירו הרי זה מותר ואין בזה לא משום בנין ולא 

  משום תיקון מנא.
בור מאוורר ומקרר עם הזרם בשבת קיל טפי מעריכת י ברם נראה דח 

שכך תשמישם תדיר שאין  שעון ולכאורה אין בו שום איסור כיון
 ואחר כךמכניסים בהם את הזרם כי אם בשעה שרוצים להשתמש בהם 

תיכף מפסיקים את החבור, ואדרבה מאוורר כזה שאי אפשר לסוגרו 
ולעכב תנועתו והוא הולך וסובב כל הזמן אין לך קלקול גדול מזה. 
 וכיון שכן שפיר מסתבר דהואיל ואם היה המאוורר מתוקן על אופן זה

זרם כי אם בעזרת קפיץ מסתבר שהיה  ל ידישתנועתו נעשית לא ע
כמו מותר לעשותו גם בשבת אף להאוסרים עריכת שעון, משום ד

תנופות מפוח שמנענע אותו  דיי ל שרשאי כל אדם להקר את עצמו ע
מתיחת קפיץ הואיל  דיי ל הנה והנה, כך הוא רשאי לגרום תנועה זו ע

                                                 
א ש5 מתאר בתשובות הבאות ש5 ובפרט ב�ימ� י תו�פת מרובה בעניי� יש ג5  .20

איש ובה5 השיג על מה - ומצטט הרב אוירב8 את חליפת המכתבי5 שער8 ע5 החזו�
איש שיש להחשיב את הפעלת החשמל כבונה בשבת, מעתיק את -שחידש החזו�

איש בה5 ענה לו על השגותיו, וד� בהרחבה ב�תירת - שני מכתביו של החזו�
של החזו�  ביישוביוהוא מגלה ש5 כי דעתו עדיי� לא נחה  איש.-�ברותיו של החזו�

איש להשגותיו, א8 חשש להמשי8 לעמוד על דעתו כנגד החזו� איש ולכ� לא המשי8 
בו ב�פרו הו�י> הערות ג5 על מכתע5 זאת להשיבו על המכתב השני שקיבל ממנו. 

בהקדימו כי אינו מתכוו� להתווכח ולהשיב על דברי  אליו, של החזו� איש השני
החזו� איש שהרי א5 בחיי החזו� איש ירא להתווכח עמו כל שכ� לאחר מיתתו, 

   שגדולי5 צדיקי5 במיתת5 יותר מבחייה5.
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  .21לעולם והמתיחות אינה נשארת בו קבוע
...ואם כן מהיכי תיתי יהא אסור להפעיל את המאוורר או את המקרר 
על ידי זרם חשמלי שגורם תנועתו כיון דבהכנסת הזרם סברא היא 
דחשיב כמשתמש ולא כמתקן וכמו שמדליק נר ביום טוב אינו חשוב 
בהדלקתו כעושה כלי שיוכל להאיר והיינו משום דרק לעשות נר 

בל לא כשהנר מוכן ועומד והוא רק מדליק בהתחלה הוא דאסור א
  אותו כדי להשתמש בו.

לי שום טורח, ועיין וכיון שעריכה איננה מעשה אומן וגם נעשית ב 
ב ע"ב שהביא מהרמב"ן "שכל כלי שצריך אומן ברשב"א שבת ק 

כעושה כלי מתחלתו שהרי  דהוה ליהבחזרתו מחייב משום בונה 
רה בטל מתורת כלי", וכן בשעה שנתפרק ואין ההדיוט יכול להחזי 

מבואר שם בתוספות ד"ה האי וכמעט שכל הראשונים כתבו שם בהאי 
לישנא, ולפיכך שפיר סברי דליכא איסור תורה בעריכת שעון כיון 

                                                 
 כלל מד אות יט כוונתו כא� להתייח� למה שכתבו כמה פו�קי5 (וביניה5 החיי אד5  .21

רי מגדי5) שא�ור לכונ� קפי< של שעו� בשבת שעל ידו השעו� הול8 משו5 והפ
מלאכת מכה בפטיש, ומדבריה5 למד החזו� איש שיש לא�ור ג5 הפעלת מכשיר על 
ידי הכנ�ת זר5 החשמל למכשיר. הרב אוירב8 מחלק בי� הדברי5, משו5 שבשעו� 

, וכל פע5 הלוא המצב האידיאלי היה שהשעו� לא היה מפ�יק לעול5 מתנועתו
שהקפי< מפ�יק לפעול השעו� בעצ5 במצב מקולקל, ולכ� כתבו כמה מהאחרוני5 

וג5 על זה יש חולקי5 כמובא בדבריו יכת הקפי< יש מעשה של תיקו� מנא (שבדר
. אול5 בכלי חשמלי שהדר8 להפעילו ולכבותו כל הזמ� לפי הצור8 אי� אנו דני5 )ש5

ואדרבה מאוורר כזה שאי אפשר ש5: " וכדבריו(את הכלי כשהוא מכובה כמקולקל 
, ולכ� )"ל�וגרו ולעכב תנועתו והוא הול8 ו�ובב כל הזמ� אי� ל8 קלקול גדול מזה

  אי� בהפעלתו גדר של תיקו� מנא אלא השתמשות בלבד. 

באופ� דומה מיישב הרב אוירב8 מקור נו�> שממנו מוכח לכאורה שא> בתיקו� זמני   
ור להשחיז �כי� פגו5 בשבת למרות שתיקו� זה יש אי�ור תורה והוא מהדי� שא�

יישב הרב שג5 בזה שיי8 הוא זמני בלבד ואחרי שימוש נו�> ייפג5 ה�כי� שנית. ומ
, כי �כי� פגו5 נידו� כ�כי� מקולקל ועדי> היה אילו לא היה עיללהחילוק הנזכר 

שמלי נפג5 לעול5, ולכ� תיקו� ה�כי� יכול להחשב כתיקו� מנא, מה שאי� כ� בכלי ח
    שהדר8 לכבותו ולהדליקו מתו8 רצו� וכוונה תחילה.
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שהעריכה אינה מעשה אומן וכל הדיוט רגיל תמיד לעשותה בכל יום 
  .ולכן שרי

כה ומכל דברי הפוסקים דמלאכת מ ה בשבת ע ראוגם משמע מגמ 
שהוא ממש גמר מלאכה, וגם יותר  בכהאי גוונאבפטיש היינו דוקא 

נראה דהחשיבות של מעשה רב הוא לא בגלל התוצאות אם הן 
חשובות או לא כי אם מפני שהמעשה עצמו יש בו טורח גדול לעשותו 
או שהתיקון נשאר בו לעולם, וכאן בהכנסת זרם אף שהתוצאה 

ון שהוא כבר ערוך ומתוקן לכך כי  כל מקוםמפעולה זו חשובה מאד, מ
רק מלתא זוטרתא וגם לא מתקיים,  הוה ליהומצד עיקר המעשה 

ורגילין לעשותו תדיר בכל עת ובכל שעה מסתבר שאין זה חשיב מכה 
   .22יותר במקום אחר בעזרת ה'בפטיש, ויבואר 

                                                 
בדבריו אלה בא הרב אוירב8 לענות על כמה מה�ברות שנאמרו להחמיר בהדלקת   .22

חשמל בשבת (וביניה5 שנאמרו על ידי החזו� איש):  א. בהפעלת חשמל נכנ� זר5 
אלקטרוני5 מבחו< המשני5 קצת את תכונת המתכת וממגנטי5 אותו או עושי5 בו 

אינה �ת הזר5 לכ� אפשר שהכנשינויי5 אחרי5 המאפשרי5 את כוח התנועה, 
כהשתמשות ע5 מכונה שעשויה מכבר אלא הרי זה דומה כאילו הזר5  נחשבת

  ; שמבלעדי הזר5 אי� למכונה כלל שו5 �גולה של מכונה כיוו�עושהו עכשיו לכלי 
שו5 שינוי  ואי� בושח�ר רק קירוב חלק אל חלק ב. אי� זה דומה לכלי של פרקי5 

לתקעו במעשה רב של יתדות ומ�מרי5  ; ג. מ�תבר שכלי שצרי8י�ודי בגו> הכלי
ולפרקו על ידי צבת, ג5 א5 הדר8 לפרקו ולחברו כמה פעמי5 ביו5 יש בו אי�ור 
בונה או מכה בפטיש, וא5 כ� יש לומר שהפעלת החשמל וכיבויו יתכ� להחשיבה 
כמעשה רב וכתקיעת יתדות, אפילו שבעיני הבריות נראית כדבר קל, שהרי רק על 

ותו של הכלי ובלי הזר5 הכלי הוא כגו> בלי נשמה, וא5 כ� בכל ידי הזר5 הוא חי
משמע ברמב"5 שחיוב  ד. פע5 שלוח< על הכפתור הרי זה כעושה את הכלי מחדש;

מכה בפטיש אינו חד פעמי ונית� להתחייב פעמי5 הרבה על מכה בפטיש בכלי אחד 
מל כשעושי5 מעשה רב לתיקו� הכלי, וכא� יש �ברא להחשיב את הפעלת החש

  כמעשה רב כפי שנתבאר כיוו� שהזר5 עושה שינוי גדול בגו> הכלי;

כנגד כל ה�ברות הללו מכריע הרב אוירב8 שאי� בהפעלת החשמל משו5 מכה   
כשח�ר בכלי תיקו� שהאומני5  דווקאבפטיש מכמה �יבות: א. מכה בפטיש שיי8 

בת זהו רק רגילי5 לעשות ונשאר בתיקונו לעול5; ב. ג5 מי שא�ר עריכת שעו� בש
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  תר מכו� של פרקי�יראיה לה  .11

ג (�ימ� שי הטורב כת ;כו� של פרקי5מ הרב אוירב8 מביא ראיה לדבריו

(כו� העשויה מכמה חלקי5 שהרגילות היא  שכו� של פרקי5 �עי> ו)
לחבר5 זה בזה בשעת השימוש ואחר כ8 לפרק5) שאי� רגילות לתקע5 
ולהדק5 חזק זה בזה, מותר לחבר אותה ולפרקה בשבת באופ� רפוי ואי� 
זה נחשב עשיית כלי, א> על פי שבשעה שהיא מפורקת אינה ראויה 

תדיר אי� בו משו5  לשו5 שימוש. ומכא� שכלי העומד לפירוק וחיבור
מתק� מנא ג5 א5 בשעת הפירוק אינו משמש ככלי. יתרה מזאת, הט"ז 

של פרקי5 (כמובא במחבר כתב שג5 מי שמחמיר בכו�  (�ימ� שיג, ז)ש5 
אי� זה אלא בכו� שעיקר תשמישה שלא על ידי פירוק,  )23וברמ"א ש5

 א8 בבקבוק שיש לו פקק הברגה, אפילו א5 מבריג את הפקק בכח חזק
לבקבוק עד שנחשב כתקוע, אי� זה נידו� כגמר מלאכה. ה�בר הדברי5 
הוא שמאחר וכ8 צורת שימושו של כלי זה אי� הוא נידו� כמקולקל 

  אפילו בשעה שהוא מפורק.
מדי� זה ראיה לכלי חשמלי, שהיות והדר8 והרגילות להפעילו ולכבותו 

� כיבויו תדיר ובקלות, אי� הפעלתו נחשבת כגמר מלאכה וכבונה, ואי
  נחשב כ�ותר. 

כפי שנית� לראות בדברי5 שציטטנו לעיל מתשובתו של הרב אוירב8, 
ישנ5 טעמי5 נו�פי5 להיתר, כגו� ה�ברא המבוארת בדברי הראשוני5 

                                                                                                            
הרב מבואר שבכלי -ערו8- משו5 שהשעו� נחשב כמקולקל כשאינו פועל; ג. בשלח�

שהדר8 לפרקו ולחברו כמה פעמי5 ביו5 לא שיי8 אי�ור מכה בפטיש ג5 א5 
מחברי5 אותו בגבורה ובאומנות, וא5 כ� אפילו א5 הפעלת החשמל היתה נחשבת 

לל; ד. מהגמרא ומרוב כמעשה רב אי� לא�ור כי החיבור אינו עומד לקיו5 כ
הפו�קי5 משמע שאי�ור מכה בפטיש שיי8 דווקא בגמר המלאכה ממש; ה. נראה 
יותר שהגדרה של מעשה רב שנחשבת הכאה בפטיש תלויה במעשה ולא בתוצאה, 

כשיש במעשה עצמו טורח ואומנות הרי זה מעשה רב, א8 בהפעלת  דווקאולכ� 
כפתור אי� זה בגדר מעשה רב החשמל שהמעשה הוא מעשה קל וקט� של הדלקת 

  למרות שהתוצאה שנעשית היא תוצאה חשובה מאד. 

  שאי� להקל בזה אלא בשעת הדחק לצור8 שבת. וכ� פ�ק המשנה ברורה (שיג, מו)  .23
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שמלאכת מכה בפטיש שייכת רק במעשה אומ� ובטרחה מיוחדת ולא 
במעשה קל ופשוט שכל הדיוט רגיל לעשות. ע5 זאת י�ודו המרכזי של 

כלי אלא  יצירתרב אוירב8 הוא שהפעלת מכשיר חשמלי אינה בגדר ה
  בכלי קיי5.  השתמשותבגדר 

  ננ�ה להבהיר את דבריו. 

  ?הא� הגבהת קביי� היא תיקו מנא  .12

 ;זצ"לפריימ� ב� ציו� הרב מורי ורבי בצעירותי היה לי ויכוח ע5 זכורני כי 
להגבהה  י5הניתנהיה הא5 מותר לשנות את הגובה של קביי5 ויכוח ה

  . )ב�טנדרי5 מ�וימי5ג5 כמו (והנמכה 
מארי8 אד5 גבוה הוא  הקביי5 בשימושו של א5היא ש הרגילות

הקביי5 את  נמי8אד5 נמו8 מואילו , אות5 לגובה למש8 כל זמ� שימושו
כל הזמ�.  הגובהאת  דר8 להעלות ולהוריד אי� ומשאיר אות5 נמוכות.

נקט הרב פריימ� אול5  ,תיקו� מנא של שיש בזה אי�ור �ברתיאני 
אתה מתק� כלו5. ה�טנדר של8 הוא אי� זה תיקו� מנא. אי� בש בברירות

אתה אי� אבל  ,ב�דר גמור. אתה מ�דר אותו לפי הגודל שאתה צרי8
  .24מהותוממשנה אותו 

                                                 
המחזיר קנה מנורה בשבת חייב חטאת קנה �יידי� לא " כתוב: בגמרא שבת (מז, א)  .24

קנה מנורה שיוצאי5 ממנה קני5 " רש"י:ופירש  ".יחזיר וא5 החזיר פטור אבל א�ור
קנה של �יידי� הטחי�  .לנרות הרבה ונוטלי� הימנה ובשעת הצור8 מחזירי� אות�

ומלבני� הבית ב�יד יש לה5 קנה של פרקי5 ונות� מטלית בראשו ושורי� ב�יד מחוי 
וכשהוא הול8 ר לו אלא בקנה קצ י אפשרוטח את הבית וכשהוא טח מלמטה א

ולפרקו  רקנה על קנה ומאריכו פטור שאי� זה גמרו שהרי צרי8 לחזוומגביה מו�י> 
". מבואר בפשטות מדברי רש"י שהחילוק בי� המרכיב קנה מנורה בשבת תמיד

שחייב חטאת לבי� המרכיב קנה של �יידי� (מעי� מוט שבראשו מברשת של צבע 
ב שנית� להארי8 אותו על ידי הרכבת תו�פת קנה) שפטור מחטאת הוא שהמרכי 

מנורה עושה זאת לזמ� ממוש8 ואילו המרכיב תו�פת לקנה של �יידי� מרכיב אותו 
וראה בחזו� איש הארכה לשימושי5 אחרי5 [לזמ� קצר כי הקנה עומד לקיצור ו

  (אורח חיי5 �ימ� נ אות ט) שביאר את החילוק באופ� אחר]. 
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פריימ� לעניי� הקביי5 הוא מה שאומר הרב  ב� ציו� מה שאמר הרב
חשמל הפעלת היא ש ת הדברי5. הגדרשלמה זלמ� אוירב8 לגבי החשמל

  .חדשה ולא יצירהבכלי שימוש  בכלי חשמלי היא

  התקדמות ויצירה  –גדר מלאכה בשבת   .13

  על מנת להבי� את הדברי5 יותר נקדי5 י�וד גדול במלאכות שבת. 
 :(עג, א)כתוב במשנה בשבת 

  . ת... הבונה והסותר... המכה בפטישאבות מלאכות ארבעים חסר אח

  :(קב, ב)ובמשנה בהמש8 המ�כת 

הבונה כל שהוא. והמסתת, והמכה  - כמה יבנה ויהא חייב?  ;הבונה
חייב. זה הכלל: כל העושה  - בפטיש ובמעצד, הקודח כל שהוא 

     חייב.  –מלאכה, ומלאכתו מתקיימת בשבת 

במקו5 אחר ע�קנו בדברי המשנה שהבונה כלשהו חייב והראינו שיש 
שחייב בה אפילו על כלשהו, לעומת שאר מלאכות חידוש במלאכת בונה 

                                                                                                            
א5 כ� הדי� ולכאורה יש לדמות את הנידו� של הגבהת והנמכת ה�טנדר לגמרא זו, ו  

יהיה תלוי הא5 רגילי5 להגביה ולהנמי8 את ה�טנדר לעתי5 מזומנות שאז יהיה זה 
דומה לקנה של �יידי� או לעתי5 רחוקות ואז יהיה מקו5 לדמות זאת למנורה של 

ב פרק כז לק פרקי5, וכ� כתבו בשו"ת מנחת יצחק (חלק ט �ימ� לה) ובאור לציו� (ח
  ). 102ג הערה ק כות ג) ובמנוחת אהבה (חלק ג פרא

ב) כתב שאי� דמיו� בי� ה�טנדר לבי� קנה של ל5 בשו"ת שבט הלוי (חלק ו �ימ� ל או  
�יידי� ומנורה של פרקי5, כי ב�טנדר או בקביי5 אי� מו�יפי5 חלקי כלי אחרי5 
שאינ5 בכלי שנוכל לדונ5 כעשיית כלי חדש, אלא מגביהי5 ומנמיכי5 את חלקי 

מצב שה5 הכלי הוא בגדר כלי של5, וא5 כ� הידוק הכלי שכבר קיימי5 בו ובכל 
הקביי5 במצב גבוה או נמו8 אינו בגדר בניית כלי חדש אלא רק בגדר הידוק הכלי 

. ל�ברא זו ה�כי5 )וזו מעי� �ברת הרב פריימ� המובאת כא�(הקיי5 לצור8 תשמישו 
אוירב8  הגאו� הרב שלמה זלמ�ג5 בחזו� עובדיה (הלכות בונה פרק ה, ז) וכ� פ�קו 

(שלח� שלמה �ימ� שיג, ז), הרב אלישיב (הובאו דבריו ב�פר ארחות שבת פרק ח 
  אות �) ועוד. 
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. 25שבת שאי� חייב בה� על כלשהו אלא על שיעור מ�וי5 יותר מכלשהו
כא� נתייח� לקטע השני של המשנה שאומרת כלל שכל העושה מלאכה 
ומלאכתו מתקיימת בשבת חייב. המשנה באה להדגיש נקודה י�ודית 

א שעושי5 פעולה במלאכות שבת והיא שההגדרה של מלאכת שבת הי
   .26שיש לה קיו5, פעולה שמקדמת במשהו את האד5 ואת העול5

נוכל לעבור על כל הרשימה של ל"ט המלאכות ולראות שכמעט בכל 
המלאכות נעשית פעולה של יצירה כלשהי או של שינוי מצב שמקדמי5 
את האד5 בדר8 למטרה מ�וימת ואינ5 עומדי5 להתבטל ולחזור למצב5 

� מלאכות שאינ5 �ו> מטרתו של האד5, הרי שלאחר הקוד5. ג5 באות
שעשא� נעשתה פעולה קיימת ועומדת שאי� האד5 מבטל אותה אלא 

  היא משמשת אותו כשלב ביניי5 להגיע למטרתו ה�ופית. 
  לדוגמא: 
מניחי5 זרעי5 באדמה במטרה שיגדלו. אי� דר8 להוציא  –"הזורע" 

   .את הזרע מהאדמה לפני שיכה שורש ויצמח
קוצרי5 את מה שצמח באדמה. מעתה אי� יכולת לאד5  –וצר" "הק

                                                 
עיקר הי�וד שביארנו ש5 הוא כי מהותה של מלאכת בונה היא צירו> של הרבה   .25

לדבר אחד גדול, ולכ� כל משהו ומשהו עומד בפני עצמו ויש לחייב עליו  משהויי�
ו ג5 א5 הוא מהמשכ� שבמלאכת בונה חייב על משהבשבת. הגמרא מביאה ראיה 

ובמלאכת בונה אי� איזה שיעור ביניי5 קט� שיש לו חשיבות לא חשוב בפני עצמו, (
בי� תחילת המלאכה ל�ו> המלאכה כמו שתי תפירות במלאכת תופר או שיעור 

במלאכת בונה  . עוד הו�פנו לה�ביר ש5 שלכ� דווקא)גרוגרת במלאכות אחרות
נה להביא את הכלל שכל העושה מלאכה והיא מתקיימת חייב עליה בחרה המש

בשבת א> שכלל זה שיי8 ג5 למלאכות שבת האחרות ולא רק למלאכת בונה. 
המשנה רצתה לפרש למה במלאכת בונה חייב על כל משהו אפילו א5 אי� בו ממש 

 כי �ו> �ו> על ידי המשהו הזה שבנה הוא עשה פעולה מתקיימת –חשיבות עצמית 
  שעומדת בשביל האד5 כשלב נו�> להשגת מטרתו. 

קפט): "דגדרי מלאכת מכה  מ�א �ילק ח רח חיי5בשו"ת הר צבי (אווראה מעי� זה   .26
שיהא דבר מתוק� יותר  - בפטיש הוא שגומר את הדבר ומעמידו על תיקונו 

הוא  �שהתיקומבתחלה, ולפי זה יש מקו5 לומר דלא מצינו מכה בפטיש אלא באופ� 
  שהחפ< או המאכל עומד קיי5 בתקונו". ומרלוצה עני� המתקיי5, ר
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  להחזיר את המצב לקדמותו.
על ידי צידת בעל החי יצר האד5 מצב חדש בו הבהמה  –"הצד" 

נתונה לרשותו והוא יכול להשתמש ולעשות בה כרצונו. אד5 אינו צד 
  בהמה על מנת לשחרר אותה אלא על מנת לשחוט אותה ולאכול אותה. 

  י�וד זה מתיישבות ע� במלאכות שלכאורה אינ עיו  .14

  אמנ5 ישנ� ארבע מלאכות שלכאורה יוצאות מכלל זה: א. מעמר; 
ב. בורר; ג. קושר; ד. מוציא מרשות לרשות, א8 בעיו� נו�> נוכל לראות 

  שג5 במלאכות אלו יש יצירה והתקדמות. 
או�> את הפירות שקצר למקו5 אחד. לכאורה אי� כא�  מעמרהא. 

מה אחת ובכל רגע יפעולה של יצירה כי ב�8 הכל ריכז את הפירות לער
מה ולהחזיר את הפירות למצב5 הקוד5. אול5 ייכול לפזר את הער

האמת היא שפעולה זו היא חלק מתהלי8 ארו8 יותר והיא מקדמת את 
אי� המעמר חייב אלא במקו5 האד5 שלב נו�> בתהלי8 עבודת האדמה. 

גידולו. דרכו של בעל האדמה היא שלאחר שהוא קוצר הוא או�> את כל 
מה אחת ושוב אי� הפירות עומדי5 לפיזור אלא מוכני5 יהפירות לער

להמש8 התהלי8 של עיבוד הפירות והכנת5 לאכילה. אחרי העימור נית� 
צב זמני מ אי� זהלקחת את הפירות בקלות למקו5 הדישה והבירור. 

  שעומד להחזרה למצב הקוד5. 
, אמנ5 נית� להחזיר את הפ�ולת שהפרידו בוררג5 במלאכת ב. 

לכאורה לא התחדש כא� כלו5, אול5 עיקר מלאכת א5 כ� מהאוכל ו
הוא בורר היא תיקו� האוכל מחתיכות הפ�ולת המעורבות בו ותיקו� זה 

ת האפשרות מחמ ,אכ�ומצב קיי5 ורצוי שרוצי5 לקיימו.  בגדר יצירת
הקלה לחזור למצב הקוד5 לא כל ברירה נחשבת למלאכה אלא רק 

 מ�וימי5: ובתנאי5 באופני5 

  ,עיקר המלאכה היא ברירת הרע מהטוב, הפ�ולת מ� האוכל
אי� אנו  לש5 שימוש מיידיוא5 בורר את האוכל מ� הפ�ולת 

דני5 את הפעולה באופ� זה כיצירת מצב של אוכל מתוק�, 
   .אוכל מתערובת לש5 אכילתוכלקיחת רק אלא 
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  5חייב ג5  חר ולא לאלתרואש5 שימוש מהברירה נעשית לא
באופ� זה שוב אי� אנו רואי5 את . כשבורר אוכל מתו8 פ�ולת

כמלאכה שבאה ליצור מצב  אלא כדר8 אכילה, פעולתו 
  אוכל מתוק�.   של יצירתמתוק� וקיי5 

רת הקשר, התאפשרות של ג5 כ� עומדת בקלות ל קושרמלאכת ג. 
לכאורה יצירה של פעולה קיימת. אול5 זו בדיוק ג5 בה אי� וא5 כ� 

ה�יבה שלכ� אי� חייבי5 על מלאכת קושר אלא א5 כ� עושי5 קשר של 
  קיימא, דהיינו קשר שעומד להתקיי5 לעול5 ולהישאר במצבו המחובר. 

יוצאת דופ� מכל המלאכות,  מוציא מרשות לרשותמלאכת רק ד. 
עובר ממקו5 למקו5 ועומד לחזור למקומו רק זו החפ< במלאכה ש משו5

 הראשו� לאחר זמ�, וא5 כ� לכאורה לא נוצר בחפ< מצב קיי5 ועומד.
ה�יבה שבכל זאת פעולה זו נחשבת מלאכה בשבת היא רק בגלל שישנ� 
פ�וקי5 מפורשי5 המגדירי5 אותה כמלאכה (שלא כשאר המלאכות 

רק מהיות� במלאכת שלא נצרכו לפ�וקי5 מפורשי5 אלא נלמדו 
(ב, א, המשכ�). ואכ� מטע5 זה מגדירי5 התו�פות בתחילת מ�כת שבת 

מדוע בכל  עיי� בפרק יב( .27כ"מלאכה גרועה" ד"ה יציאות השבת וד"ה פשט)
שחידוש התורה הוא שמקומו של החפ< הוא  –זאת נקרא שמה מלאכה 

 .)חלק מהגדרת החפ<, א8 אי� כא� המקו5 להארי8 בדבר

  הפעלת החשמל אינה מלאכה המתקיימת  .15

זלמ�  שלמה להבי� את דברי הרב ת�ייע בידינובכל המלאכות  והבנה ז
  אוירב8. 

                                                 
בתו�פות ש5 משמע שהטע5 שהוצאה היא מלאכה גרועה הוא כי מה ההבדל א5   .27

הוציא את החפ< מרשות היחיד לרשות הרבי5 שחייב לבי� א5 הוציאו מרשות 
פב) בש5 �ימ� ח"ב באור זרוע (אול5 היחיד אחת לרשות היחיד אחרת שפטור. 

שאי� בה שינוי בגו> משו5 ב�גנו� אחר, שמלאכת הוצאה גרועה היא תב כ רבנו ת5
ג5 המאירי בתחילת מ�כת שבת (ב, א, ד"ה אמר  ש5. י�החפ< כבשאר מלאכות עי

מפני במלאכת הוצאה כותב: " דווקאהמאירי) בה�בירו מדוע מ�כת שבת פותחת 
 נקראת מלאכה". היותשהדעת מפקפקת לה עד ,שאינה דומה לשאר מלאכות
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שש5 מלאכה בשבת הונח רק על עשיית פעולה  שהבנו אחרי
לא לפתוח דלת על מנת בחשמל  השתמשנושא5  נוכל לה�יק, מתקיימת

לפתוח את  נית�כ8 לפתוח את הדלת ביד  כש5 שנית� עשינו כל מלאכה.
הכלי מוכ� ועומד, והשימוש בכלי  טכני. עניי� . אי� זה אלאהדלת בחשמל

   על ידי חשמל הוא רק הדר8 שהותקנה להשתמש בו.  
איש שהפעלת חשמל בכלי בשבת מעירה -בניגוד לדעתו של החזו�

אותו ממוות לחיי5, נוקט הרב אוירב8 שהכלי אינו מת וג5 אינו שבור או 
את קבל נר אותו, ומכנ א5, מכובה כשמכשיר החשמלג5 מקולקל. הרי 

  . שוויוכל 
 כלל אינההרב שלמה זלמ� אוירב8  מכל זה נמצינו למדי5 שטענת

בשבת אינו מלאכה ש5 שהפשוט של המשנה  הפשט וזה .מהפ8 בהבנה
  מלאכה המתקיימת.שיי8 אלא ב
 ,מל"ט מלאכות שבת מלאכה י5החשמל עושבאמצעות א5 ומעתה, 

אי�ור  בדבריש  נראה שאכ�, האד5 מבשל או בונה החשמלכגו� שעל ידי 
 הדר8כ8 היא היו5  שהרי יי5 ממש,ביד ה מלאכה זודאורייתא כאילו עש

שו5  העושאינו . אבל א5 החשמל 28החשמלבאמצעות  לעשות דברי5
(שזוהי את הדלת  פותח החשמלשבעלמא בלבד, כגו�  אלא פעולה יצירה

  איזו מלאכה  כאמור לעיל) בחו< לאר< ותנחוצהכי  פעולותה תאח
שו5  �לא תיק אותו אד5 שפתח את הדלת על ידי החשמל בדבר?!יש 

 מפעיל החשמל אלא ואי� לא גמר כלי. הכלי גמורכלי ו הדבר, לא עש
  משתמש בו. 

תשובה ב כפי שמפורשבצורה ברורה  מטע5 זה אומר הרב אוירב8
כי מה , לחבר מאוורר בשבת מותרמעיקר הדי� היה צרי8 להיות ש ,שלו

 אינההרוח  תזזה .ודוח> את האויר הוא מ�תובב – עושה המאוורר
לוקח ד> ומנענע בו כדי  –פעולה זו עושה כל אד5 שח5 לו מלאכה. 

                                                 
ראה דוגמא לדבר במ�כת בבא קמא (ד> �, א) שהזורה ורוח מ�ייעתו חייב משו5   .28

מקו5 לעיו� - מראה 2מלאכת זורה כי כ� דרכה של המלאכה. וראה לעיל בהערה 
  בנושא.
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א5 מה שעושה ממילא, . לאוורר את פניו, ואי� בה כל אי�ור בשבת
ור בונה המכשיר החשמלי זה דבר שאינו מלאכה, אז באמת אי� בזה אי�

   .ו�ותר
, י5 בשבת ג5 בזה ולהל� נראה את השיקולי5 לכ8נזהר ואנ – בפועל

  לחבר מאוורר לחשמל. מותר אבל מעיקר הדי� 
הרב אוירב8 התיר למעשה לאמו הזקנה להפעיל ולכבות את מכשיר 
השמיעה שלה ג5 בשבת עצמה. אמנ5 הרב עמאר כתב במכתבו הנזכר 

אמר שהתקבלה ההלכה כדברי הרב שלדעתו דבר זה א�ור בשבת, ומי 
אוירב8 בזה. א8 לדעתי דברי הרב אוירב8 הגיוניי5 מאד ומתיישבי5 ע5 

  עיקר הי�וד של מלאכת שבת כאמור לעיל. 
של אי�ור בהפעלת חשמל, ולפיה יש  שנייהנעבור כעת לאפשרות ה

  בהפעלת חשמל אי�ור מדרבנ�. 

   מולידאי�ור משו�  בשבתאי�ור חשמל   .16

דעה נו�פת נאמרה בפו�קי5 לא�ור הפעלת חשמל בשבת באי�ור 
דרבנ� מחמת אי�ור מוליד. דעה זו נקבעה להלכה על ידי הגאו� רבי 

(בתוכ� הענייני5 יורה דעה בשו"ת בית יצחק (מגדולי גליציה) יצחק שמלקיש 

  :חלק ב)

ה בפנים דברתי אודות נר עלעקטרי אזכיר בזה בדין אם רשאים נ ה
 לפי עניות דעתימכונה הנקראת טעלעפאן. והנה  ל ידיעלדבר בשבת 

יש איסור בדבר ושומר נפשו ירחק מזה. כי מלבד מה שמוכרח המדבר 
במכונה כזאת להכות מקודם בפעמון עת ירצה לדבר וזה אסור משום 

סגירת זרם העלעקטרי נולד  דעל ידימשמיע קול יש לאסור עוד משום 
סחופא כסא אשיראי אמרינן ב כח עלעקטרי וזה אסור בשבת דכמו 

דאסור לעשות  וא הדיןג דאסור משום דמוליד ריחא ה בביצה כ
  .עלעקטרישע פערבינדונג בשבת

  מהו אי�ור מוליד?
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חכמי5 א�רו ליצור שמה5 נית� ללמוד מקורות בהלכה כמה יש 
אי� ביצירת אותו הדבר אי�ור בשבת או ביו5 טוב דבר חדש אפילו א5 

    .29תורה

  הדלקת אשמוליד ב  .17

מבואר שא�ור להדליק אש ביו5 טוב משו5 אי�ור  (לג, ב)במ�כת ביצה 
זה שיש בומוציא אש, האי�ור ביו5 טוב אד5 לוקח גפרור . כש30מוליד
נראה כי זה אי�ור דאורייתא? אי� ב ומדוע. של מוליד אי�ור דרבנ�הוא 

הדלקת האש דבר,  וצרלא יודבר  הטע5 הוא שהמדליק אש אינו עושה
הבערה אפשר לבשל אמצעות הב ליצור חו5 של הבערה. אמצעירק  היא

(אלא  מלאכה דאורייתאאכ� היא ו דברי5 הולחמ5 ולעשות הרב
עצ5  א8 שהותרה ביו5 טוב משו5 ההיתר לעשות מלאכת אוכל נפש),

ההבערה היא  ,יצירת האש היא לא אי�ור .31מלאכה אינהיצירת האש 
   .32האי�ור

                                                 
יש לשי5 לב להבדל בי� אי�ור "מוליד" לאי�ור "נולד". אי�ור "נולד" הוא אי�ור   .29

קצה, שהאד5 מקצה דעתו מחפ< שלא היה קיי5 לפני יו5 טוב או השיי8 להלכות מו
שבת ולכ� חפ< זה הוא מוקצה, לעומת זאת אי�ור "מוליד" הוא אי�ור לעשות 

 יו5 טוב. שבת או בפעולה המולידה יצירה חדשה ב

 "אי� מוציאי� את האור (אש). מאי טעמא משו5 דקא מוליד ביו5 טוב".   .30

ביתר ביאור, הבערה היא כשיש לאד5 אש ואיתו שור> משהו, כגו� מבעיר עצי5,   .31
ובזכות זה יכול לבשל. ההבערה היא מהמלאכות המיוחדות כי ההבערה בעצמה 

 נחשבתהיא קלקול. הלוא האד5 הופ8 את העצי5 שלו לאפר. ה�יבה שבכל זאת 
של. ולכ� הגמרא א כי בזכות הקלקול הזה נוצר חו5 שעל ידו נית� לבימלאכה, ה

אומרת: כל המקלקלי� פטורי5 חו< מהמבעיר. המבעיר, א> על פי שיש בזה קלקול 
ב�פרי על יו5 טוב הארכתי בעניי� הזה הרבה אבל אי� זה ( הינו יוצא מ� הכלל

  .)המקו5

א)  ב, משבצות זהבבדברי הפרי מגדי5 (אורח חיי5, תקי�וד זה נית� לראות ג5   .32
מבעיר אלא א5 כ� ניצו< זה נאחז בדבר מה  אי� משו5שכתב שבהוצאת ניצו< 

 עניי�ומבעיר אותו, ומכל מקו5 א�ור ביו5 טוב משו5 מוליד כי נראה כמלאכה. ל
הניצו< היוצא בשעת חיבור וניתוק חוט החשמל לשקע שבקיר האריכו הפו�קי5 



  

  79  שימוש בחשמל בשבת - �ימ� ו 

  

שהה�תכלות של הרב שלמה זלמ�  ד שובולממתו8 כ8 אנו יכולי5 ל(
הלוא אי� דבר היא הנכונה. אוירב8 על גדרי מלאכת שבת שהבאנו לעיל 

ויהי "זה כמו  שנראה יותר כיצירה של דבר חדש מאשר הדלקת אש.
. וע5 כל של אש מוציא ניצו< ועל יד5, אד5 משתמש בשני אבני5 "אור
כי �ו> �ו>  של מולידאי�ור דרבנ�  אלא אי� בזה אי�ור דאורייתא זאת

   .)אי� כא� דבר העומד ומתקיי5 ואי� כא� מציאות שהשתנתה
שנאמר במשנה שאי� מוציאי� את  שהדי�בגמרא על כל פני5 מבואר 
דבר ומכא� שאי� להוליד הוא משו5 מוליד אש,  והאור ביו5 טוב אי�ור

   :(ביצה לג, ב)וכ� מבואר בדברי המאירי ב�וגיה  .ביו5 טוב חדש

אסור אף לצורך  ,איסור כל אלו שכל המצאת דבר ממה שאינווטעם 
  .אוכל נפש

משו5 אוכל  שאי� להתירהכלומר זו גזירה מיוחדת שקבעו חכמי5 
שא> שמ� התורה אי� זו מלאכה כי אי� ביצירת  ובטע5 הדבר נראהנפש. 

לכ� ונראות של מלאכה יותר מכל המלאכות בה האש דבר של קיו5, יש 
  ירה משו5 אוכל נפש.לא ראו חכמי5 להת 

  אי�ור הולדת אש על דעת הרמב"�   .18

כתב שהאי�ור להוציא אש ביו5 טוב (הלכות יו5 טוב פרק ד, א) רמב"5 ה
מערב יו5 טוב, ובהשגות כבר  את האשהוא משו5 שהיה אפשר להמציא 

מוליד  דהויהראב"ד השיג עליו שהיה לו לומר את הטע5 הכתוב בגמרא 
נה, ומבואר בדברי הראב"ד שהבי� בגמרא שהאש ואי� כא� הכ ביו5 טוב

  . א�ורה משו5 נולד והוי כמוקצה כמו ביצה שנולדה ביו5 טוב
במגיד משנה ש5 דחה את דברי הראב"ד וכתב שאי� לא�ור אש ו 

משו5 מוקצה של נולד כי אי� משתמשי5 באש לכשעצמה כמו בביצה 
להוליד  אלא כאמצעי לבשל ולאפות, אלא האי�ור הוא משו5 שהיה לו

                                                                                                            
 עיי� שאי� בזה אי�ור לא מ� התורה ולא מדרבנ� מכמה טעמי5 ויש שהחמירו בדבר,

  . 175-193ח ער8 חשמל הערות אנציקלופדיה תלמודית כר8 י
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שלדברי המגיד בט"ז כתב את האש בערב יו5 טוב ולא לחכות ליו5 טוב. ו 
משנה האי�ור הוא משו5 שמכשירי יו5 טוב שאפשר לעשות5 מערב יו5 

(אורח חיי5 הקשה הט"ז א8 טוב א�ור לעשות5 ביו5 טוב מדאורייתא. 

שא5 כ� במקו5 שמשתמש באש לחימו5 גופו שאז אי� זה מוגדר  תקב, א)
כמכשירי אוכל נפש אלא כאוכל נפש ממש, היה צרי8 להיות מותר 

  הפו�קי5.  מ�תימתלהדליק אש בתחילה ביו5 טוב ולא משמע כ8 
ולכ� כתב הט"ז י�וד חדש שהתורה לא התירה מלאכת אוכל נפש 

א8 להמציא אוכל נפש יש  אלא באוכל שכבר קיי5 בעול5 וצרי8 לתקנו,
ומצד מכשירי (מאי� לא התירה התורה וזו כוונת הגמרא לפי הרמב"5 

אוכל נפש ג5 כ� א�ור מדאורייתא כי היה יכול להדליק את האש מערב 
. ולפי דבריו, הדלקת האש א�ורה משו5 הבערה וכנכתב לעיל)יו5 טוב 

  ולא משו5 מוליד. 
האי�ור להדליק את האש אול5 בפירוש ברטנורא על המשנה כתב ש

ביו5 טוב הוא משו5 שהולדת האש דומה למלאכה ויש בזה אי�ור דרבנ� 
  וכ� משמע מפשטות דברי הגמרא. וראה עוד בשו"ת ומצור דבש �ימ� 

  ט שהארי8 מאד בבירור דברי הרמב"5 והראשוני5 בנידו� זה. -ח
ולהבנת דברי הרמב"5 נראה לפרש שאכ� יש שני אי�ורי5 בהדלקה: 

ב. ההבערה שבאה מיד  ;א אי�ור דרבנ� של מולידייצירת האש שה א.
  אחריה. 

ומה  כי היא מלאכת אוכל נפש בערה הותרה ביו5 טובהההנה ו
אלא שלכאורה  .א אי�ור בפני עצמוויצירת האש שה אי�ור שנשאר זה

, שהרי אוכל נפשמלאכת משו5  ג5 אי�ור זה ביו5 טובהיה מקו5 להתיר 
כ� כמו שמתירי5 אי�ור מ� התורה של הבערה משו5 אוכל נפש  כש5

מ�תבר להתיר ג5 אי�ור דרבנ� של מוליד משו5 אוכל נפש, ועל זה אומר 
האש מערב  את לייצר שהיה יכוללא הותר בגלל אי�ור זה הרמב"5 ש

וה�יבה שהגמרא הוצרכה להמציא ( .ולא לחכות ליו5 טוב יו5 טוב
�תפקה באי�ור הבערה היא משו5 שאחרי אי�ור חדש של מוליד ולא ה

אי� �ברא להבחי� בי� תחילת  שהותרה ההבערה לצור8 יו5 טוב
לבי� העברת מערב יו5 טוב ולאו�רה ה ההבערה שהיה אפשר לעשות
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שהלוא בשני  א צור8 אוכל נפשישהממקו5 למקו5  אש קיימת ביו5 טוב
י�ורי5 , אבל א5 ה5 שני אהמקרי5 מבעירי5 בפועל חומר בעירה חדש

  .33)שיי8 להבחי� ביניה5שוני5 מוב� ש

  מקורות נו�פי� לאי�ור מוליד  .19

ישנ5 שלושה מקורות נו�פי5 לאי�ור מוליד בהלכה: א. הולדת ריח 
  . 34בבגד; ב. רי�וק שלג; ג. השמעת קול

רבה ורב יו�>  דעתמובאת  )א, ג(כבגמרא ביצה  – הולדת ריחא. 
                                                 

הבאנו דברי כמה  )1ב�פר שלח� ערו8 כפשוטו (הלכות יו5 טוב �ימ� תקב הערה   .33
פו�קי5 שרק בזמ� חז"ל שהדלקת אש היתה כרוכה בטורח ומאמ< היו רגילי5 

� לשמור כל העת אש דלוקה, ולכ� א5 לא עשה זאת מערב יו5 טוב הרי זה נידו
כמכשירי אוכל נפש שהיה יכול לעשות� מערב יו5 טוב וא�ור, בר5 בזמ� הזה 
שהדלקת אש נעשית בקלות יתרה ואי� דר8 להדליק אש מראש ולשמרה, אי� 
לא�ור מחמת שהיה נית� להדליק את האש בערב יו5 טוב. וכתבנו ש5 שלכתחילה 

אי�ור בהדלקת יש להחמיר כדעת המשנה ברורה ורוב הפו�קי5 שג5 בזמ� הזה יש 
� להקל האש, א8 בשעת הדחק כגו� א5 כבתה האש ואי אפשר לקחת אש משכ� נית

  . )וכ� נקט בפניני מועדי5 פרק ה הלכה אבדבר לצור8 שמחת יו5 טוב (

לפי דברינו כא�, תהיה שאלה זו תלויה במחלוקת הראשוני5 בגדר אי�ור הדלקת   
ו> �ו> יוצר אש חדשה וזה נא�ר לפי המאירי אי� היתר בדבר כי � –אש ביו5 טוב 

ג5 לצור8 אוכל נפש, אול5 לפי הרמב"5 הנוקט שהאי�ור להדליק אש הוא כי היה 
לו להדליק מערב יו5 טוב א5 כ� בזמ� הזה שאי� דר8 להדליק אש מראש יש מקו5 

  להתיר. 

הולדת  עניי�מקו5 נו�> בו הגמרא משתמשת במושג "אולודי קא מוליד" הוא ל  .34
א שבת (מח, א), כאשר בבית ריש גלותא הניחו כלי ע5 מי5 קרי5 על גבי חו5; בגמר

מיח5 בשבת והמי5 התחממו גער בה5 רבה, וה�ביר לרבי זירא שאי� זה דומה 
זו  �וגיהלהנחת מיח5 על גבי מיח5 כי כא� "אולודי קא מוליד". לכאורה מבואר ב

שהאי�ור הנלמד אי�ור הולדת חו5 חדש במי5, אול5 למעשה נקטו רוב הפו�קי5 
מגמרא זו אינו משו5 דיני מוליד אלא נובע מדיני הטמנה בדבר המו�י> הבל או 
מדיני בישול (שיש חשש שהמי5 הקרי5 יבואו לידי בישול) וכ8 ננקט ג5 בשלח� 

שא5 מניחי5 קדרה קרה ליד אש באופ�  ערו8, ולכ� פ�ק בשלח� ערו8 (�ימ� רנג)
אי� אי�ור בדבר למרות שהקדרה  שאי� חשש שהקדרה תגיע לשיעור בישול

  מתחממת.
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על ידי הנחת עשבי בשמי5 על כגו� להוליד ריח בכל כלי שהוא,  שא�רו
  : (ד"ה דקמוליד ריחא) , וכתב רש"יאת הריח שי�פגובגד או על כלי כדי 

  .ואסור מדרבנן שמוליד דבר חדש קרוב הוא לעושה מלאכה חדשה

   :(נא, ב)נאמר במ�כת שבת  –רי�וק שלג ב. 

אין מרסקין לא את השלג ולא את הברד בשבת בשביל שיזובו מימיו, 
  .הקערה, ואינו חושש נותן הוא לתוך הכוס או לתוךאבל 

  נחלקו הראשוני5 בטעמי האי�ור וגדריו:
ה�ביר את טע5 האי�ור משו5 שמוליד מי5 (ד"ה כדי שיזובו) רש"י 

לא לדבריו וכתב ה�מ"ג ש .האלו" "ודמי למלאכה, שבורא המיםבשבת 
   מותר. - א�רו אלא רי�וק בידיי5, א8 א5 נמחה ממילא 

 הא�ר לחמ5 פשטיד(�ימ� רלה; וכ� כתב הרא"ש בשמו) מה בעל התרו
הוקרש ונימוח, והוה ליה נולד,  בשבת קרוב למדורה, משו5 שהשומ�

ומדבריו  .שאי� מר�קי� את השלג ודימה זאת לדי� המבואר בגמרא
מבואר שגדר האי�ור הוא להוליד בשבת נוזל מתו8 דבר מוצק לא רק 

  עולה עקיפה. בפעולה ישירה של רי�וק אלא ג5 בפ
אול5 הרמב"5 והר"� כתבו שהאי�ור הוא משו5 גזרה שמא יבוא 
ל�חוט פירות העומדי5 למשקי5. ולדבריה5 אי� קשר בי� אי�ור זה 

  לאי�ור מוליד כלל. 
  : )א ,ד> קד(עירובי� במ�כת  – השמעת קולג. 

(הקיש על  עולא איקלע לבי רב מנשה, אתא ההוא גברא טרף אבבא

. אמר: מאן האי? ליתחל גופיה דקא רש"י) –הדלת באגרופו והשמיע קול 
. אמר ליה רבה: לא רש"י) –(דקסבר כל אולודי קלא אסור  מחיל ליה לשבתא

  . אסרו אלא קול של שיר

להקשות מכמה מקרי5 שמה5 "שמע מינה אולודי קלא ממשי8 אביי 
ת5 מקרי5 הוא מ�יבה האי�ור באונית� ללמוד שש דוחהוהגמרא א�ור" 
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  אחרת. 
בדברי הראשוני5 מובאי5 שתי דעות להכרעת ההלכה: א. יש 

); 35האו�רי5 מחמת עצ5 הולדת הקול וכדעת עולא (רבנו חננאל והגר"א
(רמב"5 ב. יש האו�רי5 רק בכלי שיר ומשו5 גזרה שמא יתק� כלי שיר 

  .  שלט)-ערו8 שלח שולח�הלכות שבת, כג, ד, ו
(הולדת אש, הולדת מי5  עיללזכרי5 י בכל הדיני5 הנכפי שראינו, רש"

והולדת ריח) מ�ביר שאי�ור5 הוא משו5 שמוליד בשבת ויו5 טוב דבר 
זכרי5 חדש ופעולה זו נראית כמלאכה. א8 מצד שני, בכל המקורות הנ

ראינו שיטות ראשוני5 אחרות שה�בירו את טע5 האי�ור באופני5  עילל
  אחרי5. 

  והרמ"א באי�ורי מוליד השוני��יקת המחבר פ  .20

כל הדיני5 הללו נמצא  עניי�כשנבוא לבחו� את פ�יקת המחבר והרמ"א ב
כי הרמ"א חשש בכול5 לשיטת רש"י שא�ר משו5 מוליד, ואילו מדברי 
המחבר משמע בכל המקומות שנקט כדעת הראשוני5 שאי� אי�ור 

   .36משו5 מוליד
המחבר להלכה (ונ�מ8 את אי�ור הולדת ריח בבגד כלל לא פ�ק א. 

(�ימ� ) ורק הרמ"א 37בזה על הרמב"5 והרי"> שג5 ה5 לא העתיקו די� זה

                                                 
והגר"א שכתב שג5 לעולא אי�  ועיי� במהר"5 מרוטנבורג (הובא בהגהות מיימוניות)  .35

 אי�ור אלא במקו5 שמתכוו� להשמעת קול ולא כשהקול נוצר בדר8 אגב.

א5 כני5 הדברי5 שהמחבר לא חשש לאי�ור מוליד צרי8 לומר שהדלקת אש ביו5   .36
 שאי�ור הט"זכשיטת  .א ויש לפרש זאת בכמה אופני5: באופ� מיוחד,טוב נא�רה 

כשיטת הראב"ד  ב. ;מדי� הבערה ולא מדי� מוליד הדלקת אש חדשה ביו5 טוב הוא
שבהדלקת אש היתה �יבה מיוחדת  יתכ� לומר ג. ;שאי�ורה משו5 מוקצה של נולד

נתינת ריח בבגד מוליד כי יצירת האש היא ממש יש מאי�, ולא כמו לחשוש לאי�ור 
שאי� בה ממש יצירה חדשה אלא הרכבה של שני דברי5, או המ�ת מי5 שהיא רק 

 שינוי מצב צבירה של דבר קיי5. 

שכתב שהרי">  במ�כת ביצה (כב, ב)  ועיי� בראשו� לציו� (לרבי חיי5 ב� עטר)  .37
והרמב"5 נקטו שרבא חולק על רבה ורב יו�> ו�ובר שאי� כלל אי�ור להוליד ריח 

  בבגד. 
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   הביאו. תקיא �עי> ד)
ביח� לאי�ור לר�ק שלג ולהופכו למי5 פ�ק המחבר כדעות ב. 

(ב�ימ� שיח זרה שמא י�חט ולכ� פ�ק הראשוני5 שהאי�ור הוא משו5 ג

חו5 א> על פי שהשומ� שמותר להניח שומ� בכלי ליד מקור  ז)�עי> ט
חוזר ונימוח, אול5 הרמ"א פ�ק להחמיר בזה לכתחילה כדעת �פר 
התרומה שהאי�ור הוא משו5 שנולד דבר חדש בשבת, ובמקו5 צור8 ג5 

  הוא ה�כי5 להקל.
ט �ימ� שלאורח חיי5 (בעת קול בשבת כתב המחבר אי�ור השמ עניי�לג 

גזירה שמא יתק אי� מטפחי�... ולא מ�פקי�... ולא מרקדי�... ": �עי> ג)

מבואר בדברי המחבר שאי� אי�ור  (�עי> א)ח ", וב�ימ� שלשיר כלי
השמעת קול אלא דר8 שיר כי הגזרה היא שמא יתק� כלי שיר, ולכ� התיר 
להקיש על הדלת שלא בדר8 שיר. לעומת זאת הרמ"א החמיר שאי� 

יוחד לכ8. ונראה שג5 כא� הלכו המחבר להקיש על הדלת במקוש המ
והרמ"א לשיטת5: המחבר א�ר רק משו5 גזרה שמא יתק� כלי שיר, 
ואילו הרמ"א חשש ג5 לאי�ור הולדת קול בשבת, ולכ� א�ר בכל כלי 

  . 38המיועד להשמעת קול

                                                 
עיי� בבית יו�> (�ימ� שלח) שהקשה על דעת המהרי"ל (שהיא המקור לדברי   .38

הרמ"א), שא5 פ�ק כעולא שחשש לאולודי קול היה עליו לא�ור ג5 להקיש בדלת 
ע5 היד ולא רק ע5 מקוש המיוחד לכ8, וא5 פ�ק כרבה היה לו להתיר אפילו ע5 

שדעת מהרי"ל היא כרבה אלא  שאי� כא� קול שיר. ותיר< הבית יו�> כיוו�מקוש 
שכאשר מקיש בכלי המיוחד לכ8 יש חשש שיתכוו� לקול שיר. ג5 הלבוש מיישב 
שדעת מהרי"ל היא כרבה אלא שלדעתו כל כלי שמיועד להשמיע קול נידו� ככלי 

  שיר היות ויש חשש שמא יבואו לתקנו. 

ע5 בזה ולפי זה ג5 הרמ"א לא חשש להלכה להולדת קול בשבת, ויש לבאר שהט  
ה קיימת שנית� לומר הוא שקול הוא דבר לא ממשי ולא ניכר לעי� ולכ� אי� בו יציר

  . )ו�ברא זו שייכת ג5 בזר5 החשמלשנולדה בשבת (

 עניי�ל( אול5 דעת הרמ"א עדיי� טעונה בירור כי מצד אחד ב�ימ� שלט (�עי> ג)  
מ� הזה אי� כתב שנוהגי5 להקל כדעת התו�פות שבז )האי�ור למחוא כפיי5 בשבת

שאי� אנו בקיאי� בתיקו�  כיוו�אי�ור משו5 שהיו5 אי� לחוש שמא יתק� כלי שיר 
כלי שיר, ומצד שני, ב�ימ� שלח (�עי> א) פ�ק שיש אי�ור להקיש במקוש על 
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  דעת הרב אוירב� שאי לחשוש בחשמל לאי�ור מוליד  .21

מקו5 לחששו של הבית  לפי האמור לעיל מתברר שלדעת המחבר אי�
יצחק לאי�ור מוליד בחשמל, אול5 הרב אוירב8 בתשובתו הנזכרת 
מחדש שג5 לבני אשכנז אי� לחשוש לאי�ור זה בהפעלת זר5 חשמל 

  (כשאינו עושה מלאכה בהדלקתו). 
  טעמיו של הרב אוירב8 ה5 כדלהל�:

הנה כאשר נתבונ� באי�ורי מוליד שנאמרו בש"� נראה שישנו א. 
י� אי�ור הולדת אש או הולדת מי5 לבי� אי�ור הולדת ריח. חילוק ב

בהולדת אש נוצר דבר חדש ממש שלא היה קיי5 קוד5 בעול5 כלל כמו 
יש מאי�. ג5 בהולדת מי5 מתו8 שלג, המי5 לא היו קיימי5 קוד5 לכ� 
כמי5 ועל ידי הרי�וק של השלג נוצרת מציאות חדשה של מי5. לעומת 

ממש מציאות חדשה אלא ישנה הרכבה של  זאת בהולדת ריח בבגד אי�
שביחד נותני5 תכונה חדשה לדבר  –הבגד והבוש5  –שני דברי5 קיימי5 

בגד מבוש5. ברור שהולדה כזו ודאי  –הקיי5 שלא היתה לו מקוד5 
 נחשבת פחות הולדה מהולדת אש. 

 דווקאא5 נדייק בדברי הבית יצחק נראה שדימה את הפעלת החשמל 
להולדת אש או מי5. טעמו של דבר הוא משו5 שג5 להולדת ריח ולא 

                                                                                                            
הדלת. ודבריו צריכי5 ביאור, שא5 בהקשת המקוש בדלת האי�ור הוא משו5 שמא 

בזמ� הזה, וא5 האי�ור הוא משו5  יתק� כלי שיר, הלוא לשיטתו אי� לחוש לכ8
ויש מיישבי5 שכוונת הרמ"א מדוע א�ר רק בהקשה בכלי ולא ביד (הולדת קול 

שהיו5 אי� לגזור שמא יתקינו ויבנו כלי שיר א8 עדיי� יש לחשוש שמא יתקנו כלי 
כל השיטות במאמרו של הרב שמואל לורנ<  את . וראה באריכות)שיר קיימי5

  ).119ו� שבות "השמעת קול בשבת" (על

ואולי יש לחדש בדעת הרמ"א הבנה שונה מהבנת הבית יו�> והלבוש, והיא   
שה�יבה שא�ר הרמ"א להקיש בדלת על ידי כלי המיוחד לכ8 היא כי חשש לשיטת 
עולא שא�ר משו5 הולדת קול אלא שנקט הרמ"א שלהלכה אי� להחמיר אלא 

של דברי המהר"5 וזו מעי� הרחבה כשמשתמש בכלי המיועד להשמעת קול (
מרוטנבורג שהובאו בהערה הקודמת הנוקט שג5 לעולא אי� אי�ור אלא כשמכוו� 

  .)להשמעת קול ולא בכל הולדת קול
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בהפעלת החשמל אי� אנו יוצרי5 יצירה חדשה שלא היתה קיימת אלא 
  מזרימי5 חשמל קיי5 לכלי קיי5, וצירופ5 ביחד נות� תכונה חדשה לכלי.

אי� מעתה בא הרב אוירב8 ומחלק בי� הולדת חשמל להולדת ריח; 
לא�ור מוליד בכלי חשמלי המקבל זר5 חשמלי היות והכלי עומד ומיועד 
לכ8 ואי� הזר5 נחשב דבר חדש בכלי. אי� לדמות זאת להכנ�ת ריח 

לקבל את הריח הזה, ולכ� מראש ככלי המיוחד לבגד. הבגד אינו מיועד 
ולכ� נא�רת  מוגדת כיצירת בגד ע5 תכונה חדשה בבגדריח ההכנ�ת 

בכלי המיועד לכ8 שכל הזמ� יכני�ו בו את החשמל . אבל "מוליד" משו5
וכ8  .המשנה את תכונתו, קשה לקרוא לשינוי התכונה כדבר חדש בכלי

  כתב הרב: 

אבל נראה דכיון שאיסור מוליד הוא רק מפני שנראה כעושה דבר 
חדש, לכן מסתבר דדוקא אם באמת נעשה דבר חדש כמו הוצאת אש 

ריסוק שלג שאף גם זה  לובר חדש, או אפי היוצא הוא לגמרי ד שהניצוץ 
נראה ממש כדבר חדש שמתחלה היה שלג ועכשיו מים, לכן שפיר 

בההיא דסחופי כסא אשיראי דמה שנראה  ה שאין כןמ  .אסור בכל ענין
כדבר חדש הוא רק מפני השינוי שהבגד נשתנה והתחיל פתאום ליתן 

ד לריח אז נראה דאפשר שרק בדבר שאינו מיוח  אי גוונאריח, בכה
אם הבגד מיוחד ועומד לכך  ה שאין כןשפיר נראה כדבר חדש ואסור, מ 

אין זה נראה כלל כדבר חדש. וכיון שכן גם כאן  דבכהאי גוונאאפשר 
המגנטיות והתנודות והולכת הקול לא דבר חדש הוא כלל כיון שכל זה 
נעשה בכלים שעומדים ומיוחדים לכך, ולכן כמו שהחזרת מטה רפויה 

כמו כן גם לענין חשובה כעשיית כלי הואיל וכך תשמישה תדיר,  אינה
אם רגילים תמיד להוליד ולחזור ולהוליד אותו דבר עצמו  – מוליד

נראה דלא שייך בו כלל  ,שכבר נולד קודם וכך הוא תשמישו תדיר
 .(שו"ת מנחת שלמה חלק א �ימ� ט) איסור מוליד

יש כא� יצירה חדשה אמנ5 על �ברא זו נית� להתווכח כי �ו> �ו> 
של אנרגיה שלא היתה קוד5 לכ� ואנרגיה זו מורגשת בכלי, א8 עדיי� 
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  ישנ5 טעמי5 נו�פי5 כדלהל�.  
 טע5 נו�> כותב הרב אוירב8: ב. 

ובעיקר הדבר חושבני שקשה מאד לחדש איסור מוליד כזה שלא נזכר 
 . (ש5) כלל בש"ס

יד למרות הוא מוכיח מכמה דיני5 שלא נא�רו משו5 אי�ור מול
שלכאורה היתה בה5 הולדה של דבר חדש; ראיה אחת הוא מביא מהדי� 
של הולדת חו5 שלמ�קנת הפו�קי5 לא נא�ר אלא במקו5 שהיה בו 
חשש שיבוא לידי אי�ור בישול. ראיה נו�פת מכ8 שאי� אי�ור ל�חוט 
פירות שעומדי5 לאכילה ולא ל�חיטה א> על פי שמוליד משקה מאוכל, 

זה שאין לנו לאסור משום מוליד כי אם במה שנזכר מפורש ומוכח ודאי מ "
 .(ש5)"בש"ס והבו דלא לוסיף עלה

�ברא נו�פת העלו כמה פו�קי5 שאי� לא�ור הפעלת כלי חשמלי ג. 
מדי� מוליד, כי מוליד לא שיי8 אלא בדבר מורגש, א8 בזר5 החשמל א> 
שאמנ5 התוצאה שלו נרגשת על ידי פעולת הכלי, הוא עצמו אינו ניכר 

 ואינו מורגש. 

  אוירב� להלכה שלמה זלמ הכרעת הרב   .22

רות והצדדי5 שנאמרו לגבי הפעלת לאחר שדש, טח� וריקד בכל ה�ב
חשמל בשבת, מ�יק הרב אוירב8 שמעיקר הדי� לא היה צרי8 לא�ור את 
הפעלת החשמל לא מחמת חשש תורה של מלאכת מכה בפטיש או 
מלאכת בונה וכדעת החזו� איש והרב עוזיאל, ולא מחמת אי�ור מוליד 

  דרבנ� וכדעת הבית יצחק.
בצורה בחשמל להשתמש אוירב8 הרב לא התיר א> על פי כ�, למעשה 

  גורפת. 
  שלוש �יבות עיקריות בדבר:למה? מדוע ו

  ה�יבות לא�ור למעשה את השימוש בחשמל בשבת  .23

 מתי קשה מאוד לדעת יהיה להתיר מכשירי חשמל נתחילא5 א. 



 

  ב בעקבות המחבר  88

  

 מל"ט מלאכות (שאז בוודאי א�ור להפעילו)המכשיר עושה מלאכה 
וההלכה מורכבי5 מאד ורק נעשי5 . המציאות עושה מלאכה ומתי אינו

על פו�קי ההלכה מוטלת אחריות ביח� . מ�ובכי5 יותר מיו5 ליו5
לציבור וא�ור לה5 לפ�וק הוראה כזו שתביא את הציבור לידי מכשול, 

 ג5 במקו5 שההוראה מצד עצמה נכונה לפי הדי�.
  ובלשונו של הרב אוירב8: 

דלא עשה כלל שום  אי גוונאנראה דבכה דלעניות דעתינתבאר לפי זה 
הדלקה או כיבוי כי אם מחבר רק את הטלפון עם הזרם אין לאסור 

לא משום מכה בפטיש ולא משום מוליד. אך חושבני  ויום טובבשבת 
זה לומר  ל ידישהמון העם אינו יודע כלל להבחין בכך ויכול לטעות ע

שמותר גם להדליק ולכבות את החשמל בשבת, ולכן אף לדידן אין 
 .(ש5)להתיר דבר זה כי אם במקום צורך גדול

מי5 חמי5  להשתמש בדודמטע5 דומה נקט הרב אוירב8 שיש לא�ור 
א> במקו5 בו המי5  דוד חשמליכדוד שמש וג5 כג5  שמשמש ("בוילער")

למרות שבאופ� זה אי� אי�ור החמי5 בדוד התחממו רק על ידי השמש, 
על מנת שיהיה מותר להשתמש . 39מעיקר הדי� להשתמש בה5 בשבת

חיממו את לא שלדעת  במי5 חמי5 מתו8 הדוד בשבת חייב המשתמש
בו  והשתמש כי א5 על ידי הפעלת החשמל,ערב שבת המי5 שבדוד ב

לפתוח את המי5 החמי5 מחמת שיכנ�ו לדוד מי5 קרי5  בחשמל א�ור
 בשלו על ידי המי5 שהתחממו בו בערב שבת על ידי האש.תחת5 וית

חילוקי דיני5 אלו אינ5 ברורי5 ומובני5 לכל אחד, ומתו8 כ8 יבואו 
  . שלו5ו� אנשי5 רבי5 לידי טעויות וחילולי שבת ח

טע5 נו�> לא�ור את השימוש בחשמל הוא משו5 "עובדי� דחול".  .ב
וכ� כתב הרב  ,חול יש מקו5 לחשוש לעשות את השבת מיו5 קודש ליו5

 נחו5 רבינובי<: 

                                                 
  א. אות נ ראה שמירת שבת כהלכתה (מהדורה מחודשת, תש"ע) פרק א  .39
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אויערבאך ועוד גדולים, שאין  הגאון הרב שלמה זלמןמה שכבר כתבו 
מקום לחוש למלאכת מכה בפטיש בפעולות חשמליות, ומי יבוא 
אחריהם. אמנם בתקופה שהתפשטו שימושים בחשמל ראו אל נכון 

מל חש ל ידיגדולי הפוסקים שיש סיכון לעצם שמירת השבת, שהרי ע
ניתן לעשות כל ל"ט מלאכות כולן, ועל כן ברור היה שיש איסור 

מה שכתבתי בשו"ת בפעילויות כאלה על כל פנים מדרבנן (וראה 
כה בשם גדולי  מןת שיח נחום סי נז, סא ושו"- נו מניםמלומדי מלחמה סי 

הפוסקים, ושם כתבתי שבפעולות חשמליות שלא נעשית בהן מלאכה 
יש איסור לעשותן  - של מעגלים חשמליים  אך יש בהן סגירה ופתיחה
  משום גזרת 'עובדין דחול').

�יבה נו�פת שאינה מבוטלת כלל היא העובדה שכמה מגדולי . ג
 ישראל החמירו בעניי� זה, חלק5 מדאורייתא וחלק5 מדרבנ�. 

אמנ5 העלינו לעיל את ה�ברות הקיימות לחלוק על דבריה5, א8 
עדיי� קשה לבטל את דבריה5 מכל וכל, ולכל הפחות משו5 כבוד5 אי� 
בידינו כח להתיר את השימוש בחשמל ללא �ייג, וכדברי הרב אוירב8 

  .40"א8 מה אעשה שכבר הורה זק�..."בהביאו את דברי הבית יצחק: 
נית� בקלות להתחשב בדעה  אשרשכ מי שלומד בית יו�> יודע,

הרי  .המחמירה נוהגי5 כמותה א> שאיננו �בורי5 שהיא מכוונת להלכה
אני חושב אי�  וא> א5יש ראש, לו ג5 הוא חכ5, ג5  מי שאמר דעה זו

ודאי שלכתחילה לכ� ו נכוני5, דבריו אינ5שבהכרח זה אומר אי� כמותו, 
היו  יו אנשי5 קטני5.הלוא מי שא�רו את החשמל לא הצרי8 להיזהר. 

                                                 
א כותב הרב אוירב8 ברי החזו� איש במנחת שלמה חלק א �ימ� יג5 בהביאו את ד   .40

להשיב על דברי "הארי המת" ש"גדולי5 צדיקי5 במיתת5 יותר שאינו בא 
מבחייה5", אלא רק לדו� על דבריו כדרכה של תורה. ואכ� א> שהתווכח ע5 החזו� 
איש ועמד על דעתו, לא הקל הרב שלמה זלמ� אוירב8 למעשה אלא חשש לדעת 
החזו� איש שיש אי�ור בונה בהפעלת חשמל, ורק במקו5 חולי כמו בתי חולי5 
ה�תמ8 על שיטתו שהחשמל אינו א�ור מ� התורה ולכ� כשצרי8 למצוא פתרונות 

  הלכתיי5 לצור8 חולי5 עדי> להשתמש בפתרונות המבו��י5 על חשמל.



 

  ב בעקבות המחבר  90

  

ולהבדיל בי� חיי5 הרב יצחק שמלקא, החזו� איש, הרב עוזיאל, אלו 
שכל אלו חכמי5 בעלי קני,  אקטל כל אלו אינ5 ועוד. ראהרב עמלחיי5 

שאי� לאד5 אלא  �בוראני אמנ5 . ותורה לא פחות מהחולקי5 עליה5
 א5 אנומה שעיניו רואות ומותר לנו לפ�וק כרב זה ולא כרב זה 

לא דורש ואפשרי  כשהדבראבל וודאי לכתחילה  משתכנעי5 בצדקתו,
  .מאמ< גדול, מ� הראוי לכבד את הדעות החולקות

מתו8 שמפעיל כלי5 שמא  –יכול להיות שיש עוד אי�ור נו�> . ד
אות5 בזמ� שאינ5 פועלי5 כראוי ואז יעבור על  תק�חשמליי5 יבוא ל

  חדשות. אול5 קשה לגזור בזמננו גזרות. אי�ור גמור

  מ�קנת ההלכה  .24

הנני מקבל את דעת הרב שלמה זלמ� אוירב8 בנושא כהכרעה ודאית. 
זה �פק. אחרי שלמדתי את התשובה של הרב שלמה זלמ� אי� בשבילי 
שמובא כפי ע5 החזו� איש שהיה לו המשא ומת� ואת הויכוח  וכ�אוירב8 

כאשר . �פק דאורייתא יש שוכנעתי שהצדק עמו ,חלק במנחת שלמה ב
אול5 כא� כנגד . שאי� בידינו להכריע5 מחלוקת בפו�קי5 הקודמי5 ישנה

עומדי5 לא רק דברי הרב שלמה  ההרב יצחק שמלקדעת החזו� איש ו
שבשתיקה של כל הה�כמה זלמ� אוירב8 ההגיוניי5 והברורי5 אלא ג5 

הפו�קי5 שהיו במש8 חמישי5 השני5 שהחשמל היה קיי5 לפני זמנו של 
דאורייתא רק בגלל מ שר נקטו כי הדלקת האור א�ורההחזו� איש, א

של חוט הלהט, ולא הזכירו חשש בונה או מכה בפטיש או ההבערה 
בהדלקת האור (בנורות הלד  אי� הבערהמצוי מאד שהיו5  מוליד.

, ואי� אי�ור אלא מחמת האי�ור דאורייתא ולכ� נפקע החדשות),
  .הטעמי5 המבוארי5 לעיל

  הולדת אור יש להודות לדברי  עניי��בור אני כי לע5 זאת 
של  הבהדלקת אור יש יצירו  היות ,אי�ור נולד בכ8שיש  יצחק-הבית

 כ8אמנ5 ג5 על ו. הנראה כמציאות חדשה אור שהיא דבר מורגשמקור 
יותר �ברא גדולה וקרובה בזה יש א8 מאיד8  ,לחלוק עליוהיה אפשר 
ה�כימו רוב  הדלקת אש ביו5 טוב עניי�שלשמצאנו  פיכו לא�ור,
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ואפילו ה�פרדי5 שבדר8 כלל לא קיבלו את חשש מוליד ברוב (הפו�קי5 
ומכל מקו5, כשאינו מדליק את האור  .41שיש אי�ור מוליד )הדברי5

ישירות וזה נגד רצונו כגו� ההול8 ברחוב או בפרוזדור ונדלק האור 
    .42במערכת שלא הוא תיק� יש מקו5 להקל בשעת הדחק

 יודע שג5 א5 אי� הואר אהרב עמ דברי רי5 אתהזכרנו בפתיחת הדב
אמנ5 אני זה א�ור. לו כי וודאי  יש בהפעלת חשמל,איזה מלאכה  בבירור

מקבל ומבי� את ההרגשה הזו אחרי שאנו יודעי5 ומכירי5 את הכח 
הלכה ע5  אי� פו�קי5לעניות דעתי האדיר של החשמל, א8 מכל מקו5 

  . את ההלכה, וה� הקובעות הרגשות. יש לנו הגדרות

  הדי בשעת הדחק הנהגת  .25

משהגענו להכרעה שבהפעלת החשמל אי� אי�ור מעיקר הדי� לא מ� 

                                                 
בדברי הרב אוירב8 ישנ� לשונות �ותרי5 הא5 ביח� להולדת אור במקו5 שאינו   .41

האריכו כרו8 בבעירה או בהבערת גחלת של מתכת הודה כי יש אי�ור מוליד. 
'על אי�ור קור� מנח5 בשאלה זו מחברי זמננו, וראה מאמריה5 של הרב זלמ� 

('המעי�'  אויערבא8 זצ"ל' הגאו� הרב שלמה זלמ�הולדת אור בשבת במשנתו של 
) ושל הרב ד"ר דרור פיק�לר 'הא5 יש אי�ור מוליד 61-45 ודי5עמ תמוז תשע"א

) 76 -66 ודי5תשע"ג, עמ 98אמונת עתי8 באור ומתי יש אי�ור בונה בחשמל' (
 שנחלקו בדבר.

עובר ברחוב בשבת על מי שנשאל �ימ� �ט) שוראה עוד בשו"ת שבט הלוי (חלק ט   .42
ופ�ק שאי� בכ8  ,לפי תומו ובעוברו ברשות הרבי5 נדלק אור חשמל באופ� אוטומטי

שהול8 לתומו ואי� לו שו5 כוונה למטרת מלאכה ואינו עושה שו5  כיוו�כלו5 
אי� בזה שו5  צא בזהתנועה למטרה זו א> על פי שבגרמתו נדלק אור או כל דבר כיו

בדי� מכה בפטיש  )ב"הישבת  כותק יב מהלרפ(הרב המגיד  ה שכתבודמי למ ,אי�ור
שכל שאינו מתכוי� למלאכה כלל אי� ראוי לומר בו דהוי פ�יק רישיה ולא ימות 

בשו''ת יביע אומר  עוד עיי�ו ,5שיי� ינו מתכוי� אי� כא� מלאכה כלל עמפני שכשא
לה שהביא �ברא  מ�וחלק ט אורח חיי5 �י לב אות ה מ��י חלק אורח חיי5ד לק ח

כשלא ניחא ליה, כגו�  דווקאה�כי5 לה. אכ� כל זה זו ג5 בש5 שו"ת חשב האפוד ו
שאינו צרי8 תאורה זו, אול5 א5 משתמש בתאורה וצרי8 אותה וכגו� שרוצה 
שהשומר של הבני� יראה אותו וית� לו להיכנ� או שמבלי התאורה יכשל בחוש8, 

 לכאורה אי� �ברא זו מצטרפת להקל. 
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התורה וא> לא מדרבנ�, יש באפשרותנו לקבוע שהמנהג לא�ור את 
א8 בשעת הדחק  הפעלת החשמל הוא רק במהל8 החיי5 הנורמלי והרגיל

למעשה אנחנו לא נפעיל ובמקו5 צור8 גדול יש מקו5 להקל, ולכ� 
בשבת, אול5  מאוורר נדליקמכונות בשבת, לא נשתמש בטלפו� ולא 

ב�יטואציה שאי� אפשרות נורמלית לא להשתמש בחשמל נוכל להקל 
  יותר. 

יכול להיכנ� ולצאת  ואינואד5 גר בחו< לאר< אשר כדוגמא לדבר: 
מ�קנתנו היא שנית� להורות לו שהדבר  ,בחשמל מביתו בלי להשתמש

כשמדובר מותר אלא שיעשה זאת בשינוי כדי לא לשכוח ששבת היו5. 
נמצא לו אנחנו , פתרו�אד5 לבחולי5 או במציאויות קיצוניות שאי� 

נרכיב את הדברי5 על עיקר הדי� שהחשמל כשאי� בו הבערה ואי� היתר ו
לכבד ג5 את הפו�קי5 לעשות את זה בשינוי כדי  א8 נבקש ,בו מלאכה

   .ונצא בכל מקרה מחשש אי�ור תורה שאו�רי5 לגמרי
של שעוני המי5 הדיגיטליי5 החדשי5. ג5  עניי�דוגמא נו�פת היא ה

 שתמשושביישוב כוכב יעקב לא ישימו שעוני מי5 או שי ננ�ה לדאוג א5
היה שו5 תכדי שלא מההיתר הקיי5 באיזשהו היתר עוד יותר משוכלל 

 ,לא רק בכוכב יעקב הלוא בני אד5 חיי5 ,במש8 השבתת חשמלילה עפה
לולו ובכל מקו5 וג5 בפתח תקווה וג5 בתל אביב וג5 בהונה5 חיי5 

מי5 ה5 חיי נפש. א5 נא�ור את השימוש בברזי5 בשבת אנו בעול5. 
 לא להושיט כו� לכיור ולשתות מי5 כשצמאי5, אנשי5 גוזרי5 בזאת על

. כשהחומרה יי5, לא לנקות כלי5 וכו'לשטו> ידלא ללכת לשירותי5, לא 
 לקיי5 את הדי� כמו שהוא. נית� את אפשרות החיי5 הנורמליתמונעת 

נכנ� לחדר א5 אד5 להתיר, כמו הלכתיות כשיש עוד �יבות כמו כ�, 
ינו משתמש במי5 וא לשינויי5 שנעשי5 במזג� או כאשר מכוו�ינו וא

. בוודאי אפשרות להקלמכוו� לרישו5 הדיגיטלי שנעשה בשעו� המי5, יש 
למלאכה הרי זה מותר. אפילו  לא מכוו�הלוא הכלל בשבת הוא שא5 
זה  עניי�יה (ולזה פ�יק רישא דלא ניחא לבפ�יק רישא אנו נוקטי5 שא5 

מ�פיק שלא יהיה אכפת לו א5 תתבצע המלאכה א5 לא) אי� בזה 
א5 כ� . אי�ור מ� התורה, ויש המתירי5 אפילו לכתחילה כדעת הערו8
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במקו5 שהפעלת החשמל נעשית בצורה לא מכוונת לא נא�ור הפעלה 
  זו. 

 מלאכההפעלת החשמל כרוכה בעשיית  עדיי� יש לזכור כי לעתי5
מל"ט מלאכות או מאי�ורי דרבנ�, ואז א�ור להפעיל את החשמל מעיקר 

צרי8 לראות כל מקרה בדבר אלא  משו5 כ8 אי� קובעי5 היתר כללי הדי�.
   .לגופו

  � ומ�קנות�יכו  .26

פתחנו את הדיו� ע5 הבעייתיות העצומה שנוצרה ע5 השתלטות א. 
 החשמל והדיגיטציה על חיינו לעניי� ההתנהלות בשבת וביו5 טוב. 

הבאנו את דברי הרב עמאר ועוד פו�קי5 שהפעלת חשמל א�ורה ב. 
 בשבת בוודאות ג5 א5 איננו יודעי5 למה. 

יש שא�רו את הפעלת המשכנו ע5 דברי הרב עוזיאל והחזו� אג. 
 החשמל משו5 מלאכת מכה בפטיש ובונה וה�ברנו את דבריה5. 

כמענה לכ8 �יכמנו את עיקרי תשובתו של הרב שלמה זלמ� ד. 
אוירב8 במנחת שלמה בה מ�ביר מדוע לדעתו אי� כא� אי�ור מכה 
בפטיש ואי�ור בונה, וראינו כי המ�ר העיקרי שלו הוא שלא שיי8 אי�ור 

ונה בכלי שדר8 ההשתמשות שלו היא להפעיל ולכבות מכה בפטיש וב
 שוב ושוב, וראייתו המרכזית היא מכו� של פרקי5. 

תמכנו את דבריו בהבאת י�וד מרכזי במלאכות שבת אשר דלינו ה. 
מתו8 המשנה במ�כת שבת הקובעת שהגדרת מלאכה בשבת היא דבר 

ת המתקיי5, וה�ברנו שמלאכת שבת היא רק ביצירת מצב או מציאו
שיש לה5 קיו5 לעצמ5 ומקדמי5 את האד5. מתו8 כ8 ביארנו כמה 

 מלאכות שבמבט ראשו� לא מתיישבות ע5 כלל זה. 

מכל זה הגענו למ�קנה שבהפעלת חשמל בשבת (במקו5 שאי� ו. 
הפעלה זו כרוכה בעשיית אחת ממלאכות שבת האחרות) אי� אי�ור 

 מכה בפטיש ובונה. 

 חשמל א�ור משו5 אי�ור מוליד.הבאנו את שיטת הבית יצחק שהז. 

לש5 הבנת אי�ור מוליד וגדריו הבאנו ארבע מקורות בש"� ח. 
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 לאי�ור מוליד: מוליד אש ביו5 טוב; מוליד מי5; מוליד קול; מוליד ריח. 

הרחבנו בשיטות הראשוני5 השונות באי�ורי5 אלו, ואגב העי�וק ט. 
 דת אש ביו5 טוב. אי�ור הול עניי�בנידו� זה ביארנו את שיטת הרמב"5 ל

ה�קנו כי להלכה נראה שנחלקו המחבר והרמ"א הא5 יש לחשוש י. 
 לאי�ור מוליד בשבת וביו5 טוב. 

חזרנו שוב לדברי הרב שלמה זלמ� אוירב8 והבאנו את דחיותיו יא. 
לדברי הבית יצחק ואת מ�קנתו שאי� לחשוש בהפעלת החשמל לאי�ור 

 מוליד מפני כמה וכמה טעמי5. 

נו מדוע למעשה לא התירו הפו�קי5 (וביניה5 הרב שלמה ה�בריב. 
 זלמ� אוירב8 עצמו) את השימוש בחשמל בשבת. 

פ�קנו כי ההלכה מ�תברת כדברי הרב שלמה זלמ� אוירב8 יג. 
שמעיקר הדי� אי� אי�ור תורה או דרבנ� בהפעלת חשמל בשבת (א5 

בר מפני אינו עושה מלאכה בהפעלה זו), א8 בכל זאת יש לנהוג אי�ור בד 
. ע5 זאת �ייגנו את הדברי5 שבהולדת אור עיללנזכרי5 הטעמי5 ה

 מ�תבר לא�ור כדעת הבית יצחק.

לאור פ�יקה זו, העלנו שבמקו5 הדחק ובעת צור8 גדולה מותר יד. 
להפעיל חשמל כגו� פתיחת דלת בכרטי� מגנטי או על ידי לחיצת על 

בחנת על ידי חייש� קוד אלקטרוני, זרימת מי5 אחרי שנוכחות הידיי5 מו 
אלקטרוני, �גירה ופתיחה של מכשיר שמיעה. וישתדל לעשות זאת 

 בשינוי.

וכ� במקו5 שיש צדדי היתר נו�פי5 כמו פ�יק רישא דלא ניחא  טו.
ליה או גרמא, נית� להתיר את הפעלת החשמל בשבת כגו� שימוש במי5 

או  43המפעיל מונה מי5 אלקטרוני, פתיחת מקרר שמפעיל את המנוע
 מעבר במקו5 שנדלק אור נגד רצונו.

 

 

                                                 
מפעיל את המנוע בפתיחה, אלא כמוב� שעל האד5 לבחור מקרר כשר לביתו שלא   .43

 שא5 נקלע יכול ל�מו8 על שיטת המקילי5.



 

                לגאו�  , מכתבמוני מי5 - �ימ� ז 

  שליט"אאברג'ל  אליהו רבה

  ה'תשע"גב�"ד, י"ב אדר 

  הקדמה למכתב:

במוני המי5 הישני5 (המכניי5) התבצעה מדידת המי5 על ידי מערכת 
גלגלי שיניי5 שה�תובבו בכל עת שהמי5 זורמי5 והביאו להחלפת 
�פרות ב"שעו�" המי5. לש5 הגעת האינפורמציה לחברת המי5 היתה 
החברה שולחת עובדי5 שבודקי5 בשטח את המ�פר המופיע בשעו� 

אותו לחברה. השאלה ההלכתית שעוררו הפו�קי5 על ומעבירי5 
השימוש במי5 בשבת היתה בדבר עצ5 מדידת המי5 לצור8 תשלו5 
לחברת המי5, שלכאורה דינה כמו אד5 המודד בשבת בחנות על מנת 

עוד ( לקנות, פעולה שא�ורה מדרבנ� מחמת אי�ור מקח וממכר בשבת
השני שנגר5 מחמת העירו לדו� ג5 מצד צירו> המ�פרי5 אחד ליד 

. למעשה דנו הפו�קי5 להקל מחמת �ברות של גרמא ש במי5)השימו
, ובפרט שבאי�ור ומתע�ק ופ�יק רישא דלא ניחא ליה באי�ור דרבנ�

וא5 אי� שהאי�ור הוא רק א5 כוונתו למדוד (מדידה מפורש בגמרא 
עוד �ברות ו ,)כוונתו לכ8 מותר לו לתת את ה�חורה אפילו בכלי מדידה

ב �ימ� קכו, לק ראה שו"ת מי5 חיי5 (משאש) ח[ארות בהמש8 המכתב המבו

  . ]שלמה (שכג, �ק"א ו�ק"ב) ועוד שולח�ט) ימ� יב �רק י הלכתה (פשמירת שבת כ
בעת האחרונה על מנת להתייעל ולח�ו8 בכח אד5, התחדשו שיטות 
למדידת המי5 באופ� דיגיטלי ולשליחת האינפורמציה לחברה באופ� 

תועלת נו�פת במוני5 (אי� צור8 לשלוח אנשי5 לשטח. אלחוטי, וכ8 
הדיגיטליי5 היא שחברת המי5 יכולה לנטר תקלות וחריגות בצריכת 
המי5 הנובעי5 כתוצאה מנזילות ופיצוצי5 בצנרת ולטפל בה5 בזמ� 

  .)אמת
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בדר8 כלל כמות הצריכה במי5 במוני מי5 אלקטרוניי5 אלו מופיעה 
הישני5  במוני5של מחוגי5 כפי שהיה  על גבי צג דיגיטלי במקו5 בצורה

א8 עצ5  ליטר 100(לרוב מתחל> המ�פר ע5 כל תו�פת צריכה של 
), והנתוני5 נשמרי5 על הרישו5 האלקטרוני נעשה ג5 בכמויות קטנות

גבי שבב זעיר. בבוא העת מדפי�י5 מחשבי החברה את החשבו� 
  ושולחי5 אותו לצרכ�. 

שבת שאלות נו�פות התחדשות זו הביאה לפתח5 של שומרי ה
הנוגעות לשימוש במי5 בשבת, היות ובמוני המי5 החדשי5 מתבצעת 
פעולה חשמלית כל אימת שמשתמשי5 במי5. בי� הנידוני5 שעלו היו 

  שאלות: ה
א. הא5 פתיחת המי5 בבית המשפיעה על זרימת המי5 בצינורות 

מונה וכתוצאה מכ8 מביאה לשינויי5 הנרשמי5 במערכת הדיגיטלית של 
   מי5, נחשבת כמעשה או כגרמא.ה

ב. הא5 יש לדו� את ההפעלה החשמלית של המונה כדבר שאינו 
   �יק רישא שלא ניחא ליה או כמתע�ק.מתכוו� וכפ

הא5 אי�ורו  –ג. מה טע5 אי�ור הפעלת מכשור חשמלי בשבת בכלל 
  מכה בפטיש או מדרבנ� משו5 מוליד.מ� התורה משו5 בונה או 

 ,לת מוני המי5 הדיגיטליי5 לבונה או למולידד. הא5 יש לחשוש בהפע
אלא שינוי היות וברוב המערכות אי� פתיחה ו�גירה של מעגל חשמלי 

  זר5 במעגל חשמלי קיי5.
מד המי5 היא כמלאכת  ה. הא5 הכתיבה של ה�פרות על גבי הצג של

  כתיבה בשבת.
ו. הא5 שמירה של נתוני5 במחשב בשבת מוגדרת כאי�ור תורה, 

שאלות אלו ועוד נידונו בארוכה בתקופה האחרונה ב�פרי5 ועוד. 
[עיי� שותי"5 ובקבצי עת תורניי5 שוני5. , בעניי�וקונטר�י5 שיוחדו ל

ט כמה מאמרי5 בעניי�, שבות יצחק חלק יב (דרזי), קונטר� שעוני מי5 קוב< ישורו� כ

  . בשבת (שטיצברג) ועוד]
ני5 דיגיטליי5 יש לציי� כי בשוק הישראלי קיימי5 מצד אחד מו

לחלוטי� שמחליפי5 לגמרי את מוני המי5 המכניי5, ובה5 כל צריכת מי5 
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יוצרת שינוי חשמלי הנקרא על ידי המונה, ומאיד8 מוני5 דיגיטליי5 
ה"מתלבשי5" על גבי מוני המי5 המכניי5, ובה5 המערכת יודעת לקלוט 

ואז  את השינויי5 במחוגי5 המכניי5 ולתרג5 אות5 לנתוני5 דיגיטליי5
לשלוח אות5 למחשבי5 של חברת המי5 אחת לתקופה מוגדרת. מכמה 
�יבות השימוש במוני5 מ� ה�וג השני קל יותר מבחינה הלכתית ובעיקר 
מפני שפתיחת המי5 בבתי5 אינה משפיעה באופ� ישיר על הפעלת 

לית הקוראת את מערכת חשמלית ורק מדי פע5 מתבצעת פעולה חשמ
(ראש מכו� אמרו של הרב ישראל רוז� ז"ל ראה ממדי המי5 המכניי5 (

"�ערה במדי מי5 אלקטרוניי5", ש5 מתאר בפירוט את פעולת  צומת)
. המכתב )כמה מ� המוני5 הללו ומעלה את צדדי ההיתר לשימוש בה5

שלפנינו עו�ק במוני המי5 הדיגיטליי5 לחלוטי� אשר נעשה בה5 פתרו� 
  לש5 שימוש בשבת ללא חשש הלכתי. 

  

  מאת
  דוד בוצ'קו שאול

  רב הישוב כוכב יעקב וראש ישיבת היכל אליהו
  כוכב יעקב

  
  לכבוד 

  שליט"א הגאו הרב אליהו אברג'למורנו ורבנו 
  אב"ד ירושלי5

  ירושלי5
  

  בשבת של מונה מי5 מחברת רימוני5 היתר שימושהנידו�: 
  

  אחר דרישת שלו5 כבוד תורתו,
בשאלה הלכתית אחרי בקשת המחילה מכבוד הרב אני פונה אליו 

  הנוגעת ליישוב בו אני מכה� כרבו.
לפני כמה חודשי5 פנו אלי חברי מזכירות של יישובנו כדי להתקי� 
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  שעוני מי5 שמעבירי5 אינפורמציה ישירות למחשב מרכזי.
ראיתי את המוצר שהציעו וקיבל היתר ממכו� צומת וג5 לי הקט� היה 

  גמרי חילול שבת.נראה שהפתרו� ההלכתי היה משביע רצו� ומונע ל
אמנ5 אחרי שהתקינו חצי מהשעוני5 בישוב קמו רבני5 וטועני5 שיש 
בשעו� זה משו5 חילול שבת ואי� להתירו כלל ושאי� להשתמש במי5 כל 

  זמ� שהוא מותק�.
ואציג בקצרה מבנה השעו� ואת ה�יבות שחשבתי שמחמת� אי� 

  מקו5 לא�ור.
  בשעו� ישנ5 ארבע פעולות:

 המי5.מדידה של זר5 א. 

 .1רישו5 וירטואלי בתו8 ה"זיכרו�" של המחשבב. 

 .2הצגת התוצאה על גבי המונה שמאפשר לכל אד5 לקוראוג. 

                                                 
לעניי� רישו5 נתוני5 במחשב בשבת נקטו רוב הפו�קי5 שאי� שמירת הנתוני5 על   .1

גבי הדי�ק המגנטי נחשבת ככתיבה כלל וכלל, כי אי� כא� אותיות אלא שינוייי5 
שר לקלט5 ולתרג5 אות5 חשמליי5 ומגנטיי5 בדי�ק שרק על ידי מכשור מיוחד אפ

 הגאו� הרב שלמה זלמ�בחזרה לנתוני5 בעלי משמעות לאד5. ע5 זאת, דעת 
אויערב8 היתה שא> שאי� לחייב על שמירת נתוני5 בדי�ק משו5 כתיבה, מכל 
מקו5 א5 לוקחי5 די�ק וממלאי5 אותו בנתוני5 יש מקו5 לחייב מטע5 מלאכת 

וני5 על הדי�ק הופכי5 אותו לכלי הנת בהקלטתבונה משו5 יצירת כלי בשבת, כי 
חשוב ו"בוני5" אותו. ויש לדו� בדעתו הא5 דבריו נאמרו רק בדי�ק ריק שהכני�ו 
לתוכו נתוני5 והפכו אותו מחתיכת פל�טיק ללא חשיבות לכלי המאח�� נתוני5 

בדי�ק שכבר יש בו נתוני5 ורק משני5 את הנתוני5 ומו�יפי5  א8בעלי חשיבות 
ב כעשיית כלי בשבת, או שמא כל שמירת נתוני5 חדשי5 עליה5 אי� זה נחש

מקו5 בדי�ק בו נשמרו נתוני5 אלו (עיי� שלח� נחשבת כעשיית כלי לגבי אותו 
 . ה הערה ה)תקמ שלמה �ימ�

מלאכת  עניי�הפו�קי5 דנו בשאלה הא5 כתיבה על גבי צג מחשב דינה ככתיבה ל  .2
הגרי"ש אלישיב, הגר"נ קרלי< (כ� דעת הגר"ש וואזנר, שבת וא�ורה מ� התורה 

או שמא אי� לה די� כתיבה כי האותיות על הצג נידונות ככתב שאינו מתקיי5  ועוד)
(הגרש"ז אויערב8 ועוד) �ברא נו�פת להקל הובאה בש5 הגרש"ז אויערב8 (נשמת 

) שהיות והכתיבה על הצג נעשית על ידי ירי של 11- אברה5 �ימ� שמ �ק"א
י המרוח בדופ� הפנימית של המ�8 אי� כא� תכונת אלקטרוני5 על חומר זרחנ
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 .העברת המידע למחשב מרכזי בישובד. 

בשבת לא מתבצעות כלל הפעולות השלישית והרביעית. בצג של 
השעו� מופיעי5 ע5 כני�ת השבת המילי5 שבת שלו5 או חג שמח 

צגת, והעברת המידע למחשב המרכזי מתבצעת רק וה�פירה לא מו
  במוצאי שבת. 

לכ� הלכתית יש לנו לדו� על שני השלבי5 הראשוני5. לש5 הבנת 
  העניי� נתאר את פעולת המונה.

החלק בו זור5 המי5 מכיל מאי< שמ�תובב כתוצאה מזרימת א. 
המי5. חלק זה כולל מגנט היוצר שדה מגנטי שמ�תובב ביחד ע5 

 8 זו מתבצעת המדידה.המאי<. בדר

הרישו5 הווירטואלי מתבצע בתו8 המחשב על ידי שבב אלקטרוני ב. 
  שפועל ברציפות וקולט את המידע ו"רוש5" אותו בתו8 המחשב. 

השימוש במי5 אינו פותח או �וגר זר5 חשמלי אלא משנה את 
  האינפורמציה שמקבל הזיכרו� של המחשב.
  לל, ואפרט את שיקולי:חושבני כי מערכת זו טובה בלי פקפוק כ

אי� כא� כתיבה על פי ההגדרות של כתיבה, דבר המתקיי5 על דבר א. 
  .3המתקיי5

                                                                                                            
כתיבה כלל והרי זה דומה לאד5 שהדליק עשר מנורות העומדות זו בצד זו באופ� 
שיוצרות צורת אות, שפשיטא שאי� לחייבו משו5 כותב. בנידו� דיד� יש �ברות 
נו�פות להקל כי הכתיבה על הצג לא עומדת להתקיי5 אלא עד פתיחת הברז 

אי� פתיחת הברז נחשבת כדר8 כתיבה (אפילו א5 נאמר שכתיבה על צג  הבאה, וג5
   מחשב על ידי מקלדת נחשבת כתיבה).

כפי שהזכרנו בהערה לעיל, דעת רוב הפו�קי5 שבשמירת הנתוני5 על גבי הדי�ק   .3
אי� אי�ור כתיבה, כי אי� כא� אותיות שנית� לקרא� אלא �ימוני5 מגנטיי5 שאי 

אלא במכשיר מיוחד. אמנ5 לכאורה יש לדו� מצד אי�ור אפשר לקלט5 ולהבינ5 
בונה שיש בשמירת נתוני5 על די�ק לדעת הגרש"ז אויערב8, וג5 כא� הנתוני5 

 שנינשמרי5 על הדי�ק של שעו� המי5 ואחר כ8 נשלחי5 לחברה. אול5 יש לדחות ב
אופני5: א. יש לומר שג5 לדעת הגרשז"א אי� אי�ור בשמירת נתוני5 על די�ק 

בר יש בו נתוני5 קודמי5, ורק בהפיכה של די�ק ריק לכלי חשוב שיש בו נתוני5 שכ
בהערה; ב. עוד יש לומר שג5 לגרשז"א יש ש5 "בונה"  וכנכתבלעיל�בר שיש אי�ור 
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אי� �גירה או פתיחה של מעגל חשמלי, ולכ� לכאורה אי� כא� בונה ב. 
 .4ג5 לחזו� איש

 יטות כי בשבת עצמו אי� שו5 יצירה.לכל הש 5אי� נולדג. 

גבי המונה ויש כא� כתיבה  בימי חול, הנתוני5 האלה מוצגי5 עלד. 
דיגיטלית, אבל לא בשבת. האינפורמציה נשארת במחשב ואי� העברה 

 ולא למחשב המרכזי עד מוצאי שבת. של האינפורמציה לא לצג

יק רישיה אפילו א5 נאמר שיש כא� מלאכה דרבנ� קל, הרי זה פ�ה. 
קל בזה לא רק למחבר אלא ג5 שאפשר להבאי�ור דרבנ� קל שנראה 

  .6לרמ"א

ובמיוחד שג5 בשעו� מכני יש בעיה, כי הלוא יש אי�ור מדידה ו. 
בשבת וכ� אי�ור כתיבה על ידי חיבור של המ�פרי5 שמ�תובבי5 (על פי 

                                                                                                            
ביצירת די�ק רק כשכוונתו לשמור בדי�ק נתוני5 לאור8 זמ� כמבואר בלשונו, אול5 

ל העת משתני5 הנתוני5 אי� בזה כששומר על הדי�ק נתוני5 לזמ� קצר בלבד, וכ
ברות נו�פות להקל בקוב< ישורו� כט עמודי5 ועיי� �(משו5 יצירת כלי המתקיי5 

  תרלו במאמרו של הרב שמחה בוני5 לייזרזו�].- תרלג

כידוע, דעת החזו� איש היתה שהפעלת חשמל בשבת כרוכה באי�ור בונה. דעתו   .4
גאו� רבי שלמה זלמ� אויערב8. פור�מה ב�פר חזו� איש ובחלופת מכתבי5 ע5 ה

לפי העולה מדבריו במקומות אלו יש בהפעלת המעגל החשמלי משו5 מלאכת בונה 
בשבת מחמת ש�גירת המעגל נחשבת כתקיעה [אפילו א5 היא רפויה] וכ� משו5 
שהזרמת הזר5 במעגל היא הפיכתו "ממוות לחיי5". הגרש"ז אויערב8 נחלק עליו 

ת ופתיחת המעגל נחשבת שימוש בכלי ולא יצירת בהגדרת העניי�, ונקט ש�גיר
הכלי, ויצירת זר5 החשמל אינה שונה בדינה מהזרמת מי5 בצינור. ועל כל פני5 
כתב הגרשז"א שג5 לשיטת החזו� איש אי� אי�ור בונה בהגברת זר5 במעגל חשמלי 
אלא רק ב�גירת מעגל חשמלי. [אול5 יש חולקי5 על כ8 ו�וברי5 שלפי החזו� איש 

לא�ור הגברת זר5 מ� התורה (הגר"ח קנייב�קי ועוד), וכ� יש המחמירי5 משו5 יש 
 די� נולד (הגרי"ש אלישיב)]. 

דעת כמה אחרוני5 (בית יצחק ועוד) שאי� אי�ור תורה ב�גירת מעגל חשמלי   .5
בשבת, א8 מכל מקו5 יש אי�ור דרבנ� משו5 "נולד", כי הזר5 החשמלי נחשב כדבר 

  הנולד בשבת.

עקבות המחבר חלק א במאמר "פ�יק רישיה דניחא ב� מה שכתבתי בעניי� זה ב"עיי  .6
  ליה באי�ור דרבנ�" מעמוד רכ.
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חלק מהפו�קי5) אלא שלא חוששי5 לזה מהטע5 שמדידה נחשב אי�ור 
קל ויש שאומרי5 שאי� זה נקרא כתיבה אלא כשכותב גו> האות ולא 

 ה על יד זה.כשמניחי5 מ�פרי5 ז

בדברי האי גברא רבה מורנו ורבנו הרב עובדיה יו�>  יתמכתי יתדותי
   .שליט"א

זה בחשמל בענייני החשמל קיבל שיש בזה אי�ור, אבל הגביל את א. 
 שיוצר הבערה כלשהיא או שנוצר לכל הפחות משהו ממשי.

דרבנ�  הנה פ�ק שבגרמופו�, רדיו וטלפו� בשבת אי� אלא אי�ורב. 
 .ומר חלק א �ימ� כ)(יביע א

כ� כתב שאי� אי�ור ברמקול מצד החשמל כי לדעתו הו�פה בזר5 ג. 
ר (יביע אוממותרת וא�ר מטע5 אחר, והתיר בשופי את מכשירי השמיעה 

 .חלק א �ימ� יט אות יח ואות יט)

ק רישיה דניחא ליה באי�ור דרבנ� הוא ג5 פ�ק להתיר אפילו פ�יד. 
 .(יביע אומר חלק ד �ימ� לד)

ובנו�> בדרבנ� כתב להתיר פתיחת הברז כשמי5 קרי5 נכנ�י5 ה. 
 המונעלדוד שמש ומתבשלי5 בתולדות חמה משו5 שנחשב רק ה�רת 

 .(יביע אומר חלק ד �ימ� לד אות לו)

ועל כ�, על פי רבנו הרב עובדיה יו�> לכאורה ברור שהשעו� מי5 ו. 
כתיבה הזה מחברת רימוני5 מותרת בשבת, כי הנה בשבת מתבטלת ה

הדיגיטלית ויש כא� רק מדידה בשדה מגנטי והעברת המידע למחשב 
פנימי שאינו עוזר לא> אחד בשבת עצמו, וא5 נאמר שיש כא� איזה 
שהוא אי�ור דרבנ� הלוא הרי זה פ�יק רישיה בדרבנ� וזה על ידי פתיחת 

מותר כשכל האי�ור הוא הברז שפ�ק הרב שזה נחשב ה�רת המונע ש
  .7בדרבנ�

                                                 
נבהיר בזאת כי אי� כוונתנו במכתב זה לפ�וק באופ� חד משמעי כי מוני5 דיגיטליי5   .7

רגילי5 שלא נעשתה בה5 פעולה המכשירה אות5 לשימוש בשבת כאמור במכתב 
בשבת. ג5 במוני5 הרגילי5 שלא נעשה בה5 הכשר יש טעמי5 יהיו א�ורי5 לשימוש 

רבי5 להקל. כוונת המכתב היא רק להבהיר שבמוני5 שעליה5 מדובר שנעשו בה5 
הפעולות האמורות להכשיר5 לשימוש, אי� כל חשש להשתמש בשבת, וישתו ענוי5 
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ואחרי כל זה ראיתי מה שכבודו כתב ב�פרו דברות אליהו �ימ� כג 
להתיר לא�יר לה�תובב ע5 אזיקי5 וקראתי את כל  במעניתווהרחיב 

תשובתו בו מרחיב ומביא את כל השיטות ואת כל החששות ומ�יק 
בכוחו דהיתירא ומתשובה זו למדתי בקל וחומר שמונה מי5 זה מותר 

  בלי פקפוק.
  תו של כבודו. פ�קיו של כבודו ה5 מאור לעיניי5.ואשמח לקבל תשוב

  
  בהערכה רבה ובהכנעה

 שאול דוד בוצ'קו

  

                                                                                                            
ועיי� במאמר הקוד5 "שימוש בחשמל בשבת" שמש5 נלמד היתר וישבעו. 

וני מי5 רגילי5, וחשוב להדגיש כי בחו"ל לא שיי8 להתקי� מוני מי5 להשתמש במ
  מיוחדי5.



 

                 הגאו�, פ�ק מוני מי5 - �ימ� ח 

  שליט"א אברג'לאליהו הרב 

אחרי שכתבתי את התשובה על מוני מי5 שלחתיה למורנו ורבנו הרב 
  אליהו אברג'ל, מחבר שו"ת דברי אליהו י' חלקי5 וזה מה שהשיב לי.

  
  ב�"ד יד �יו� תשע"ג

  שליט"אלכבוד ידידי הרב הגאו� מעו"מ חו"ב הרב שאול דוד בוצקו 
  , וראש ישיבת היכל אליהו רב ומו"צ ק"ק כוכב יעקב

  לכבודו ול�ובבי5 הודו שלו5 רב 
  

הנני לאשר קבלת שאלתו בנדו� היתר  טובה וברכהאחרי שי5 שלו5 
שימוש בשבת של מונה מי5 מחברת רימוני5. ופעולתו כדלהל� מדידת 
זר5 המי5, רישו5 בתו8 זיכרו� המחשב. והצגת התוצאה על גבי המונה 

למחשב המרכזי בישוב, אי שרי  עהמידשנית� לקוראו. והעברת 
  להשתמש במכשיר זה בשבת או לא.

, לא תעשה כל מלאכה עשיה ב"עת ד> קכ תשובה: איתא בגמרא שב
הוא דא�ירא אבל גרמא שריא. ומדרבנ� ג5 גרמא א�ור. על כ� והנה 
לכאורה בנידו� דיד� כל הפעלת מונה זה הוא על ידי גרמא בלבד שעל ידי 
פתיחת ברז המי5 מופעלי5 כל הנזכרי5 לעיל ואינו אלא גרמא דאי�ורא 

  מדרבנ�.
בדבר דרבנ� עיי� מאירי שבת ד> כט אלא דלכאורה פ�יק רישיה הוא 

ובשו"ת תרומת הדש� �ימ� �ו וב�פר ער8 השולח� שטז �ק"א מה 
הארי8 דדי� זה ובדברי תרומת הדש�. ו�ו> דבר העלה ש5 דפ�יק רישיה 
בדבר דרבנ� מותר. ועיי� עוד בכ> החיי5 �ימ� שז �"ק מג דפ�יק רישיה 

�ימ� טו מקל  יי5חלק אורח חבדבר דרבנ� מותר. ובשו"ת באר יצחק 
אפילו פ�יק רישיה דניחא ליה בדרבנ� דשרי ובשו"ת קרית חנה דוד חלק 
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ד יי5 �ימ� שיחיש חולקי5 בזה עיי� מג� אברה5 אורח ב �ימ� נז. וא> ש
י5 המתירי5 עיי� יביע דפ�יק רישיה בדרבנ� א�ור מכל מקו5 רבו הפו�ק

 עקיבא איגר רבי�ימ� לד שכ� העלה להלכה, וא> שבהגהות  אומר חלק ד
העלה  קו5מכל ש5 מ ברה5אג� למד הביא ראיה אורח חיי5 �ימ� שי

  הוא להלכה בפ�יק רישיה בדרבנ� ממש. עיי� ש5.
ב �ימ� רמו שכתב ולא אכחד כי אני חוכ8 לק ועיי� בשו"ת מהרש"5 ח

שלא  כיוו�בלבי בהבערה וכבוי חשמל בשבת אי הוי מלאכה דאורייתא 
וד אינו אש ממש שהרי אינו שור> את חוט מצאנו כיוצא בזה במשכ� וע

ז דאי� לק א �ימ� מהחשמל שהוא הברזל. וכ� כתב הלבוש מרדכי ח
האש על כ� כתבה התורה  על ידיהבערה מ� התורה אלא כשהחומר כלה 

שה5 לא  כיוו�לא תבערו, אבל באור החשמל שמאיר על חוטי מתכת 
ר ד�במתבערי5 לא חל עליה5 אי�ור התורה. וכל שכ� לשיטת הראב"ד 

  דאי� כלל כיבוי בגחלת של מתכת. יהל
אול5 רבו הפו�קי5 החולקי5 ו�וברי5 דא�ור תורה יש בחשמל. עיי� 

יש א� ז חזולק ג �ימ� �, משפטי עוזיאל חלק א �ימ� טשו"ת אחיעזר ח
א �ימ� כ, ובשו"ת י5 חלק  ליעזרא< ציאות ט. בשו"ת  שבת �ימ� ג

החשמל מוטל ב�פק אי הוי דאורייתא או לא.  עניי�הגדול �ימ� כו כתב ד
  עיי� ש5.

א, הרי פ�ק הרמב"5 הלכות ולכאורה הואיל ואיירי ב�פיקא דאוריית
  שונו:לשבת פרק א הלכה ו, דפ�יק רישיה חייב מ� התורה וזה 

אותו מעשה  עשה מעשה ונעשית בגללו מלאכה שודאי תעשה בשביל
שלא נתכוון לה, חייב שהדבר ידוע שאי אפשר שלא תעשה  אף על פי

אותה מלאכה. כיצד הרי שצריך לראש העוף לשחק בו לקטן וחתך 
שאין מגמתו להריגת העוף בלבד חייב שהדבר  אף על פיראשו בשבת 

ידוע שאי אפשר שיחתוך ראש החי ויחיה אלא המוות בא בשבילו. וכן 
  כל כיוצא בזה. 

הרי מפורש דפ�יק רישיה חייב מ� התורה וכ� מפורש בחידושי 
  לח. עיי� ש5. עבודה זרההריטב"א והר"� 
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יהי א�ור דהוי פ�יק רישיה ואי�ור תורה הוא. אול5 עיי� ג5  י זהולפ
בזה ב�פר מלא הרועי5 דבר שאינו מתכוו� אות כז שהביא פו�קי5 רבי5 

ו אלא מדרבנ�. אבל על יה אי� אי�ורהחולקי5 על הרמב"5 דפ�יק ריש
  �פיקא דאורייתא הוא. כל פני5

דאי�ור הדלקת חשמל ופ�יק רישיה בדבר תורה  הזי לפ וא5 כ�
א> על פי נחלקו בו א5 אי�ור תורה הוא הרי �פקא דאורייתא הוא 

דנחלקו בזה הפו�קי5 ב�פיקא דאורייתא לחומרא א5 מדאורייתא או 
  מקו5 לחומרא הוא.מדרבנ� עיי� שבת שמעתתא א בזה, מכל 

והנה פ�יק רישיה דלא ניחא ליה אי מותר לכתחילה נחלקו בזה 
שבת קג והרא"ש והרמב"�  פותהראשוני5. דעת הערו8 הובא בתו�

והריטב"א ש5 אפילו באי�ור תורה שרי לכתחילה וכ� דעת הרמב"5 פרק 
  .)מברי�ק בחידושי5 בזה לגאו� רבי חיי5ועיי� ( הי"זו משבת 

דפ�יק  ר ליה�בד ד והאור זרוע חלק ב �ימ� נ�ימ� שצאול5 הריב"ש 
א�ור מדרבנ� בדבר דאי�ורו מ� התורה. עיי�  קו5מכל רישיה דלא ניחא מ

אוירב8 זצ"ל  לרב שלמה זלמ�ש5. והנה בשו"ת מנחת שלמה �ימ� ט 
כתב א> שאי� גופי החימו5 חוט לוהט, אבל אי�ור מוליד איכא שמוליד 

כה שבורא דבר חדש. ובירושלמי ביצה פרק זר5 בחוטי חשמל ודמי למלא
ה הלכה ב דמוליד אי�ורו מדרבנ� ומ�יק ש5 בזר5 שהוא מוליד אי� 

  אי�ור מ� התורה, אלא מדרבנ�.
ז יי5 �ימ� לחאורח  מהדו"תומכח זה התיר בשו"ת משפטי עוזיאל 

מקרר אפילו בזמ� חלק ח �ימ� יב אות ד לפתוח ה < אליעזרובשו"ת צי
אינו אש. וג5 לא פתיחתו מתחיל לפעול דזר5  דייעל שהוא שקט ונח ו

כני�ת החו5 ע5 פתיחת המקרר מתחיל לפעול  דייניחא ליה שהרי על 
א �ימ� קנ חלק אורח חיי5צבי ובודאי לא ניחא ליה וכ� פ�קו בשו"ת הר 

שהזר5 אינו  כיוו�ג �ימ� יז, דומנחת שלמה ש5 �ימ� ו ויביע אומר חלק 
בנ�, והוי גרמא בדבר דא�ור מ� (התורה) אלא מוליד ואי�ורו מדר 

  מדרבנ�] וג5 אינו מתכוו�. עיי� ש5.[
�ימ� שיח �עי> טז פ�ק דמותר לתת  יי5חלח� ערו8 אורח והנה בשו

איפנדא בשבת �מו8 לאש ואפילו שהשומ� נימוח. ולכאורה הרי הוא 



 

  ב בעקבות המחבר  106

  

מוליד ומאי שנא מאי�ור רי�וק שלג וברד דא�ר משו5 מוליד. ונראה 
א5 הוא עשה מעשה בידי5 כמו רי�וק שלג וברד, דא�ור,  דיש לחלק

לאיפנדא דאינו עושה מעשה בפועל. ונעשה רק על ידי גרמא בלבד דשרי 
  לכתחילה.

ועיי� בחידושי הרשב"א שבת קז דכתב דלכתחילה מותר לנעול הבית 
בשבת וא> שיש צבי בתוכו. ואי� בזה משו5 צד דכל די� אי�ור מפ�יק 

נו עושה עמו שו5 דבר של היתר, אבל א5 עושה עמו רישיה דווקא כשאי
דבר היתר ובמיוחד כאשר כוונתו בעיקר לדבר של היתר באופ� זה פ�יק 
רישיה מותר והרי הכא אי� כוונתו לשמור הצבי דכל עיקר הוא לשמור 
ביתו מגנבי5 א> על פי שיש כא� לכאורה ג5 צידת הצבי דשרי משו5 

ד ות אליהו חלק ח �ימני5 כג ו�ימ� ככוו�. ועיי� בשו"ת דברדאינו מת
  באריכות.

המור5 מכל האמור: הלכה למעשה מכשיר זה מותר בשימוש הואיל 
ואיירי בגרמא דאי�ורו מדרבנ�, ורבו הפו�קי5 המתירי� לכתחילה וג5 
בדלא ניחא ליה. וג5 איירי בזר5 חשמלי דאי� בו אלא נולד שהוא מדרבנ� 

 שרי למאעלא ולכולי דרבנ� ואי� זה אלא פ�יק רישיה בדבר דאו
  להקל ואכמ"ל.לכתחילה. ויש עוד טעמי5 רבי5 

  בכבוד רב 
  אליהו אברג'ל ע"ה
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  1שבתב

  השימוש במכשיר שמיעה בשבת  .1

  �יבות להתיר הכנ�ת ה�וללה בשבת  .2

  חשש מוקצה בהכנ�ת ה�וללה  .3

  עיו� בתשובת האגרות משה הנוגעת לעניי�   .4

                                                 
נכתב לפני כתיבת  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.יצחק קושילב�קיבעריכת הרב   .1

המאמר על "שימוש בחשמל בשבת" ויש דברי5 שמובאי5 כא� והורחבו במאמר 
  הנ"ל.

זלמ� קור� מחבר �פר קרני אורה שהבהיר לי  לרב הגאו�אודה בזאת (להבנת העניי�   
נקדי5 כי שאלת השימוש במכשיר שמיעה בשבת מורכבת מכמה  )נקודות קשות

פני5, מחד היא תלויה בשאלה הכללית של השימוש בחשמל בשבת, ומאיד8 
ו ביח� לכלי5 בשאלה הא5 יש לחשוש במכשיר זה לגזרות חז"ל שונות שנגזר

אכ� מקובל לא�ור את השימוש ברמקול וכדומה וכפי ש(המשמיעי5 קול בשבת 
  .  )מחמת כ� א> לדעות שאי� לחשוש מצד עצ5 השימוש בחשמל

באופ� שאינו גור5 ליבו� חוט שאז א�ור (בעיקר שאלת השימוש בחשמל בשבת   
, נחלקו הפו�קי5, יש או�רי5 מ� התורה, יש או�רי5 מדרבנ� ויש )ודאי משו5 מבעיר

  ר בדבר אלא משו5 עובדי� דחול. שמצדדי5 שאי� אי�ור ברו

איש (שבת, נ, ט) שיש חשש אי�ור תורה בכל פתיחת ו�גירת מעגל -דעת החזו�  
הגרש"ז אויערב8 זצ"ל (מנחת  . על דבריו נחלקחשמלי בשבת משו5 שנחשב כבונה

שא> התכתב עמו בנושא בעקבות פ�קו להתיר הפעלת שלמה חלק א �ימ� ט) 
   מכשיר שמיעה בשבת.

וד מקורות לעניי� זה באנציקלופדיה תלמודית נ�פח לער8 חשמל עמוד וראה ע  
תשלא, וש5 מבואר שיש פו�קי5 שחששו על כל פני5 לאי�ור דרבנ� בשימוש 

(כ� פ�ק ב�פר בית  במכשיר שמיעה משו5 השמעת קול בשבת או משו5 מוליד זר5
 עיי� ש5., ודעת המתירי5 היא שאי� לחשוש ג5 לאי�ורי5 דרבנ� אלו, יצחק ועוד)
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  עיו� בתשובת מנחת שלמה בעניי� חשמל בשבת  .5

  הא5 בהפעלת מכשיר חשמלי שיי8 אי�ור "הולדה"  .6

דעת מנחת שלמה לא�ור הכנ�ת �וללה מדי� הכנ�ת רצועה   .7

  במנעל

  מחלוקת הראשוני5 באי�ור הכנ�ת מוכי� לכר בשבת   .8

  דברי התו�פות לגבי הכנ�ת חוט ל�רבל והתאמת5 לענייננו  .9

  הלכה למעשה בדי� הכנ�ת ה�וללות   .10

  

  ב�"ד
  2שליט"א שלמה אבינרלכבוד מורנו ורבנו הרב 

  השלו5 והברכה, 
  

כבודו התקשר אלי לשמוע א5 אכ� אבי הרב משה בוצ'קו זצ"ל התיר 
  להניח �וללה במכשיר שמיעה בשבת, כפי ששמע ממא� דהו.

אי� המידע הזה נכו�. אבא זצ"ל היה גר על ידי ובשני5 אחרונות מרוב 
ענוותנותו לא רצה לפ�וק אלא פנה אלי. ולמעשה הוא היה �ובל 

חמורות ולא החלי> �וללה בשבתות. ג5 אני עד היו5 מבעיות שמיעה 
  לא הבעתי דעתי בעניי�.

אמנ5 אחרי עיו� בשאלה נראה לי שאפשר להתיר זאת בשעת הצור8. 
וא> שכמוב� שצרי8 להיות מאוד זהיר בענייני החשמל שלא להתיר יותר 
מדי כדי לשמור על קדושת השבת מחד, אבל מאיד8 בשעת חולי וצור8 

  לפ�וק על פי הדי� ולא להמציא גזירות מעצמנו. אנו חייבי5
   

                                                 
נציי� שלרגל הוצאת הדברי5 לאור נערכה התשובה מחדש ע5 תו�פת מרובה על   .2

 העיקר. 
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  השימוש במכשיר שמיעה בשבת  .1

, ובאמת 3והנה ה�כמת הפו�קי5 שמותר להשתמש במכשיר זה בשבת
. שהמכשיר קולט על ידי החשמל את 4עיקר המלאכה היא בזמ� השימוש

גלי הקול ומגביר אות5 ויש כא� איזושהי יצירה. אמנ5 ה�כמת הרבה מ� 
הפו�קי5 להתיר ג5 השימוש במכשיר השמיעה וג5 פתיחת ו�גירת 

  .5המעגל לפי הצור8

  �יבות להתיר הכנ�ת ה�וללה בשבת  .2

וא5 מקבלי5 זאת למאי ניחוש בהכנ�ת ה�וללה. א5 הרעשי5 מפעילי5 
את ה�וללה, הלוא ראינו שאי� בזה אי�ור, וקל וחומר בהכנ�ת ה�וללה 

  ר.כשעדיי� אי� החולה נהנה מהמכשי

                                                 
כ� פ�קו הגרש"ז אויערב8 זצ"ל (מנחת שלמה חלק א �ימ� ט), הגר"מ פיינשטיי�   .3

א), יביע אומר (חלק א או"ח �ימ� יט) להל�), צי< אליעזר (חלק ז �ימ� יזצ"ל (ראה 
    ועוד פו�קי5. 

ישנ5 שני �וגי5 של מכשיר שמיעה, �וג אחד הוא מכשיר שמיעה שכל הזמ� זור5   .4
בו זר5 חשמלי ממקור חיצוני המשתנה על פי הצלילי5 הנשמעי5 במכשיר, 
והמכשיר מתרג5 מחדש את שינויי הזר5 לצלילי5 ומגביר אות5 בתו8 האוז�. ה�וג 

מפעילי5 מעי�  השני הוא מכשיר שמיעה דינמי שבו הצלילי5 הנקלטי5 במכשיר
דינמו זעיר היוצר זרמי חשמל בתו8 המכשיר אשר אות5 המכשיר מתרג5 לצלילי5 

השני בעייתי יותר כי הדיבור יוצר כל הזמ� זרמי ומגביר אות5 באוז�. כמוב� שה�וג 
חשמל חדשי5 ולכאורה אפילו א5 היה מופעל מערב שבת יש מקו5 לא�רו לדעת 

אויערב8 זצ"ל שא> מכשיר זה מותר בשימוש  החזו� איש הנ"ל, אול5 דעת הגרש"ז
בשבת כי זרמי החשמל הנוצרי5 בו על ידי הדיבור ה5 ממש רגע כמימריה, ובזה 

   אפילו החזו� איש מודה שאי� כא� בונה ו�ותר.

כפי שכתבנו, דעת הגרש"ז אויערב8 להלכה שאי� אי�ור בפתיחת ו�גירת מעגל   .5
ב לק עיי� למשל ב�פר שלח� המערכת ח(כמה פו�קי5 וכ� דעת חשמלי בשבת. 

עמוד תשכא לג"ר יצחק יו�> שליט"א שהקל בזה, והעלה שדעת רוב האחרוני5 לא 
להקל בזה בצירו> עשיית שינוי בדר8 ההפעלה, ). לחשוש לדעת החזו� איש בחשמל

שהתירו הפו�קי5, כמבואר להל�  מצווהואז יהיה זה בגדר תרי דרבנ� לצור8 חולה ו
 בדבריו.
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; הלוא אי� בניה בכלי5 אלא בעושה 6נא�ור מצד תיקו� כלי או בונה?
כלי, וכא� ג5 ה�וללה וג5 מכשיר השמיעה עשויי5 כבר אלא שעל ידי 
הקשר שביניה5 המכשיר פועל, וא5 כ� ודאי שאי� בזה תיקו� דאורייתא 

המכשיר נשאר אותו מכשיר וה�וללה  –כי אי� שו5 שינוי בכלי5 עצמ5 
ה אלא שכשה5 ביחד המכשיר פועל. והיות שהתרנו את אותה �ולל

הפעלת המכשיר, נמצא שאי� בהנחת ה�וללה אי�ור דאורייתא ויתכ� 
שאי� בה אפילו אי�ור דרבנ�. ונראה שג5 לחזו� איש שרואה ב�גירת 
מעגל בונה או מכה בפטיש זהו דווקא כש�גירת מעגל זה יוצרת משהו 

ור, דברי החזו� איש אינ5 מקובלי5 . בנו�>, כאמ7מה שאי� כ� בנידוננו
  .להלכה פ�וקה ומי שאינו חושש לו יש לו על מי ל�מו8

וא5 נקבל שאי� כא� אלא אי�ור דרבנ� יש מקו5 להקל א5 יכני�נו 
  .מצווהבשינוי מטע5 תרי דרבנ� עבור חולה או עבור 

  חשש מוקצה בהכנ�ת ה�וללה  .3

ה�וללה הישנה ודאי ; מוקציתאלא שמכל מקו5 נראה לי שה�וללה היא 
מוקצית וצרי8 להפיל אותה ולא להוציאה כדרכה, ולגבי החדשה יש 
לה�תפק א5 היא מוקצית, כי יתכ� שא> שאנו מקילי5 להכני�ה מחמת 

השמיעה, אי� קולא זו -לצור8 החולה כבד עיללכתובי5 השיקולי5 ה
מפקיעה את ש5 האי�ור שיש בהכנ�ת ה�וללה, וא5 כ� ה�וללה 

ה. ואפילו א5 אי� כלל מלאכה בהכנ�ת ה�וללה בשבת, נשארת מוקצ
יתכ� שאי� �וללה נחשבת "כלי" והיות ובדר8 כלל אי� צור8 להכני�ה 
בשבת הרי שהיא נחשבת מוקצה. מטע5 זה נראה כי מי שנצר8 להכני� 
�וללה למכשיר שמיעה בשבת, צרי8 להכני�ה כלאחר יד כגו� ביד שמאל 

כלומר לא רק . מצווהה או עבור כדי שיהיה תרי דרבנ� עבור חול

                                                 
כלומר, א> א5 ננקוט שאי� אי�ור בונה בהפעלת חשמל בשבת, אולי יש לא�ור   .6

הנחת �וללה במכשיר בשבת מחמת שהכנ�ת ה�וללה למכשיר נחשבת כתיקו� 
  המכשיר.

כלומר, הכנ�ת ה�וללה למכשיר בלי להפעילו אינה יוצרת דבר, וא> לחזו� איש יש   .7
  להתיר זאת. 
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בשינוי וכפי שהתבאר לעיל,  תשהכנ�ת ה�וללה למכשיר צריכה להיעשו
בשינוי  תאלא ג5 החזקת ה�וללה על מנת להכני�ה צריכה להיעשו

  .וכלאחר יד
א5 כ� למ�קנת הדברי5 אי� להתיר הכנ�ת �וללה למכשיר שמיעה 

  בשבת אלא עבור חולה ובשינוי.

  גרות משה הנוגעת לעניי עיו בתשובת הא  .4

כדי לחזק טענתנו שאי� אי�ור מלאכה בהכנ�ת ה�וללה נעיי� בשתי 
  תשובות של גדולי הפו�קי5 בעניי� מכשיר שמיעה: 
התיר  (חלק ד �ימ� פה)הגאו� רבי משה פיינשטיי� זצ"ל באגרות משה 

את השימוש במכשיר שמיעה, והמעיי� בדבריו יראה שאי� להבחי� בי� 
הוא ראה  בתשובה הקודמת שימוש במכשיר לבי� הנחת ה�וללה, כי הנה

, ועל כול5 הוא כותב שאינ5 8בשבת מיקרופו�שימוש ארבעה אי�ורי5 ב
וכפי שנראה להל�, אינ5 שייכי5 ג5 בהנחת (שמיעה שייכי5 במכשיר 

  :)ה�וללה
, ואילו במכשיר 9. שימוש במיקרופו� א�ור משו5 השמעת קולא

                                                 
הקודמת ב�פר (�ימ� פד) א�ר להשתמש  כלומר, האגרות משה עצמו בתשובה  .8

במיקרופו� בשבת מחמת ארבעה טעמי5, ובתשובה זו בא להבהיר שלגבי מכשיר 
   שמיעה אי� לא�ור מחמת טעמי5 אלו.

האגרות משה מוכיח שא�ור להעמיד אפילו מערב שבת כלי שישמיע קול בשבת   .9
יי5 טוחני5 מכ8 שא�ור להעמיד חטי5 ברחיי5 של מי5 מערב שבת באופ� שהרח

את החטי5 בשבת מעצמ5, משו5 השמעת הקול, וכ� הדי� בכל דבר שאוושא 
ועיי� ש5 באגרות משה �ימ� פד (מילתא, כלומר שמשמיע קול שנשמע לאחרי5. 

. מצד מה אפילו מערב שבת כ8 שיפעל בשבת)שמטע5 זה א�ור להפעיל רדיו וכדו
שבת ישמיע צלצולי5. הפו�קי5 התירו להעמיד שעו� מערב שבת למרות שב ,שני

להעמיד אותו בדר8  שברחיי5 של מי5, רגילי5ומבאר האגרות משה שהחילוק הוא 
כלל ממש לפני שמפעילי5 את הרחיי5, ולכ� ג5 כשמעמיד אותו מערב שבת יש 

שבת, רגילי5 אי�ור בדבר כי הרואה י�בור שהעמיד אותו בשבת. אול5 בשעו� 
וארבע שעות), ולכ� ג5 כשהשעו� ישמיע  אותו לזמ� ארו8 (לפחות לעשרי5 להפעיל

  קול בשבת לא יחשדו שהעמידו בשבת.
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שמיעה התיר כי לא משמיע לרבי5; הנה ג5 בהנחת �וללה אי� השמעת 
  קול.

ב. שימוש במיקרופו� א�ור כמו כל שימוש בכלי שיר משו5 גזירה 
. וכתב שבמכשיר שמיעה זה דבר שלא שכיח ולא 10שמא יבוא לתק�

ו בכלל כלי שיר כי א> אחד לא שומע כלו5, , ואו�י> על דבריו שאינ11גזרו
מה שאי� כ� במיקרופו� שאפשר לדמות לכלי שיר בגלל הקול הגדול 
שנשמע על ידי כול5, אבל מכשיר שמיעה אינו כלי שיר כלל; כמוב�, 

 בהנחת ה�וללה שאי� בה השמעת קול כלל ודאי שאי� לגזור מעצמנו.

רופו� בגלל חשש ג. מה שא�ר הוא עצמו (בתשובה הקודמת) במיק
מלאכה שנעשה ש5 רוש5 של הברותיו, א�ר רק במיקרופו� ולא במכשיר 
שמיעה כי ג5 במיקרופו� האי�ור לא ברור, ולכ� במקרה של חולה אי� 
לא�ור; ג5 מצד זה אי� מה להחמיר יותר בהנחת ה�וללה שאי� בה 

  דיבור כלל.
ד. מה שא�ר במיקרופו� משו5 השתמשות קול החשמל בדיבורו 
שאולי זה מלאכה, כותב שבמכשיר שמיעה שהוא צור8 גדול אי� אנו 
מתחשבי5 בחששות האלו שאינ� ברורות; וא5 כ� קל וחומר בהנחת 

  ה�וללה שאי� לחשוש לזה.

  עיו בתשובת מנחת שלמה בעניי חשמל בשבת  .5

נעיי� ג5 בתשובתו של הגאו� רבי שלמה זלמ� אויערב8 במנחת שלמה 
  .(חלק א �ימ� ט)

ל המנחת שלמה הארי8 מאוד לחזק את ההיתר להשתמש במכשיר בע
(כשלא נעשה על ידו  חשמלישמיעה וה�ביר שאי� בהפעלת מכשיר 

הדעה את מלאכה) אי�ור תורה של בונה או מכה בפטיש. הוא דוחה 

                                                 
גזרו חכמי5 לא להשמיע קול בשבת על ידי כלי, וטע5 האי�ור משו5 שחששו   .10

 חכמי5 שמא יבואו לתק� כלי שיר בשבת ויעברו על אי�ור תורה של מכה בפטיש.

וקרוב לפיקוח נפש,  והו�י> עוד באגרות משה שמכשיר שמיעה הוא צור8 גדול  .11
  שישמע מכוניות מתקרבות וכדומה.



  

  113  הנחת �וללה במכשיר שמיעה בשבת - �ימ� ט 

  

כבוי ככלי מת שחוזר לתחיה בהזרמת הזר5,  חשמלישרואה בכלי 
 הפעלת המכשירי5 אינה כרוכהומבחי� בי� עשיית כלי ושימוש בכלי. 

בעשיית הכלי כי הכלי כבר עשוי ואי� זה אלא שימוש בכלי. לעניי� זה 
יש בה משו5  12הוא מביא את מחלוקת האחרוני5 א5 עריכת שעו�

, אבל טוע� שאפילו 13מלאכה. לדעתו אי� בה משו5 מלאכה כי עשוי לכ8
שהפ�ק  מי ש�ובר שיש אי�ור מכה בפטיש בעריכת שעו� הרי זה בגלל

, אבל בפתיחת ו�גירת זר5 חשמל שש5 עיקר 14הילוכו לא היה רצונו
רצונו של האד5 שתהיה לו אפשרות שיפעל ושיפ�יק לפעול, כול5 יודו 

  שזה נקרא שימוש ומותר, וזה לשונו:

 אלא, תמיד קיים להיות עשוי שאינו דבר שכל הפוסקים כל דעת כן
 ולא בנין משום לא בזה ואין מותר זה הרי ולהחזירו לפרקו רגילים
   .מנא תיקון משום

וכותב בצורה מפורשת שמדובר אפילו א5 הוא אינו ראוי לכלו5 
(כו� עשוי חלקי5  15פרקי5כשהוא מפורק ולמד די� זה מכו� של 

שאינו  ומפרקי5 אותו בתו5 השימוש) לשתותשמחברי5 אותו כשרוצי5 
  ראוי לכלו5 כשהוא מפורק.

ועל כ� יהיה דינה  16היא מעשה רבהוא מעלה �ברא שהכנ�ת זר5 

                                                 
לשעוני5 של פע5 היה קפי< ואחרי יו5 או יומיי5 השעו� היה מפ�יק לפעול והיה   .12

צרי8 ל�ובב כפתור שהיה מהדק את הקפי<, ונחלקו האחרוני5 א5 ב�יבוב הזה יש 
  מלאכת מכה בפטיש.

ומכל מקו5 מ�יי5 שאי� לזוז מהכרעת המשנה ברורה דהוא בתראה ונוטה לחוש   .13
 בזה לאי�ור תורה. 

ואילו הקפי< לא היה משתחרר לעול5 ולא היה צור8 לכוננו מחדש היה זה מצב   .14
  רצוי יותר.

 .שולח� ערו8 �ימ� שיג, �עי> ה .15

שכל כלי שעל מנת הוא מושג שטבע הגרש"ז בתשובתו, וי�ודו הוא  –"מעשה רב"   .16
לפרקו ולהרכיבו מחדש נצר8 מעשה רב כגו� הוצאת המ�מרי5 שמחברי5 על ידי 
צבת, והחזרת המ�מרי5 על ידי תקיעה בפטיש וכיוצא בזה, פשוט הדבר שאפילו 
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  חמור יותר מקפי< של שעו� אבל דוחה זאת משני טעמי5:
 א5 נחשיב א> וא5 כ� להישאר כ8 לעול5, לאכי זה מיועד מעיקרו  א.

 ג5 כ� בחוזק יתדות תקיעת של רב כמעשה הזר5 ע5 החבור את כא�
 להתקיי5. עשוי שאינו �וכיו מותר

רב בגלל מציאות פיזית אלא בגלל וטע5 שני כי לא נקרא מעשה  ב.
   מעשה רב של אד5 וזה לשונו:

 אם התוצאות בגלל לא הוא רב מעשה של דהחשיבות נראה יותר וגם
 גדול טורח בו יש עצמו שהמעשה מפני אם כי לא או חשובות הן

 אף זרם בהכנסת וכאן, לעולם בו נשאר שהתיקון או לעשותו
 ערוך כבר שהוא ןוכיו מקוםמכל , מאד חשובה זו מפעולה שהתוצאה

 לא וגם זוטרתא מלתא רק הוי ליה המעשה עיקר ומצד לכך ומתוקן
 זה שאין מסתבר שעה ובכל עת בכל תדיר לעשותו ורגילין, מתקיים

 .(ש5)17בפטיש מכה חשיב

                                                                                                            
מלאכת בונה א5 הדר8 לפרקו ולהחזירו מאה פעמי5 ביו5 עדיי� יהיה בזה ש5 

על פי מה שכתב ש5 קוד5 בש5  וביאור דבריו נראהו�ותר או מכה בפטיש. (
הראשוני5 שכל כלי שצרי8 מלאכת אומ� בהחזרתו חייב משו5 בונה, כי בשעה 
שהיה מפורק בטל ממנו ש5 כלי וכשמרכיבו הרי זה כעושה כלי מחדש. ונראה שזו 

. וכתב הגרש"ז )ג5 הגדרת מעשה רב, דהיינו מעשה שבלעדיו בטל כביכול ש5 הכלי
הואיל וכלי חשמלי אינו יכול לפעול כלו5 מבלעדי הכח שלכאורה יש לצדד לומר ש

החשמלי הבא אליו מבחו<, יתכ� שכל פע5 שמכני�י5 אליו את הכח החשמלי הרי 
זה נחשב כמעשה רב למרות שאי� טרחה ואומנות במעשה זה כי בלי החשמל הכלי 

וכתב (הוא כגו> בלי נשמה, והחשמל שמכני�י5 אליו הוא נשמת הכלי וחיותו. 
ע5 זה יש צד שדינו חמור יותר מאשר שעו� המופעל על ידי קפי< שרבו שמט

המתירי5 לערו8 אותו בשבת, כי בשעו� כל המערכת שמפעילה את השעו� נמצאת 
. )בשעו� עצמו ובמרכיביו, מה שאי� כ� בחשמל שהכח שמפעיל אותו בא מבחו<

  אול5 למ�קנה דוחה �ברא זו.

ח) בו הרמב"5 נות� דוגמאות י-הלכה טז פרק יועיינו בדברי הרמב"5 הלכות שבת (  .17
של מעשי5 שיש בה5 חיוב משו5 מכה בפטיש. וכול5 בלי יוצאי מ� הכלל ה5 
מעשי5 שמתקיימי5 לעול5 (א> א5 ה5 לא הדבר האחרו� של עשיית הכלי) וזה 
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  הא� בהפעלת מכשיר חשמלי שיי� אי�ור "הולדה"  .6

קבע כי בפתיחת זר5 חשמלי  (יורה דעה, חלק ב, לא)הגאו� בעל הבית יצחק 
יש אי�ור דרבנ� משו5 מוליד דבר חדש כמו שיש אי�ור דרבנ� להכני� 
ריח בבגד או להפו8 דבר קפוא לדבר נוזלי. בעל מנחת שלמה חולק עליו 
ו�ובר שאינו רואה בזה אי�ור דרבנ� משו5 מוליד דבר חדש כי לא נקרא 

ו� להכני� ריח בבגד מוליד דבר חדש אלא במה שאינו עשוי לכ8 תדיר כג
שהבגד לא עשוי לכ8, ובכלל לדעתו אי� להו�י> אי�ור מוליד דבר חדש 
שהוא אי�ור דרבנ� אלא היכ� שה5 אמרו, וכ8 מ�קנתו ההלכתית 

  להיתר: 

 אשר אנשים עם בשבת לדבר שמותר נראה לעניות דעתי שכן וןוכי 
 ןשאי כזה במכשיר משתמשים הם אם מיבעיא ולא משמוע, כבדה אזנם
 קלים שינויים גורם רק המכשיר מול המדבר אשר מבחוץ בא הזרם

 לא נח שהוא בשעה אשר כזה מכשיר נגד אפילו אלא, הזרם בעצמת
 זרם פעם כל ומתחדש נוצר המדבר קול מחמת ורק זרם שום בו זורם
 כמה לסירוגין וסוגר כפותח חשיב שהמדבר לחשוש יש לכאורה אשר

 ואין דשרי נראה לעניות דעתי אפילו הכי, הזרם את פיו ברוח פעמים
   . (ש5) מוליד משום אסור לא וגם לשעה בנין כעושה כלל חשיב המדבר

  ועל פי זה לא רק מכשיר שמיעה מותר אלא ג5 טלפו� ומאוורר,

                                                                                                            
הרשימה: א. המנפח בכלי זכוכית; ב. הצר בכלי צורה אפילו מקצת צורה; ג. עושה 

שחי� כדר8 שרופאי5 עושי5; ד. המ�תת את האב�; ה. המצדד את המפי�  –נקב 
האב� בי�וד הבני�; ו. הלוקט יבלת מעל גבי הבגדי5; ז. המנער טלית חדשה שחורה 
כדי לנאותה ולה�יר הצמר הלב� הנתלה בה כדר8 שהאומני� עושי�. באי�ורי5 

שבת, כג,  י והוא הדחת קערות (הלכותדרבנ� יש דוגמא אחת שהוא דבר שאינו �ופ
. א5 כ� )ולהלכה חולקי5 על הרמב"5 בזה ו�וברי5 שהאי�ור משו5 הכנה לחולז) (

לכל הפחות ברור מהרמב"5 שאי� חשש דאורייתא במעשה שאי� לו קיו5 לעול5. 
ואו�י> עוד שהמעיי� במלאכות שבת יראה נכוחה שכל מלאכות שבת ה� עשיה 

נאי5 מיוחדי5 כדי לחייב כמו שאי אפשר להופכה וכשזה דבר שאפשר להופכה יש ת
  ואי� כא� המקו5 להארי8 בזה.קושר ובורר 



 

  ב בעקבות המחבר  116

  

  וזה לשונו:

 שום כלל עשה דלא דבכהאי גוונא נראה דלעניות דעתי זה לפי נתבאר
 לאסור אין הזרם עם הטלפון את רק מחבר אם כי כיבוי או הדלקה

  .(ש5) מוליד משום ולא בפטיש מכה משום לא ויום טוב בשבת

א5 כ� למעשה אי� אי�ור אלא שצרי8 להימנע משני טעמי5. האחד 
בגלל החשש שאנשי5 לא יבחינו בי� מכשיר אלקטרי שעושה מלאכה 
למכשיר אלקטרי שאינו עושה מלאכה ושנית בגלל האי גברא רבה בעל 

  יצחק שא�ר פתיחת זר5 אלקטרי משו5 מוליד דבר חדש.הבית 
ולמעשה אי� להשתמש בפתיחת ו�גירת זר5 אלקטרי אלא בשעת 

  צור8 גדול שבו מעמידי5 את ההלכה על פי עיקר הדי�.

דעת מנחת שלמה לא�ור הכנ�ת �וללה מדי הכנ�ת רצועה   .7

  במנעל

פתיחת  לפי זה לכאורה כל שכ� שהכנ�ת ה�וללה מותרת כי אי� כא�
זר5 ועל כ� אי� כא� מכה בפטיש, וג5 אי� כא� מוליד דבר חדש ולכ� 
לכאורה אי� לא�ור כלל, אול5 מה נעשה שהרב עצמו כתב לא�ור בשני 

  מקומות:
ח, א> שמתיר לכבות ולהדליק את א. במנחת שלמה חלק ב �ימ� י

  מכשיר השמיעה, או�ר להכני� את ה�וללה וזה לשונו: 

במכונה  (הכוונה סוללה)שאין להכניס אבן חשמלי אולם דבר זה ודאי 
ז נסת רצועה במנעל דמבואר בסימן שימשום דהוה על כל פנים כהכ

  דחשיב כמתקן מנא. 

  ב�ימ� יז מביא די� זה ב�וגריי5 ע5 תו�פת וזה לשונו: ב. 

וגם לא להכניס אבן בשבת כי דומה להכנסת רצועה חדשה תוך מנעל 
  .ז דאסורשיישן שכתב המגן אברהם סימן 

התו�פת של הבאת המג� אברה5 חשובה להבי� את דבריו. כי הנה 
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  מובא בשולח� ערו8:  ז �עי> בב�ימ� שי

נשמטו לו רצועות מנעל וסנדל... מותר להחזיר הרצועות למקומן 
קא שיוכל להחזירו בלא וודו, והו�י> הרמ"א: ובלבד שלא יקשור"

   שמא יקשור.טורח אבל אם צריך טורח לזה אסור דחיישינן 

ולכאורה מדברי השולח� ערו8 אפשר ללמוד שלהכני� רצועה למנעל 
ומכא� האי�ור להכני� את ה�וללה.  18או ל�נדל בפע5 הראשונה א�ור

בר5 יש לחלק ולומר שרצועת ה�נדל מהודקת היטב למנעל או ל�נדל 
וזה חלק מעשיית ה�נדל ועל כ� יש בזה ש5 מלאכה, אבל אי� זה דומה 

ה בתו8 מכשיר שמיעה שאי� כלל חיבור בי� ה�וללה למכשיר, כלל ל�ולל
  ה�וללה רק מונחת במכשיר. 

כוונת הרב, כי במג� אברה5  אול5 בקריאת המג� אברה5 אפשר להבי�

  : כתב וזה לשונו ז �"ק

 והוא הדין מנא דמתקן בשבת הרצועות ליתן אסור חדש במנעל אבל
 אבנט אבל )והמרדכי א"והג ש"ורא בתוספות ך מוזכרכ ( במכנסיים או בסרבל

 ולהוציא להכניס ועשוי התם ליה מבטיל דלא במכנסיים להכניס שרי
 להכניס אסור ואם כן )זה סוף סימןבית יוסף ( מנא מתקן מקרי לא תדיר

  התם. ליה דמבטל לשם משיחה

שלא רק הרצועה "וא5 כ� א�ור להכני� משיחה לש5" נראה מדבריו 
המנעל א�ור להכני� אלא ג5 שרו8. וא> שהיא חלק אינטגרלי של 

שהשרו8 אינו מהודק לנעל, ע5 כל זה א�ור כי בזכות השרו8 אפשר 
ללבוש את הנעל בצורה נוחה, וכ8 ג5 ב�וללה, א> שאינה דבוקה 

שתמש במכשיר ועל כ� יש בזה מלאכה, למכשיר אבל בזכותה אפשר לה

                                                 
קא להחזיר אבל לית� ושהרי דקדק השלח� ערו8 בלשונו שלהחזיר מותר, ומשמע דו  .18

  בתחילה א�ור. 
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 .19מדרבנ� כמוב�

  כי לכר בשבת מחלוקת הראשוני� באי�ור הכנ�ת מו  .8

  .במצודתנונעיי� בדי� זה מהמקור ונראה מה נעלה בעזרת ה' 
מותר להחזיר מוכי� ששאומרת  (מח, א)המקור הוא בגמרא בשבת 

  לתו8 כר אבל להכני�5 פע5 ראשונה א�ור.
  על טע5 האי�ור נחלקו הראשוני5.

מ�ביר שהאי�ור להכני� מוכי� חדשי5  פרק כב הלכה כג)שבת (הרמב"5 
 לכר הוא משו5 גזירה שמא יתפור, ועל פירושו יש לשאול שתי שאלות:

א. מדוע מותר להחזיר מוכי� ישני5 ולא גוזרי5 שמא יתפור; ב. מדוע 
על שתי שאלות אלו כתב  לדעתו אי� אי�ור בדבר משו5 גמר מלאכה.

   וזה לשונו:תשובה ) ש5(על הרמב"5  20ב�פר דברי ירמיהו

אבל מטעם  ,ונראה משום דלא תפרן עד עתה אין לחוש שיתפרן עכשיו
  .לרבינו אין לחלק בין חדשות לישנות ש לומרמנא י שיווי

ומבואר בדבריו שלדעת הרמב"5 ג5 במוכי� חדשי5 אי� כא� אי�ור 
מתק� כלי. ונראה הטע5 משו5 שלקרב שני דברי5 ביחד בלי שיש ביניה5 

א תיקו� כלי כי כל חלק נשאר כפי שהיה ואי� זה דומה חיבור אינו נקר
  .21לכל הדוגמאות שראינו שיש כא� תיקו� כלי

נקודה זו מאוד חשובה לענייננו כי לפי זה ברור שאי� אי�ור תיקו� כלי 
על ידי הנחת ה�וללה במכשיר שמיעה כי אי� חיבור ביניה5 ולא היה 

  שו5 שינוי לא ב�וללה ולא במכשיר שמיעה.

                                                 
שבהכנ�ת  אי� זה דומה למה שכתב בשולח� ערו8 �ימ� שמ במשנה ברורה (�קל"ג)  .19

כי ש5 מדובר מוכי� לכר יש חיובא דאורייתא לדעת האו�רי5 משו5 עשיית כלי, 
 בהכנ�ה לצמיתות מה שאי� כ� כא�.

 מהרב ירמיהו לעוו, מגדולי רבני הונגריה לפני כמאתיי5 שנה.   .20

ב�פר הרמב"5 השל5 (וואלפא) כתב לבאר את שיטת הרמב"5 על פי י�ודו של אב�   .21
ה יז) בדעת הרמב"5 שתיקו� מנא נחשב מלאכה רק א5 נצר8 לכ8 האזל (פרק י הלכ

 מלאכת אומ� עיי� ש5. 
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רשו כרמב"5 וה5 ראו בהכנ�ת ירש"י ושאר הראשוני5 לא פ אמנ5
  :המוכי� בפע5 הראשונה אי�ור תיקו� וזה לשונו של רש"י

ד"ה  שבת מח, א( לם לתוכו, דהשתא עביד ליה מנאשלא היו מעו 

  .בחדתי)

 –ונראה שהטע5 שלא פירשו כרמב"5 הוא בגלל הקושיה שהקשינו 
א5 האי�ור הוא גזירה שמא יתפור מה לי חדש מה לי יש�, אבל לדעת 
רש"י שהאי�ור הוא משו5 תיקו� כלי, הרי שהכנ�ת המוכי� לתו8 כר 
חדש היא מה שהופ8 את הכר לכר כי לפני כ� היה �ת5 חתיכת בד, אבל 
ברגע שכבר הכני�ו בו המוכי� פע5 אחת כבר יש לבד הזה די� כר ועל כ� 

  � אי� אי�ור.בחזרת המוכי
ועל פי זה יתכ� שהכנ�ת ה�וללה בפע5 הראשונה במכשיר שמיעה 
תקרא תיקו� כי עדיי� אי� זה מכשיר שמיעה ועל ידי ההכנ�ה הראשונית 
הוא מקבל ש5 של מכשיר שמיעה, אבל מהרגע שהכני�ו פע5 אחת 
�וללה שכבר יש לו מציאות של מכשיר שמיעה, נראה כי ג5 לרש"י לא 

  קו�.שיי8 בזה תי
ואי� לדחות שכל ההיתר בכר הוא דווקא א5 מחזיר את אות5 המוכי� 
אבל א5 מחזיר מוכי� אחרי5 א�ור וכא� הלוא מכני� �וללה אחרת. אי� 

 . 22זה הגיוני כי התיקו� הוא בכר ולא במוכי�

                                                 
להחזיר לכר זה שנפלו ממנו" מדויק לכאורה  –אמנ5 מלשו� רש"י שכתב "עתיקי   .22

שכל שלא היו בכר זה שנפלו ממנו אינ5 בגדר עתיקי וא�ור להכני�5 אפילו לכר 
הא בחדתי לאו חדתי שכתב וזה לשונו: "ועיי� בריטב"א במ�כת שבת (מח, א) [יש�. 

בתו8 כר אחר יש בחזירת� משו5  דואבל עמ ,ממש אלא שלא עמדו בתו8 כר זה
". ומבואר בדבריו שאפילו א5 מחזיר לתו8 הכר מוכי� שאינ5 חדשי5 עושה כלי וכו'

לגמרי רק השתמשו בה5 בכר אחר ג5 כ� יש בזה אי�ור. ונרמזו דבריו בכ> החיי5, 
ט)]. ג5 בדברי רש"י הנ"ל (חלקת יעקב חלק ג �ימ� קנטב"א מדויק וכדברי הרי

ח) דייק הפו8 מדברי רש"י ילה למשה (לגר"מ לוי זצ"ל �ימ� נאמנ5 בשו"ת תפ
"בחדתי, שלא היו מעול5 בתוכו דהשתא הוא דעביד ליה מנא". דמזה משמע דעיקר 

בו מקוד5  הקפידא היא על הכר שלא יהיה חדש, ולעול5 כל שהכר הוא יש� שהיה
ו� וו� שהיה ש5 כלי עליו מותר לית� לתוכו אפילו מוכי� חדשי5. כיומוכי� ונפלו מכי
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  דברי התו�פות לגבי הכנ�ת חוט ל�רבל והתאמת� לענייננו  .9

  : )הא בחדתי הא בעתיקיד"ה  , אשבת מח(ונעיי� עכשיו בדברי התו�פות 

אם הנקב רחב ויכול להכניסם בלא  ,שאם נתקו חוטי הסרבל אומר ר"י
ון דעתיקי ובלבד שיתנם בענין זה שלא יהא לחוש שמא וטורח שרי כי 

דבעניין שהוא רגילות לתקוע ולקשור נראה דאסורין להחזיר  ,יתקע
תיבה ומגדל גזירה החזרת שידה  ), ב(דף קכבכדאסרינן בריש כל הכלים 

   .23שמא יתקע

                                                                                                            
מדברי רש"י  ודחה ש5 את הדיוק ההפו8( נתינת5 לתוכו לא עביד כלי חדש שעל ידי

  .בד"ה עתיקי, עיי� ש5)

והנה באליהו רבה המובא במשנה ברורה (�קי"ח) כתב כ� א> לעניי� הכנ�ת אבנט   
למכנ�יי5, שלא רק הכנ�ת אבנט למכנ�יי5 חדשי5 א�ורה אלא ג5 הכנ�ת אבנט 
חדש למכנ�יי5 ישני5 א�ורה. ולפי זה לכאורה יש לא�ור ג5 הכנ�ת �וללה חדשה 

  למכשיר שמיעה אפילו א5 מכשיר השמיעה אינו חדש. 

�, בקצות השלח� (לגר"ח נאה, �ימ� קמו אותיות ב, ג) כתב לחלוק על דברי אכ  
האליהו רבה והעלה שמדברי המג� אברה5 מוכח שלא א�ר הכנ�ת אבנט חדש 
במכנ�יי5 ישני5. וביאר ש5 שאי� זה דומה למוכי� בכר, כי בהכנ�ת כר במוכי� 

כי� מקבלי5 תורת תיקוני5: א. הכר נהפ8 לכלי הראוי לשכיבה; ב. המו שנינעשי5 
ג5 הכנ�ת מוכי� חדשי5 לכר  –האופני5  שניכלי, ולכ� בהכנ�ת מוכי� לכר נא�רי5 

יש� כי המוכי� מקבלי5 עתה תורת כלי, וג5 הכנ�ת מוכי� ישני5 לכר חדש, כי הכר 
אמנ5 יש להעיר על דברי קצות השלח�, שעדיי� (מקבל עתה ש5 כר הראוי לשכיבה 

�ור להכני� מוכי� ישני5 שהיו בכר אחד לכר אחר שהיו לא מיושב לפי דבריו למה א
רי8 בו פע5 מוכי� אחרי5, הלוא בזה אי� תיקו� כלי לא של המוכי� ולא של הכר, וצ

. אול5 בהכנ�ת רצועות ל�רבל לא שייכת �ברא זו, כי לרצועות יש תורת כלי יו�)ע
ל חדש ג5 לפני שהכני�ו5 ל�רבל ולכ� יש לומר שדווקא הכנ�ת רצועות ל�רב

נא�רה ולא להפ8. ולפי דברי קצות השלח� נראה שג5 בהכנ�ת �וללות למכשיר 
  שמיעה יש� אי� אי�ור, כי ל�וללות יש ש5 כלי ג5 לפני שמכני�י5 אות5 למכשיר. 

אופני אי�ור: א. הכנ�ת חוטי �רבל ל�רבל חדש; שלושה בדברי התו�פות משמע   .23
טורח בהכנ�ה ובפרי מגדי5 (אשל ב. הכנ�ת חוטי �רבל ל�רבל יש� במקו5 שיש 

אברה5 אות ט) העלה שהטע5 שיש אי�ור במקו5 טורח נתו� במחלוקת, שלפי 
המג� אברה5 עצ5 הטרחה נא�רה בשבת ולפי הט"ז (וכ� הוא בשלח� ערו8 הגר"ז) 
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חוטי ה�רבל ה5 החוטי5 של המעיל שעל יד5 נית� ל�גור את 
המעיל. מלמדנו תו�פות שהחזרת5 א�ורה א5 יש חשש שיחוברו 
לתמיד למעיל. שוב, מדברי התו�פות אי� לנו ראיה לא�ור הכנ�ת 
ה�וללה למכשיר שמיעה, כי לא שיי8 ב�וללה תקיעה שמחברת את 

שיר, ואדרבה, המכשיר עשוי בצורה כזאת שבקלות ובלי ה�וללה למכ
טורח אפשר להכני� ולהוציא ה�וללה מאחר וה�וללה לא אמורה 
להישאר ע5 המכשיר אלא רק עד שתתרוק�, ורגיל הוא להחליפה מזמ� 

  .24לזמ�
הלכות שבת �ימ� שיז �עי> (וכ�, כאמור למעלה, מדברי המחבר והרמ"א 

  שכ� כתבו:ג5 כ� אי� לראות אי�ור,  )ב

נשמטו לו רצועות מנעל וסנדל או שנשמט רוב הרגל, מותר להחזיר 
קא שיוכל להחזירו וודו. הגה: 25הרצועות למקומם, ובלבד שלא יקשור

 26בלא טורח, אבל אם צריך טורח לזה, אסור דחיישינן שמא יקשור
                                                                                                            

מחמת הטרחה נחשב הדבר תיקו� כלי אפילו בעתיקי; ג. הכנ�ת חוטי �רבל ל�רבל 
   ר5 אחר כ8.יש� במקו5 שיש רגילות לקש

ו� דעתיקי" ומבואר שבחדש א�ור, אי� ללמוד ווא> שהתו�פות הדגישו בדבריה5 "כי  .24
  מזה אי�ור על הכנ�ת �וללות חדשות למכשיר שמיעה יש�, וכפי שכתוב לעיל. 

) שהארי8 בנדו� מדוע המחבר 7ועיי� ברמב"5 השל5 (וואלפא, פרק י, הלכה ד,   .25
וצא מדברי התו�פות הנ"ל המובאי5 בבית יו�> בשלח� ערו8 לא הזכיר כלל את הי

שבמקו5 שהדר8 לקשור יש אי�ור להכני� רצועות למנעל, והביא כמה אחרוני5 
 שהמחבר לא פ�ק כדברי התו�פות להלכה, עיי� ש5.  

על הרמ"א שבדברי התו�פות והרא"ש מבואר שיש  �ק"ד והמ"א �ק"ט הקשו הט"ז  .26
ת במקו5 שדרכו לקשור אפילו א5 אי� כל חששות נפרדי5: א. הכנ�ת רצועו שני

טורח בדבר; ב. הכנ�ת רצועות במקו5 טורח אפילו א5 אי� הדר8 לקשר5 וכנ"ל, 
החששות לאחד שבמקו5 שיש טורח אז יש חשש שמא שני ואילו הרמ"א חיבר את 

יקשור. וכתב המג� אברה5 שצרי8 לדחוק ולומר שיש טעות �ופר בדברי הרמ"א. 
ג) כתבו שדברי הרמ"א דווקא) וכ� בערו8 השלח� (אות י(ד"ה ואול5 בביאור הלכה 

מבו��י5 על שיטת הגהות מרדכי שמבואר בדבריו שרק כשיש טורח בהכנ�ה 
חוששי5 שמא יקשור, ומדמה זאת הביאור הלכה לחיבור רפוי שמותר להחזירו 
בשבת ולא חוששי5 שמא יתקע. ומכל מקו5 כתב ביאור הלכה שיש להחמיר 



 

  ב בעקבות המחבר  122

  

   .במה טומנין) רקוהרא"ש פ פות(תוס

, 27חשש של חיבור אמיתיוקא א5 יש וויש לומר שכל האי�ור הוא ד
  מה שאי� כ� בהכנ�ת ה�וללה.

ומעתה, ג5 מדברי המג� אברה5 שהו�י> שכ� הדי� ג5 ברצועות של 
, אי� להוכיח )שאינ5 כל כ8 מהודקי5י5 (מכנ�יי5 ובשרוכי5 של נעלי

   :)�ימ� שיז �"ק ז(אי�ור לעניי� הכנ�ת �וללות, כי זה לשו� המג� אברה5 

 וא הדיןהרצועות בשבת דמתקן מנא וה  אבל במנעל חדש אסור ליתן
אבל אבנט  ורא"ש והג"א והמרדכי) פותבתוס וזכרמ ן (כ בסרבל או במכנסיים 

שרי להכניס במכנסיים דלא מבטיל ליה התם ועשוי להכניס ולהוציא 
אסור להכניס  ם כןוא זה) מןסי וף ס ת יוסף(ביתדיר לא מקרי מתקן מנא 

  . משיחה לשם דמבטל ליה התם

המג� אברה5 או�ר להכני� שרו8 בנעל אבל הטע5 הוא משו5 אמנ5 
  . 28שמבטל אותו להישאר בנעל מה שאי� כ� ב�וללה

  הלכה למעשה בדי הכנ�ת ה�וללות  .10

ועיי� ג5 בדברי הרב עובדיה יו�> שמתיר אפילו להכני� שרו8 בנעל וזה 

                                                                                                            
י� במקו5 פות והרא"ש שאפילו במקו5 שהנקב רחב א�ור להכנכשיטת התו�

ובערו8 השלח� ה�יק שאי� מחלוקת בי� התו�פות לבי� שהרגילות לקשור אחר כ8 
 . ק הוא בי� �רבל למנעלי5, עיי� ש5הגהות מרדכי אלא החילו

ומהודקי5 היטב  כדוגמת רצועות מנעל ו�נדל שה5 חלק מעיקר צורת המנעל  .27
  למנעל. 

ולפי זה ג5 א5 נקבל את חידושו של האליהו רבה הנזכר לעיל שא�ר לתת ג5   .28
שרוכי5 חדשי5 במנעל יש� ולא ננקוט כקצות השלח� שחלק עליו, אי� זה דומה 

ובקצות השלח� דייק ל�וללה חדשה במכשיר שמיעה שאי� מבטלי5 אותה למכשיר. 
�ובר שאפילו מדברי הט"ז �ק"ח שהוא חולק על עיקר דינו של המג� אברה5 ו

במנעל חדש מותר להכני� רצועה כשאי� חשש קושר, ולכ� כתב בפשיטות להתיר 
להכני� אבנט במכנ�יי5 אפילו א5 בדעתו לבטל את האבנט למכנ�יי5 לעול5. 

  . ולדבריו על אחת כמה וכמה שמותר להכני� רצועות חדשות במנעל יש�
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  :�ימ� קח אות ק�ב) אורח חיי5 (יביע אומר חלק טלשונו 

 אפשר ובנקל הנעל של הנקב סביב לולאה כמין שיש בזמנינו הנה
 בלי וגם טורח שום בלי נעשה שהכל וןוכי ... להקל יש, שרוך להשחיל

   .29קיימא של קשר יקשור פן חשש

 כלל קושי אי� וג5 יקשור שמא חשש אי� ה�וללה הלוא ובהכנ�ת
  להתיר. מקו5 שיש נראה אלה דברי5 פי ועל להכני�ו,

ה�: א. �וללות במכשיר שמיעה אינ� ל�יכו5, �ברות ההיתר 
מהודקות למכשיר ואינ� נחשבות כחלק מצורת המכשיר ואינ� דומות 
לרצועות המנעלי5 המוזכרי5 לאי�ור בתו�פות; ב. רק בהכנ�ה 
הראשונית של ה�וללה למכשיר בפע5 הראשונה יש מקו5 לדו� זאת 
 כגמר עשיית המכשיר וכתיקו� מנא; ג. שיטת הרמב"5 שג5 בהכנ�ת
מוכי� לכר אי� אי�ור מתק� מנא אלא גזרה שמא יתפור, וזה אינו שיי8 
בהכנ�ת �וללות; ד. שיטת הט"ז שמותר להכני� רצועות למנעל חדש; 

שאי� אי�ור להכני� שרוכי5 חדשי5 למנעל יש�  שולח�ה. דעת קצות ה
הואיל ויש לשרוכי5 ש5 כלי ג5 לפני שמכני�י5 אות5 למנעל וכ� כתבו 
עוד אחרוני5 ו�ברא זו שייכת ג5 לגבי �וללות במכשירי שמיעה; ה. ג5 
בדברי המג� אברה5 האו�ר הכנ�ת שרוכי5 למנעל חדש, משמע 

למנעל, ולפי זה ב�וללות  שהאי�ור הוא רק באופ� שמבטל את השרוכי5
ות למכשיר עומדה�וללות יש להתיר כי הלוא אי� מבטלי5 אות5 שהרי 

; ו. דעת כמה אחרוני5 שרק במקו5 שיש טורח מפע5 לפע5להחלפה 
להכני� או חשש שמא יקשור קשר של קיימא יש אי�ור, וא5 כ� 

  ב�וללות אי� אי�ור.

                                                 
) שאביו ועוד פו�קי5 ש5 מרוכעי� זה מבואר בשו"ת בצל החכמה (המובא ביביע או  .29

(שהובאו בתשובת אחיו בעל הבאר משה) התירו להכני� רצועות חדשות במנעל 
ב�וג של רצועות שאי� לה5 ש5  שג5 האליהו רבה לא א�ר אלאיש�, וכתב לחדש 

, א8 בשרוכי5 שלנו שה5 ארוגי5 יש לה5 ש5 כלי עד שמכני�5 למנעל בפני עצמ5
, ואי� בהכנ�ת5 אלא הרכבת כלי בכלי א8 לא כבר לפני שמכני�י5 אות5 למנעל

 תיקו� כלי חדש. ועל פי זה כתב ג5 היביע אומר להקל בשרוכי5 שלנו.
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�גירת הזר5  אמנ5 יש הבדל גדול בי� הנחת ה�וללה לפתיחת או
והוא שאכ� פתיחת או �גירת הזר5 היא פעולה הנעשית תדיר וא5 לא 
נתיר זאת האד5 לא יוכל לשמוע, מה שאי� כ� הנחת ה�וללה במכשיר 

קא בשבת, שרוב רוב5 של ה�וללות פעילי5 ואינה נצרכת להעשות דו
כמה ימי5 ואי� צרי8 להחליפ5 תדיר ועל כ� אי� צור8 גדול להתיר כי 

התארג� ולהניח �וללה חדשה לפני שבת. אמנ5 אי� זה אי�ור אפשר ל
  .30מעיקר הדי�

והיות וראינו שיש ג5 אי�ור מצד זה שה�וללה מוקצית צרי8 ללמד 
לאנשי5 להחלי> את ה�וללה לפני שבת וא5 נתקעו וזה שעת הדוחק 
לכבד שמיעה שנחשב כחולה יש מקו5 להקל ובתנאי שיכני�ו את 

הכלל שמותר לעבור על א�ור דרבנ� בשינוי  ה�וללה ביד שמאל על פי
וצרי8  �ימ� שכח, �עי> יז) חיי5 חרו8 אורעלח� (שועבור חולה שאי� בו �כנה. 

להדגיש שאי� זה פתח להשתמש בכל מיני כלי חשמל בשבת, אלא 
  שהדבר מותר לחולה וככה לא יבואו לזלזל באי�ורי שבת.

של כבודו  מה שנראה לעניות דעתי כתבתי ואשמח לדעת דעתו
בנידו�. כי הנה אני רגיל לפנות לכבודו ולקבל פ�קיו. והרשיתי לכתוב 

  דעתי רק בגלל שכבודו התקשר אלי.
בברכת התורה ובתפילה שיתקיי5 בנו ה' ילח5 לכ5 ויוב�ו כל 

 .אויבינו

                                                 
ו חלק ו בקונטר� אלקטרי �ימ� טיש לציי� שבניגוד לאמור לעיל, בשו"ת באר משה (  .30

כתב לא�ור הכנ�ת �וללות למכשיר שמיעה משו5 מתק� מנא למרות  ו)אות ט
להכני� שרוכי5 חדשי5 לנעליי5 (כמובא בשמו בשו"ת יביע  שהוא עצמו מתיר

וכפי הנראה הבי� שיש חילוק בי� הכנ�ת שרוכי5 אומר הנ"ל), ואינו מ�ביר דבריו. 
למנעל לבי� הכנ�ת �וללה למכשיר שמיעה, שהמנעל הוא כלי ג5 בלי שיכני�ו 

ד הרצועות לתוכו שרוכי5, ויש בו ש5 מנעל ושימוש כמנעל ג5 בלי הרצועות, ותפקי
הוא רק לחזק ולהחזיק את המנעל הרגל, ולכ� שיי8 לומר שאי� הכנ�ת הרצועות 
נחשבת כמתק� מנא למנעל. אול5 במכשיר שמיעה, בלי ה�וללה הרי הוא כאב� 
שאי� לה הופכי�, ולכ� �בירא ליה כל כ8 בפשיטות שבהכנ�ת ה�וללה למכשיר 

 הריהו כמתק� כלי.
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  מבוא   .1

ממלאכת שבת' היא הלכה חשובה, בעלת השלכות מעשיות 'הנאה 
רבות, ה� בצבא וה� באזרחות: הא5 מותר ליהנות מחילול שבת שעשה 
יהודי? הא5 נית� לאכול אוכל שבושל או הובא במכונית בשבת? הא5 
נית� לקנות במש8 השבוע בחנות שפתוחה בשבת? הא5 נית� לראות 

5 רק מקצת מההשלכות של שבת חדשות שנערכו בשבת? אלו ה יבמוצא
  די� מעשי זה, בו נדו� במאמר זה.

  מחלוקת התנאי�  .2

  : 2מובאת מחלוקת גדולה בדברא) , עא, בא קמא(ב ראבגמ

   :המבשל בשבתן, תנ 
(בו ביום,  לא יאכל -  במזיד ,(אפילו הוא עצמו, ואפילו בו ביום) יאכל –בשוגג 

   בי מאיר.דברי ר  ,והוא הדין לאחרים)

                                                 
  5 רוב ההערות מפרי עטו.בעריכת הרב שמואל ישמח. ג  .1

 ב�וגריי5 הובאו חלק מדברי רש"י המ�ייעי5 להבנת הגמרא.  .2
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(ובו ביום לא הוא ולא  יאכל במוצאי שבת –בשוגג  :אומררבי יהודה 

   .(אבל אחרים אוכלים) לא יאכל עולמית - במזיד  ,אחרים)
 ,יאכל למוצאי שבת לאחרים ולא לו - בשוגג  :רבי יוחנן הסנדלר אומר

   .לא יאכל עולמית לא לו ולא לאחרים - במזיד 
כדדריש רבי חייא אפיתחא דבי  ?יוחנן הסנדלר בידר  אי טעמאמ

מה קדש אסור  - ' ושמרתם את השבת כי קדש היא לכם' :נשיאה
אי מה קדש אסור בהנאה  .באכילה אף מעשה שבת אסורין באכילה

יכול  .שלכם יהא -  'לכם' למוד לומרת  ?אף מעשה שבת אסור בהנאה
במזיד אמרתי לך  - ' מחלליה מות יומת' למוד לומר:ת  ?אפילו בשוגג

   .א בשוגגול 
 וחד אמר ,מעשה שבת דאורייתא - חד אמר  :פליגי בה רב אחא ורבינא

 אן דאמרומ ,כדאמרן –דאורייתא  אן דאמרמ .מעשה שבת דרבנן - 
  .הוא קדש ואין מעשיו קדש - ' קדש הוא'אמר קרא  - דרבנן 

לדעת רבי מאיר א5 בישלו את התבשיל בשוגג כול5 יכולי5 לאכול 
א5 בישלוהו במזיד כול5 חייבי5 להמתי� עד את התבשיל כבר בשבת, ו

מוצאי שבת. לדעת רבי יהודה בשוגג כול5 צריכי5 להמתי� עד מוצאי 
שבת, ובמזיד מבשל האוכל לא יכול לעול5 ליהנות ממנו, א8 שאר 

ה�נדלר  בי יוחנ�האנשי5 צריכי5 רק להמתי� עד מוצאי שבת. לדעת ר 
ל ושאר האנשי5 ימתינו המבשל לא יכול לעול5 ליהנות מהאוכ - בשוגג 

  כול5 א�ורי5 לאכול מהתבשיל לעול5.  –, ובמזיד מוצאי שבתעד 
ה�נדלר ובי� שאר החכמי5 יש מחלוקת מהותית: לדעת  בי יוחנ�בי� ר 

ה�נדלר יש אי�ור מ� התורה ליהנות ממלאכת שבת: 'כי קדש  רבי יוחנ�
כמו קרב� שהוא קדש וא�ור בהנאה כ8 הדי� ג5 במלאכת  –היא לכ5' 

יהודה אי� אי�ור גמור בדבר  בימאיר ור  בישבת. לעומת זאת לדעת ר 
רבי יוחנ� אלא רק קנ� מדברי חכמי5. אלא שלפי זה יש לתמוה: מדוע 

ה�נדלר לא יא�ור את האכילה לעול5 ג5 בשוגג? הרי יש קדושה עצמית 
ה�נדלר י�כי5 שיש  רבי יוחנ�מר שג5 באוכל שבושל בשבת? צרי8 לו

כא� �וג של קנ�, אלא שזהו קנ� שהוא מ� התורה. התורה קבעה שבגלל 
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שנעשתה כא� עבירה הרי אנו מחילי5 כעי� 'קדושה' על החפ< וגופו 
  נא�ר עלינו.

יש  בי יהודהור  בי מאירה�נדלר ובי� ר  בי יוחנ�למחלוקת בי� ר 
בי א5 נפ�וק הלכה כדעת ר  משמעות גדולה במבחינה הלכתית, שהרי

  .3לקולא' - אזי בכל �פק אנו נקל, שהרי '�פק דרבנ�  יהודה ימאיר ורב

  הא� יש אי�ור בתבשיל עצמו?  .3

ה�נדלר ושאר החכמי5?  וחנ�יבי מהו ההיגיו� מאחורי מחלוקת5 של ר 
רגילי5 לחשוב שכל עונש המוטל על אד5 שחטא הוא רק בכדי להענישו 

הכל הוא בגדר 'עונש'. יש תמיד  ,בתרבות זאת או כדי ליצור הרתעה.
השוואה בי� הדבר הא�ור ועונשו. אי� חוקי5 שאו�רי5 משהו שאי� על 
יד5 עונש על העובר על האי�ור. לא כ� בתורה, הדברי5 מורכבי5 יותר, 
יש דברי5 א�ורי5 ואי� תוצאה למי שעבר על האי�ור, אבל היהודי יכבד 

� קונו. מאיד8 ג5 יתכ� שא> שאד5 לא את האי�ור כי הוא מציית לרצו
עשה מעשה בכוונה ולא מגיע לו עונש, עצ5 הדבר הוא פגו5 וא�ור 
ליהנות מהתוצאה שלו. וזו דעתו של רבי יוחנ� ה�נדלר שג5 מי שבישל 

בשוגג אי� ליהנות מהאוכל כי נעשה באי�ור. ואילו לדעת חכמי5, ת בשב
מו אינו נא�ר (אלא מ� התורה ג5 א5 הוא בישל במזיד, האוכל עצ

שבמקרי5 מ�ויימי5 א5 הותרה ועבר על ההתראה ייענש בגופו). התורה 
מחנכת אותנו שאי� לעשות דבר משו5 שהוא בעצמו בעייתי, ג5 א5 אי� 

  עליו שו5 עונש. 
כשאנו מתבונני5 בפרטי אי�ורי5 אנו מוצאי5 פרדוק� דומה כי אכ� 

ל ע< שהורכב באי�ור על יש דברי5 הנראי5 תמוהי5 לעינינו: פירותיו ש
, כלאי5 א, ז) כות(רמב"5, הל מותרי5 -'כלאי אילנות'  - י ע< מז� אחר גב

וזאת למרות שההכלאה יצרה כא� שינוי בטע5 ובמראה של הפרי. 
'כלאי  -לעומת זאת שני מיני תבואה שנזרעו באי�ור ב�מו8 לכר5 

                                                 
> ) שבדי� זה אומרי5 '�פק דרבנ� לקולא', אשיח, �ק"ב וכ� �"ק כזכ� כתב במשנ"ב (  .3

  שהיה מקו5 להחמיר שהרי הוא 'דבר שיש לו מתירי�'. יפעל 
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, )יג- כלאי5, ז, ד כות5, הל(רמב" א�ורה התבואה והענבי5 באכילה –הכר5' 
'כי  - למרות שכא� אי� כל שינוי בתבואה. טע5 הדבר נשגב מבינתנו 

  .4(ישעיהו נה, ט) גבהו דרכי מדרכיכ5 ומחשבותי ממחשבותיכ5'
בתורה אי� תמיד קשר בי� חומרת העונש על חטא מ�וי5 ובי� 
האי�ור על התוצר של החטא. לפעמי5 אי� עונש על החוטא, ובכל זאת 

החטא נא�רת משו5 שיש בעיה בעצ5 הדבר. לפעמי5  התוצאה של
הדבר הפו8: תוצאת החטא אינה נא�רת, א8 מכל מקו5 יש עונש כבד 
על החוטא. זוהי דעת5 של רבי מאיר ורבי יהודה: אמנ5 העונש על 
הבישול בשבת הוא חמור מאוד, א8 האוכל שבושל אינו נא�ר. לפי 

רי8 לדאוג שחפציו ישבתו, ההלכה אי� 'שביתת כלי5' בשבת. אד5 אינו צ
אלא רק שהוא עצמו לא יעשה מלאכה. לדוגמא, מותר לאד5 לכוו� ביו5 
שישי שעו� שבת, א> על פי שבכ8 הוא גור5 שמלאכות ייעשו בשבת. 
אי�ורי שבת ה5 לפיכ8 על האד5 ולא על החפ<, ולכ� א5 אד5 בישל 

ג5 א8 התבשיל עצמו אינו נא�ר באכילה.  ,בשבת האי�ור הוא עליו
לשיטת רבי מאיר ורבי יהודה יש קנ� מדרבנ� על מי שחטא ובישל 

  בשבת, א8 אי� כא� אי�ור מהתורה.
מדוע חכמי5 קנ�ו? נית� להציע כמה ה�ברי5 לקנ� זה, א8 נציע כא� 
ה�בר פשוט: בני האד5 חושבי5 שא5 אוכל שבושל בשבת מותר 

ד כדי באכילה אזי ברור שהבישול אינו דבר חמור כל כ8. הקנ� נוע
  שכול5 יבינו את חומרת המעשה. 

יהודה מ�כימי5 כאמור כי אי� כא� אי�ור מהתורה  בירבי מאיר ור 
אלא קנ� מדברי חכמי5, א8 ה5 נחלקי5 עד כמה החמירו חכמי5 בקנ� 

מתיר לאכול מיד את התבשיל.  בי מאירזה: כאשר הבישול נעשה בשוגג ר 
בעייתי, שהרי הוא מותר מובנת: הבישול עצמו אינו  בי מאיר�ברתו של ר 

בימות החול. האי�ור הוא רק על האד5 שעושה מלאכה בשבת, ולכ� די 

                                                 
הדיני5 האלה כמיטב יכולתנו כמוב� שזה לא פוטר אותנו לנ�ות ולה�ביר את   .4

האנושית. ועיי� ב�פרי בעקבות רש"י על פרשת כי תצא ה�בר על האי�ור הנאה 
  מכלאי5.
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  בכ8 שהאד5 יעשה תשובה על חטאו, א8 התבשיל עצמו לא ייא�ר.
רבי יהודה לעומתו �ובר שג5 בשוגג התבשיל א�ור עד מוצאי שבת. 
אנו גוזרי5 זאת כדי שאנשי5 לא יטעו לחשוב שבישול בשבת הוא דבר 

פשרי. חכמי5 החמירו יותר על מי שבישל במזיד וקנ�ו אותו לא לאכול א
  את התבשיל לעול5.

  פ�יקת ההלכה  .4

  כיצד נפ�קה ההלכה?
, (שבת פג) רוב הפו�קי5 פ�קו כשיטת רבי יהודה. כ8 דעת הרי">

(חולי�  . לעומת זאת חלק מבעלי התו�פות)הלכה כג, רק ו(שבת, פ והרמב"5

ית יו�> הובאו בב השונות שיטותה( פ�קו כדעת רבי מאירד"ה 'ומורי')  טו, א

. כל דעה הביאה ראיות לשיטתה, ותירצה את הראיות שיח) מ��יתחילת 
שהובאו כנגדה. �ופו של דבר שאי� לנו ראיה מוחלטת לאחת השיטות, 

  ועלינו להכריע כיצד לפ�וק. 
הרי">  -השולח� ערו8, כדרכו, הול8 לפי דעת5 של עמודי ההוראה 

. הרמ"א שיח, א) לח� ערו8(שו והרמב"5, ולכ� הוא פו�ק כדעת רבי יהודה
, ולכ� לא הגיה כלו5 על דברי רו8עולח� מ�כי5 א> הוא לפ�יקת הש

  השולח� ערו8. 
  יש שיטה ייחודית: שיח, א)  השולח� ערו8(על  אמנ5 לגר"א

משום  בי מאירולא כר יהודה  ביכר  )לחן ערוך(השו המבשל בשבת. פסק 
 בי מאירוסייעתם פסקו כר  פותאבל התוס ,דסתמא דחולין כוותיה

וכן  מאיר, ביב דתרומות כר רק דסתמא דפ... וראייתם ברורה מאד
וכן יש  ,עיקר להלכה פותדברי התוס ...דשבתרק ג פיש סוגיא דר

  .וכן עיקר להלכה ...בירושלמיה שכתוב להביא ראיה לדידהו ממ 

מביא הוכחות לכ8 שההלכה היא  מוילנא)(הגאו� רבנו אליהו הגר"א 
(וכא� לא הבאנו אות5, כדי לא  כדעת רבי מאיר. הוא מארי8 להוכיח את דבריו

מאיר, בניגוד  בי, ומכריע חד משמעית שההלכה היא כר להכביד על המעיי�)
  לפ�יקת השולח� ערו8 והרמ"א.
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הגאו� מוילנא היה גאו� בצורה יוצאת דופ�, עד כדי כ8 שקשה לתאר 
את גדלותו. הוא היה בנו�> לגאונותו ג5 מקובל עצו5, וג5 ח�יד נפלא. 
הגר"א אהב את אר< ישראל, ותלמידיו עלו אליה במ�ירות נפש. חלק 
גדול מההלכות באר< ישראל נקבעו לפי שיטתו, משו5 שתלמידיו הקימו 
ובי��ו את היישוב האשכנזי באר< ישראל. לפעמי5 ההלכה נפ�קה 

אשר הדבר מנוגד לשיטת השולח� ערו8. לדוגמא: אנו כשיטת הגר"א ג5 כ
פו�קי5 שהשקיעה היא כאשר השמש נעלמת מעינינו, כשיטת הגאוני5, 

לפיה השקיעה  5תבנו פ�ק את שיטת ר  לח� ערו8וזאת למרות שהשו
מאוחר יותר. המ�תכל לדוגמא במשנה ברורה יראה כי  ותדק 58היא כ

הוא פו�ק פעמי5 רבות כשיטת הגר"א, ג5 כאשר נחלקו עליו גדולי 
  עול5. 

אול5, למרות כל גדלותו, במקרה שלנו דבריו לא זכו להתקבל, וקשה 
מאוד לה�תמ8 למעשה על פ�יקתו. למרות זאת חשוב לדעת את שיטת 

והגר"א  פותל�מו8 על דברי התו� הגר"א, משו5 שבשעת הדחק נית�
    .שיח, �ק"ז)( מאיר, כפי שמציי� ג5 המשנה ברורה ביולפ�וק כשיטת ר 

השלכה מעשית נו�פת לשיטת הגר"א תהיה במקרה בו חילול השבת 
נעשה על ידי אי�ור דרבנ�. במקרה שכזה נוכל לה�תמ8 על דעת הגר"א, 

ו מפורשות מה בייחוד לאור העובדה שהשולח� ערו8 והרמ"א לא כתב
  דעת5 במקרה זה. 

ייתכ� שא> הרמב"5 מקל במצב שכזה, וזאת משו5 שלכאורה יש 
הוא פו�ק כרבי יהודה, (הלכה כג)  �תירה בדבריו: בפרק ו מהלכות שבת

למוצאי שבת יאכל לאחרי5  - וכותב ש"ישראל שבישל בשבת במזיד 
כל בי� למוצאי שבת יא - לא יאכל עולמית, וא5 בישל בשגגה  - אבל לו 

טבילת כלי5 פו�ק הרמב"5  עניי�הוא בי� אחרי5 מיד". לעומת זאת ב
כדעת רבי מאיר: "המטביל כלי5 בשבת: (הלכה ח)  בפרק כג מהלכות שבת

. א5 "אי שבתלא ישתמש בה� עד למוצ - ישתמש בה�, במזיד -בשוגג 
באי�ורי דרבנ� הרי שה�תירה  אירמבי נאמר שהרמב"5 הקל כר 

בי י5 אי�ורה מדרבנ�, ולכ� פ�ק בה הרמב"5 כדעת ר מתורצת: טבילת כל
 אי�ור מ� התורה, ולכ� פ�ק בזה כרבי, א8 בישול בשבת הוא אירמ
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  .5יהודה
והרמ"א פ�קו כדעת רבי יהודה,  לח� ערו8נ�כ5 את ההלכה: השו

. מוצאי שבתנא�ר באכילה עד  -ולכ� תבשיל שבושל בשבת בשוגג 
צור8 נוכל ל�מו8 על דעת רבי בשעת הדחק או באי�ורי דרבנ� בשעת ה

  מאיר, א8 במצב רגיל אי� לאכול את המאכל עד למוצאי השבת.

  אכילת התבשיל במוצאי שבת  .5

? רבי יהודה מתיר אמנ5 את המאכל לאלו במוצאי שבתמה יהיה הדי� 
שלא בישלו אותו, א8 לאד5 שבישל התבשיל יא�ר לעול5, א5 הוא 

  בושל במזיד.
מעניינת: קורה לפעמי5 שלאד5 שומר תורה כא� אנו נכנ�י5 לשאלה 

ומצוות יש חבר או קרוב משפחה שלא זכה עדיי� לשמור את השבת. מה 
יקרה א5 אותו קרוב יחלל שבת עבור קרובו או חבירו? מה יהיה דינ5 של 
חיילי5 שאמא של אחד מה5 אפתה בשבת עוגה עבור כול5? מה יהיה 

ר הקוני5, ובכלל5 קוני5 דינ5 של מוצרי5 שיוצרו בשבת במפעלי5 עבו
  דתיי5?

האחרוני5 נחלקו מה דינו של אד5 שהתבשיל בושל בעבורו במזיד. 
  יש שהחמירו בדבר על פי דברי השולח� ערו8 בחלק 'יורה דעה':

 -  אם בשוגג :. עבר וביטלו או שריבה עליו..אין מבטלין איסור לכתחלה
ן למי אסור למבטל עצמו, אם הוא שלו, וכ  -  מותר. ואם במזיד

  .)צט, ה רה דעהיו רו8עלח� (שו שנתבטל בשבילו

מביא שיש מקו5 לחלק בי� המקרי5, שהרי  המג� אברה5אמנ5 
  ולכ�  אי�ורהאת בביטול אי�ור יש חשש שיאמר לגוי לבטל 

  

   

                                                 
כ� ה�ביר בחיי אד5 (נשמת אד5, כלל ט, אות ט) בדעת הרמב"5, וכ� פ�קו בדעת   .5

  (שיח, א, ד"ה 'המבשל'). ובביאור הלכהשיח) מ� השו"ע בגר"א (ריש �י
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  קנ�ו יותר: 

ו כמ  ,דינו כמו הוא עצמו ם כןהוי ג  - דלמי שנתבשל בשבילו  ראה לינ
   .טעמא משום קנסא כא נמידה ,ה עיףסצט  מןסי  ורה דעהבי שכתוב 

שיאמר  נןקא התם חיישי ושם משמע דו ב בית יוסףומיהו מדברי הר 
יך להמתין בכדי שיעשה צר ו הכיאבל הכא הא בלא ,לבטלו גויל 

� (מג ולישראל לא חיישינן דאין אדם חוטא ולא לו גוי,כשבישלו 

  .)א�ק"שיח,  ,אברה5

 עהדרה עצמו, שהרי ביו ערו8לח� היה מקו5 להוכיח כ8 מדברי השו
הוא החמיר בדי� זה במפורש וכא� נמנע השולח� ערו8 מלכתוב שיש 

שבהלכות שבת אי� להחמיר בדבר,  �וברלהחמיר. מכא� שהשולח� ערו8 
. אי� זו ראיה גמורה, משו5 שנית� לדחות ולומר � אברה5וכפי שכתב המג

מצא לנכו� השולח� ערו8  אזישרק היכ� שהחומרא נזכרת בראשוני5 
לצטט את דבריה5, א8 בהלכות שבת השולח� ערו8 שתק מתו8 כוונה 

  שאנו נלמד את הדי� מדבריו ב'יורה דעה'.  
ג5 מצד ה�ברא יש מקו5 לשני הצדדי5: הקנ� שלא לאכול את 
התבשיל נועד כדי שבעתיד האד5 לא יחטא באותו חטא. לפיכ8 עלינו 

בושל עבורו. זאת  לא�ור את התבשיל על קרוב המשפחה שהתבשיל
במטרה שהמבשל יראה שאי� תועלת בחטאו, וכ8 בעתיד הוא ימנע 

אחרת: הקנ� הוטל על מי  של שוב בשבת. מאיד8 יש מקו5 ל�בראמלב
שבישל את התבשיל ועשה אי�ור, א8 קרוב המשפחה לא עשה כל 

  אי�ור, ולכ� לא מגיע לו שו5 קנ�. 
לפיכ8 שנית� להקל . נראה עניי�למעשה, אי� כא� הכרעה ברורה ב

בי ההלכה לא נפ�קה כר  מאמרבדי� זה, שהרי כפי שראינו בתחילת ה
יוחנ� ה�נדלר ולכ� כל האי�ור כא� הוא מדרבנ�. ה�פק כא� הוא משו5 
כ8 '�פק דרבנ�' ולכ� נית� להקל בו ולהתיר את המאכלי5 במוצאי שבת 



  

  133  הנאה ממלאכת שבת - �ימ� י 

  

  . 6לקרובי המשפחה ולחברי5
כא� יש מקו5 להתיר מ�יבות ג5 א5 נ�בור כדעת המחמירי5, הרי ש

נו�פות: ראשית, בדר8 כלל אותה דודה שאפתה את העוגה עבור 
החיילי5 לא למדה מעול5 מהי שבת, ודינה כמי שחילל שבת בשוגג, ובזה 

  יהודה מותר לו לאכול את התבשיל במוצאי שבת.  ביג5 לפי ר 
 בישנית, יש לצר> לכ8 את דעת הגר"א. לדעתו ההלכה נפ�קה כר 

ולכ� במוצאי שבת התבשיל מותר ג5 למבשל עצמו, א> א5 בישל  מאיר,
במזיד. אמנ5 כפי שראינו איננו פו�קי5 כדעת הגר"א, א8 וודאי שנית� 

  לצר> את דעתו כשיש �יבות נו�פות להקל.
קדוש יאמר לו, א8 המיקל עושה כעיקר  -אמנ5 מי שיחמיר בדבר זה 

כאילו אנו נהני5 מחילול הדי�. במקרי5 �פציפיי5, כאשר הדבר יראה 
השבת ושמחי5 בו, אנו נחמיר בדבר כדי למנוע חילול ה', א8 מעיקר הדי� 
אי� אי�ור בכ8. ג5 במו�דות ציבוריי5 גדולי5, חייב לעיתי5 משגיח 
הכשרות לזרוק לפח תבשיל שבושל בשבת. למרות שמעיקר הדי� הוא 

 ות הבאות. את הישנות המקרה בשבת יכול להקל בכ8, וזאת כדי למנוע

  ושימוש במוצרי� שיוצרו בשבת בתשאי צפיה ב�רט במוצ  .6

הא5 יהיה מותר לצפות במוצאי שבת ב�רט שצול5 בשבת או בחדשות 
שנערכו תו8 כדי השבת? הא5 נית� יהיה לתדלק את הרכב בתחנת דלק 

  שפועלת בשבת?
לעיל הבאנו כמה �יבות להקל בדי� זה, א8 כא� יש להו�י> �יבה 

קל: יוצר ה�רט ועור8 החדשות אינו מכוו� שדווקא הצופי5 נו�פת לה
הדתיי5 יהנו. הוא עושה את עבודתו עבור ציבור גדול, וביניה5 יש אפילו 
גויי5. משו5 כ8 לא ברור כלל שהדתי הרוצה לצפות ב�רט דומה לאד5 

  שהתבשיל בושל עבורו. 
מותר לפיכ8 לתדלק בתחנות דלק שפתוחות בשבת, או לקנות מוצר 

                                                 
ה שמאכלי5 שהובאו בשבת י5 מחו< לתחו5 נפ�ק ב�ימ� תו דברומצד שהובא  .6

 .מחו< לתחו5 בשוגג מותרי5 באכילה אפילו בשבת עצמו
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  יוצר בשבת. ש
יש מקו5 להעלות כא� דיו� נו�>: הא5 יש כא� בעיה מצד 'מ�ייע בידי 
עוברי עבירה', או שמא אי� אי�ור במקרה בו החוטא יחלל את השבת ג5 

שאנו רוצי5 להתמקד כעת בהלכות שבת, לא נרחיב  מכיוו�ללא עזרתנו. 
  .7את היריעה בנושא זה

יש שרצו לא�ור את הדבר כדי ליצור לח< שי�ייע לשמירת השבת. 
לשיטת5 חר5 על תחנות הדלק הפתוחות בשבת ועל המפעלי5 
הפועלי5 בשבת יביא את הבעלי5 להפ�יק את חילול השבת. אמנ5 
נראה שלא זו הדר8: חרמות יוצרי5 שנאה, ורק מרחיקי5 את הציבור 

ולה�תפק בעידוד שומרי  מהתורה. עלינו להימנע משו5 כ8 מחרמות,
השבת: עלינו לחזק את אלו ש�וגרי5 את ע�קיה5 בשבת, ג5 במחיר 
הפ�ד כ�פי גדול, ול�ייע לה5 לעמוד בתחרות מול המתחרי5 שפועלי5 
בשבת. עלינו להערי8 את מ�ירות נפש5 למע� השבת הקדושה, את 
מוכנות5 להפ�יד ממו� רב למע� הערכי5 המקודשי5 של הע5 היהודי, 

� עלינו להשתדל לקנות בחנויות הללו, ול�ייע לה5 ככל שנוכל. ולכ

                                                 
נאמר בקיצור שיש מחלוקת א5 יש אי�ור מ�ייע באד5 שיכול לעשות העבירה   .7

ברמ"א) ולגבי אד5 לא דתי (מומר בלשו�  �עי> א �ימ� קנא עהדרה בלעדינו (יו
  ו). �"ק�ימ� קנא  רה דעהכלל אי�ור (יוחכמי5) כתב הש"8 שאי� ב



 

  1ברירה בכלי5 - �ימ� יא 

  מבוא  .1

  ה�וגיה תמוה  .2

  יצירה –מלאכת שבת   .3

  מיו� או תיקו� –בורר מלאכת   .4

  המחבר והרמ"א  .5

  �יכו5  .6

  

  מבוא  .1

מלאכת 'בורר' היא מהמלאכות שמצוי מאוד להיכשל בה5 בשבת. על כל 
אחד ללמוד היטב את הלכות בורר כדי שלא יגיע לאי�ורי תורה. לא נוכל 

 –במ�גרת זאת להתעמק בכל פרטי מלאכה זאת, ונ�תפק בנקודה אחת 
  ברירה בכלי5.

ב�ימ� שיט מובאי5 הלכות רבות בדיני ברירה, אול5 כול5 עו�קי5 
ני מאכלי5 שוני5. מעתה יש לדו�: הא5 הדבר מכוו�, משו5 שבכלי5 במי

  אי� די� ברירה, או שמא ג5 בכלי5 חל אי�ור זה? 
מה יהיה דינו של שמש בית הכנ�ת העומד ב�יו5 התפילה כשבפניו 
ערימה גדולה של חומשי5 שעליו ל�דר: הא5 מותר לו למיי� את 

בצורה יפה ונוחה? הא5  החומשי5 לפי הצבע והגודל כדי להניח5 בארו�
מותר למיי� את ערימת ה�כו"5 כדי להניח5 במגירה בקלות? הא5 רשאי 

  ?לבושאד5 לברור מתו8 ערימת בגדי5 את הבגד המ�ויי5 שברצונו ל
א�ר (בשלח, אות יג)  בנושא זה קיימת מחלוקת אחרוני5: הב� איש חי

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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ג5 את הדבר. בעקבותיו צעד הגאו� הרב מרדכי אליהו, וכ8 פ�קו 
. לעומת זאת הגאו� (שיט, �"ק טו) אחרוני5 נו�פי5, ביניה5 המשנה ברורה

  התיר למיי� �כו"5 או בגדי5. (הליכות עול5 ש5)  הרב עובדיה יו�>
(ד>  במ�כת שבת �וגיהכדי להבי� את שורש המחלוקת נעיי� תחילה ב

  שבה נידונו עיקרי דיני בורר.עד, א) 

  ה�וגיה תמוה  .2

(=בורר עבור  בורר ואוכל, בורר ומניח - לפניו מיני אוכלין היו 'תנו רבנן: 

  . 'חייב חטאת - . ולא יברור, ואם בירר אנשים אחרים)

ברייתא זאת תמוהה: היא פותחת בכ8 שנית� לברור, א8 מ�יימת בכ8 
  שהבורר חייב חטאת?! הגמרא מביאה כמה ה�ברי5 ליישוב

  תמיהה זאת:

  מאי קאמר? 
(כלומר: ניתן לברור לצורך  לבו ביום -  'ורר ואוכלב'אמר עולא: הכי קאמר: 

 - (=ברירה לצורך יום המחרת)  ולמחר ,לבו ביום -  'ובורר ומניח', יום השבת)

  . 'חייב חטאת - ואם בירר ', 'לא יברור'
וכי מותר לבשל לבו  !מתקיף לה רב חסדא: וכי מותר לאפות לבו ביום?

מאכלי השבת, כך אין טעם לומר  (כלומר: כמו שאסור לבשל לצורך הכנת !ביום?

  .שנתיר ברירה לצורך הכנת מאכלי השבת)
ביד. בקנון  -  'בורר ומניח' ,ביד – 'בורר ואוכל'אלא אמר רב יוסף: ...

פטור  - , ואם בירר 'לא יברור' –(=כלים שאינם מיוחדים לברירה)  ובתמחוי
(=כלים המיוחדים  , ובנפה ובכברה(=יש בכך איסור דרבנן בלבד) אבל אסור

(=יש בכך איסור מן ' חייב חטאת - ואם בירר 'לא יברור,  - לברירת אוכלין) 

  . התורה)
(כלומר: חלוקה זאת אינה  מתקיף לה רב המנונא: מידי קנון ותמחוי קתני!

  .נזכרת בברייתא)
בורר 'אוכל מתוך הפסולת,  -  'בורר ואוכל'אלא אמר רב המנונא: 
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לא יברור, ואם ' –פסולת מתוך אוכל (אך) לת, אוכל מתוך הפסו  -  'ומניח
  . 'חייב חטאת - בירר 

(כלומר: חלוקה זאת אינה  מתקיף לה אביי: מידי אוכל מתוך פסולת קתני!

  .נזכרת בברייתא)
(=לצורך אכילה מיידית של האוכל  לאלתר – 'בורר ואוכל'אלא אמר אביי: 

 -  'ואם בירר', 'ברורלא י ' –לאלתר, ולבו ביום  -  'ובורר ומניח', שנברר)
וחייב ', (=הרי זה כאדם שבורר כדי להניח במחסן) נעשה כבורר לאוצר

  . 'חטאת
, אמר (=אמרו חכמים את תירוצו של אביי לפני רבא) אמרוה רבנן קמיה דרבא

  .(=רבא אמר שתירוצו של אביי טוב) להו: שפיר אמר נחמני

הברירה הוא  היתרבתחילה הביאה הגמרא את תירצו של עולא, ולפיו 
דווקא כשהיא נעשית לצור8 אכילה באותו היו5, והאי�ור הוא 

: מדוע על עולא תמה אעשית שלא לצור8 היו5. רב ח�דנירה רכשהב
יהיה מותר לברור עבור יו5 השבת? וכי נית� לאפות או לבשל לצור8 

. אלא ביאה לדחיית תירוצו של עולאההשבת?! שאלה חזקה זאת 
ציע בכלל עולא �ברא מוזרה שכזאת? בנו�> יש שעלינו להבי� כיצד ה

להבי� מדוע תירוצו של אביי התקבל, והרי נית� לשאול על תירוצו שאלה 
דומה: מדוע יהיה מותר לברור לצור8 אכילה מיידית? וכי בישול או אפיה 

  לצור8 אכילה מיידית הותרו?! 
  הבנת דברי אביי חשובה ביותר, משו5 שדבריו נפ�קו הלכה למעשה: 

הבורר אוכל מתוך פסולת או שהיו לפניו שני מיני אוכלים ובורר מין 
 ,פטור אבל אסור -  בקנון ובתמחוי ,חייב –ממין אחר, בנפה ובכברה 

הגה: וכל מה שבורר . מותר – ואם ביררם בידו כדי לאכול לאלתר
רו8 ורמ"א, ע(שולח�  לצורך אותה סעודה שמיסב בה מיד, מקרי לאלתר

  .א) שיט, חיי5 חאור

מ�ביר כי ברירה לאלתר כלל אינה מוגדרת ) בשבת עד, א(בחידושיו  הר"�
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  'ברירה': 

דהא בישול אפילו לאלתר  ,היאך שרי לאלתר ...וליכא לאקשויי לאביי
  .דכיון שאינו אלא לפי שעה אינו אלא כמתעסק באכילה ?אסור

הר"� מ�ביר שדרכו של אד5 לברור בידיו תו8 כדי האכילה את האוכל 
מתו8 הפ�ולת כדי לאוכל5 מיד. העושה כ8 אינו ע�וק ב'ברירת אוכל' 

  אלא עו�ק ב'אכילה', ולכ� הדבר מותר.
הלא מצאנו שנית� לברור  -על ה�בר זה של הר"� יש לשאול: ראשית 

ג5 כשהברירה אינה לצור8 אכילה מיידית ממש אלא ג5 לצור8 ה�עודה 
או לצור8 ה�עודה שיט)  �מ�י ת יו�>יהבבי ירוח5 שהביא (דעת ר  ה�מוכה

לפי ה�ברו  –. שנית (כדעת הר"ח) שיושב בה א> שהיא תימש8 כמה שעות
  !?לא מוב� כיצד העלה עולא בדעתו לומר שברירה לצור8 השבת מותרת

  יצירה - מלאכת שבת   .3

  . �וגיהע לפיכ8 ה�בר אחר להבנת הנצי

אבל הקושר קשר  ...חייב -  הקושר קשר של קיימא, והוא מעשה אומן
שכל קשר  ש אומריםוי הגה: ..... פטור – ואינו מעשה אומן ל קיימאש

ויש מקילין לומר  ,שאינו עשוי להתיר באותו יום עצמו, מקרי של קיימא
ואינו  ל קיימאוקשר שאינו ש ...דעד שבעה ימים לא מקרי של קיימא

 יי5ח חרו8 ורמ"א, אורעלח� (שו מותר לקשרו לכתחלה -  מעשה אומן

  .שיז, א)

בקשירה אנו מוצאי5 די� דומה ל�ברא שהציע עולא: אד5 רשאי 
  . מדוע? (בתנאי שאינו קשר של אומ�) לעשות קשר לזמ� קצר

נראה שיש קשר בי� שני הדיני5. רוב5 המוחלט של מלאכות שבת 
יוצרות שינוי מהותי ובלתי הפי8, לדוגמא: לאחר שבישלנו ירקות לא 

קוד5, לאחר שקצרנו את התבואה לא נוכל נוכל להחזיר5 למצב5 ה
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. 2לחברה עוד לאדמה, ולאחר שצבענו את הצמר לא נוכל לחזור בנו
נית� להתיר בקלות את  .שוני5 הדברי5 במלאכת 'קושר' ומלאכת 'בורר'

הקשר שעשינו ולהחזיר את המצב לקדמותו, וכ8 ג5 נוכל בקלות לערבב 
זוהי ה�יבה להלכה  מחדש את המאכלי5 שבררנו ולהופכ5 לתערובת.

להתיר  נתמאכות אלו: הבורר לאלתר או קושר על המיוחדת שיש במל
במהירות אינו עושה כל פעולה חשובה, ולכ� הדבר מותר. רק א5 הקשר 

רק אז  –יעמוד לזמ� ארו8, והברירה תיצור מציאות קיימת לאור8 זמ� 
הדבר ייא�ר משו5 שנעשתה כא� מלאכה משמעותית וחשובה. רק 

ה חשובה, כמו 'ברירה לאוצר' הנעשית לזמ� מרובה, נחשבת מלאכה בריר
  ונא�רת בשבת.

מקומה של הברירה בתו8 מלאכות השבת מחזק את האבחנה הזאת: 
הברירה שנא�רה במשנה היא חלק מ'מלאכות הפת' שמתחילות 
בחרישה ומ�תיימות באפיית הלח5. הברירה הכרחית כדי שנית� יהיה 

ח5: גרעיני התבואה שעמדו בגור� התערבבו להמשי8 בתהלי8 הכנת הל
ע5 עפר, ולא נית� לטחו� את הגרעיני5 אלא א5 נברור לפני כ� את 

                                                 
ישנ5 מלאכות שבמבט ראשו� נראה כי אי� בה5 שינוי מהותי ובלתי הפי8, אול5   .2

לכשנעיי� נבחי� כי ג5 בה5 קיי5 שינוי מהותי: במלאכת 'תופר' נוצר בגד שלא היה 
קיי5 לפני כ�. קלקול התפירה לא יחזיר את המצב לקדמותו שהרי ג5 לאחר 

והיא נצרכת להמש8 הפרימה הנקבי5 יהיו ניכרי5. צידה היא אומנות קשה, 
השחיטה וכו' (אכ� א5 אד5 צד רק משו5 שהבהמה מפריעה לו, הרי שבזה לדעת 
חלק מהפו�קי5 לא די שיש כא� 'מלאכה שאינה צריכה לגופה' אלא שאי� כא� 
מלאכת 'צד' כלל, וזאת משו5 שהכוונה היא ההופכת את המעשה לבלתי הפי8 

לל הדבר כיה של קיימא, ובדר8 'בונה' היא בבנונותנת לו ש5 מלאכה). מלאכת 
טיט וכדומה, ולכ� לא נית� ל�תור את הבני� באופ� שיחזיר את המצב  דיינעשה על 

לקדמותו. יהיה כא� בני� שנחרב ולא חומרי בניה. ה'מכבה' עושה פחמי5, ולכ� לא 
ו יכול להחזיר את הבערה. ה'מבעיר' אינ דייל נית� להחזיר את הדבר לקדמותו ע

כיבוי שהרי מה שכבר דלק ונהיה לאפר לא יחזור עוד  דייו על המצב לקדמות
לקדמותו. במלאכת 'מעמר' אכ� אי� יצירת מצב חדש ובלתי הפי8 ולכ� ג5 במעמר 
יש הגבלות לאי�ור, כגו� הגבלת אי�ור העימור דווקא במקו5 גידולו. ועיי� מאמרי 

 .חלק א זה ב�פרי 'בעקבות המחבר' עניי�ב
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הגרעיני5 מ� העפר. הברירה היא חלק הכרחי בתו8 תהלי8 חשוב, ולפיכ8 
  יש לה חשיבות. 

ברירת אוכל נא�רה כאשר היא ברירה חשובה, אול5 הבורר בידיו 
לה מיידית אינו עו�ק בברירה חשובה אוכל מתו8 הפ�ולת כדי לאוכ

  ור8 אכילתו, ומשו5 כ8 הדבר מותר.אלא בברירה קלה לצ

  מיו או תיקו –מלאכת בורר   .4

לעיל הבאנו את מחלוקת האחרוני5 בדי� ברירה בכלי5. היה מקו5 
לחשוב שלדעת המתירי5 הברירה שנא�רה היא דווקא במאכלי5 וגידולי 
קרקע, ולכ� כל הדוגמאות ברמב"5 ובשולח� ערו8 נוגעות דווקא לברירת 
אוכל. אמנ5 הנחה זאת אינה נראית: ראשית, משו5 שהגמרא אינה 

קא בגידולי קרקע (כפי שהיא מציינת זאת לגבי אומרת שברירה היא דוו
שהעושה  ב)(שבת עד, מלאכות אחרות). שנית, משו5 שמובא בגמרא 

(לפירוש  חבית בשבת חייב שבע חטאות על שבע מלאכות, שאחת מה�

(וכ8 הוכיח  היא משו5 שברר את האבני5 מתו8 רגבי העפררש"י במקו5) 

  המתירי5 ברירה בכלי5? . מהי א5 כ� �ברת ט �"ק יב)מ� שיבט"ז �י
נוכל להבי� את הדברי5 על פי מה שביארנו לעיל: מלאכת הברירה 
צריכה להיות דבר חשוב ומשמעותי. כאשר האד5 בורר פ�ולת מהאוכל 
הוא מתק� בכ8 את המאכל ומאפשר את אכילתו. ג5 כאשר האד5 
מפריד בי� שני �וגי מאכלי5 שאחד מה5 אינו רצוי בעיניו, הרי שבכ8 

יוצר מציאות מתוקנת: האורז והאפונה המעורבבי5 לא היו ערבי5  הוא
לחיכו, ואילו לאחר הפרדת5 הוא יכול לאכול את האורז האהוב עליו בלי 
שהאפונה תפריע לו. לעומת זאת אד5 שמפריד �כיני5 ממזלגות או 

הא5 הוא עושה מלאכה  –חומש אדו5 מתו8 החומשי5 הירוקי5 
  היו כל החפצי5 טובי5 לשימוש!חשובה? הרי ג5 ללא הברירה 

נוכל להגדיר זאת כשני אפשרויות בהגדרת המלאכה: הא5 מלאכת 
ברירה היא 'מיו�' של חפצי5, או שמא היא 'תיקו�' דברי5 על ידי 
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  ?3הפרדת5
מביא את דברי שיט, ג, ד"ה 'לאכול מיד')  (ביאור הלכהבעל המשנה ברורה 

רר הוא דווקא כאשר יש ה'ישועות יעקב' המ�ביר שהגדר של מלאכת בו
  בכ8 'תיקו�': 

דענין מלאכת בורר הוא שהפסולת אינו ראוי לאכילה וגם האוכל אין 
גלל כן הוא מפריד וב ,לאכילה עם הפסולת שבתוכו ל כךראוי כ 

המלאכה אינה נקראת על ברירת הפסולת  ם כןוא ,הפסולת מן האוכל
יכה לגוף וזהו מלאכה הצר ,רק דמתקן האוכל שיהיה ראוי לאכילה

  .דמשוי ליה אוכל גמור ,האוכל

של האוכל יש תיקו� ש5 מתו8 דברי הרא"ש שמוכיח  המשנה ברורה
  שני מיני מאכל שבאחד מה5 איננו מעונייני5:ברירת ג5 ב

ברירת חבירו  על ידיכל מין  יפהתְ מִ דגם בשני מיני אוכלים המעורבים 
   .מיקרי מלאכה הצריכה לגופה ל כןוע ,ממנו

נית� להבי� אחרת: מלאכת 'בורר' היא מיו� התערובת ופירוקה אמנ5 
לגורמיה השוני5. עשיית �דר בדברי5 היא דבר חשוב והכרחי, ולכ� ג5 
ל'מיו�' חפצי5 יש חשיבות שאו�רת זאת כמו שאר המלאכות. הבנה 

  :ט)-שיט, זאורח חיי5 ( לח�וזאת מובאת בדברי ערו8 הש

אמר רבא 'דהא אמרינן בשבת  ...ןחיובא דבורר לאו דוקא במיני אוכלי
דהא  ,והסברא כן הוא '...חטאות שבעהאי מאן דעביד חביתא חייב 

   .)בי  ק"הט"ז ס (וכן כתב במשכן הוה ברירה בסממנים וגם הם אינן לאכילה
דאיך מצאנו ידינו ורגלינו בכמה  :יש לשאול שאלה גדולה ולפי זה

כגון שמונחים מעורבים כפות ומזלגות וסכינים ואנו צריכים  ,דברים
וכן  ?כעת לסכינים ובוררים הסכינים מביניהם או הכפות או המזלגות

ונוטלין  ,כשתלוים הרבה בגדים על הכותל ונצרך לשנים ושלשה בגדים
                                                 

  לכה שיט, �עי> ג, ד"ה 'היו לפניו'.ראה ג5 בביאור ה  .3
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מהכותל כל הבגדים ובוררין הבגדים הצריכים והשאר תולין על הכותל 
מונחים הרבה ספרים מעורבין זה על גבי זה וצריך וכן אם היו  ?בחזרה

ואם יש ברירה בכל דבר לא  ... ?כעת לאיזה ספרים ובוררן ונוטלן
  !מצאנו ידינו ורגלינו בהרבה עניינים

דבדבר הניכר הרבה לעין הרואה  - האחד  :ותשובת דבר זה משני פנים
ל וכ  .שאין זה ברירה אלא נטילה בעלמא ,לא שייך לומר בזה ברירה

כמו בבגדים וכלים וספרים  ,אלו הדברים שחשבנו הם נראים לעין
  ...כמובן

שהרי יתבאר דבשעת האכילה יכול ליטול אוכל מתוך  - והשני 
הפסולת ולאכול שאין זה דרך ברירה ודרך האכילה בכך וממילא דבכל 
הדברים שאנו צריכין כעת ללבוש הבגדים ולהשתמש בהכלים וללמוד 

ובוודאי לברור (אכילה ולא שייך בזה ברירה כשעת  בהספרים הוי
ספרים זה מזה כדי להעמידן על מקומן או בגדים זה מזה כדי לתלותן 

 ,אבל לטעם הראשון אין איסור בדבר ,וכן בכלים אין היתר לטעם זה
  ).ויש לעיין בזה ודו"ק

לפי תירוצו הראשו� של ערו8 השולח� אי� בעיה בברירת בגדי5 או 
כא� תיקו� כלל, שהרי כל בגד עומד בפני עצמו וראוי  �כו"5 משו5 שאי�

לשימוש ג5 ללא הברירה. לפי ה�בר זה ברירה בכלי5 מותרת, ג5 כאשר 
בוררי5 את הפ�ולת מהאוכל, וג5 כאשר הברירה איננה לצור8 שימוש 
מיידי. מלאכת 'בורר' לפי זה אינה 'מיו�' של דברי5 אלא 'תיקו�' המאכל. 

אכ� אי� היתר לברור �כו"5,  ערו8 השולח�של  אמנ5 לפי תירוצו השני
שהרי יש בכ8 'מיו�'. המנהג המצוי לפיו בוררי5 �כו"5 או בגדי5 בנוי לפי 
ה�בר זה על ההיתר של אביי לברור אוכל 'לאלתר'. ברירת �כי� מתו8 
ערימת �כו"5 תהיה מותרת רק לצור8 שימוש מיידי ב�כי�, א8 לא כדי 

  ל�דרו במגירה. 
את שורש המחלוקת בברירת כלי5: לפי הב� איש חי  מעתה הבנו

והגאו� הרב מרדכי אליהו הדבר א�ור משו5 שיש כא� 'מיו�', א8 לפי 
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  מותר משו5 שאי� כא� 'תיקו�'.  רבהד יו�>  הגאו� רבי עובדיה

  המחבר והרמ"א  .5

  והרמ"א?  רו8עא מקור למחלוקת זו כבר בדברי השולח� הא5 נית� למצו

פסולת או שהיו לפניו שני מיני אוכלים ובורר מין הבורר אוכל מתוך 
   .שיט, א) רו8ע(שולח� ... חייב - ממין אחר בנפה ובכברה 

מדברי השולח� ערו8 אי� ראיה כנגד ה�וברי5 שמלאכת בורר היא 
תיקו� המאכל: ג5 כאשר שני חלקי התערובת ה5 "שני מיני אוכלי5" הרי 

  שערבוב5 יחד מקשה על אכילת5 ולכ� הפרדת5 מתקנת את המאכל. 
מביא את דברי תרומת הדש� שאו�ר להפריד ג5 שני ) יט, ג(ש הרמ"א

  ות: �וגי דגי5 בחתיכות גדול

מחבירו אלא  חדושני מיני דגים מיקרי שני מיני אוכלים ואסור לברור א
בידו כדי לאכלן מיד, אף על פי שהחתיכות גדולות וכל אחת נכרת בפני 

  .עצמה

מדברי הרמ"א נראה שמדובר בחתיכות המעורבות זו בזו, אלא 
מקו5  כרות אחת מחברתה. במקרה שכזה היהשמחמת גודל� ה� ני

בר, אלא שהרמ"א הביא את תרומת הדש� שא�ר בזה. להתיר את הד 
ה�וברי5 כי מלאכת 'בורר' היא תיקו� המאכל י�בירו שאמנ5 החתיכות 

שה5 מעורבבות יחד הרי שלא נוח לאוכל5 ולכ�  כיוו�גדולות אול5 מ
  הפרדת5 מתקנת את המאכל. 

ה�בר זה מתב�� על כ8 שתרומת הדש� ע�ק דווקא בחתיכות 
מעלה כי ייתכ� שהוא  ב�ימ� נז שעיו� בדבריו המעורבבות יחד אלא

  או�ר א> במקרה בו החתיכות כלל לא מעורבות יחד: 

, מפורדות זו מזו ,מונחים על לוח אחד, או בקערהשאלה: חתיכות דגים 
כמו שרגילין להניח כך. ובשבת כשבא לאכול מהן רוצה לאכול מקצתן, 

היאך יברור אלו מאלו שלא יבא לידי  .ולשייר מקצתן לסעודה אחרת
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בסמ"ג דהבורר פסולת מתוך  תבהואיל וכתשובה: ... חיוב בורר? 
אין לחלק ולהקל בלא ראיה  -  בורר לאלתר חייב חטאת ילוהאוכל ואפ 

  ...ברורה ולא להתיר

מלשו� השאלה נראה כי מדובר בחתיכות ש"מפורדות זו מזו". כמוב� 
ני חפצי5 העומדי5 בנפרד לגמרי, אול5 שמלאכת 'בורר' אינה קיימת בש

י5 מונחות "בלוח אחד או בקערה" ולכ� ה5 נחשבות גכא� חתיכות הד 
במקרה זה הלא אי� כל בעיה לאכול את חתיכת הדג ג5 כמצורפות יחד. 

 לכ8מכא� ראיה ללא הברירה, שהרי החתיכות עומדות בנפרד זו מזו, ו
ג5 כאשר אי� בכ8 א לפי תרומת הדש� והרמ"מלאכת 'בורר' קיימת ש

  תיקו�, אלא 'מיו�' בלבד.
, שהרי מלשו� תרומת הדש� בתשובתו אלא שנראה כי אי� כא� ראיה

  משמע שדבריו נוגעות רק למקרה בו החתיכות מעורבות יחד: 

דשני מינים  (לומר) נראה דמאד היה כנגד סברת הלב...תשובה: 
רירה שייכא דיהא ב שמונחים יחדשניכרים בהפרדתם חתיכות גדולות 

 'הילכך יזהר אדם מיני פירות שנתערבו'דכתב  ...בהו, דלשון המרדכי
אף  אי גוונאואינם ניכרים, אבל בכה כשהם מעורביםכו', משמע דווקא 

לא מיקרי  כל מקוםעל גב דאין כל מין ומין מסודר בפני עצמו מ
 ילובסמ"ג דהבורר פסולת מתוך האוכל ואפ  תבאפס הואיל וכ .'מעורב'

אין לחלק ולהקל בלא ראיה ברורה ולא  -  ר לאלתר חייב חטאתבור
  ...להתיר

זאת ועוד: ג5 א5 נניח שתרומת הדש� ע�ק במקרה בו החתיכות 
עומדות בנפרד בתו8 קערה אחת, הרי ג5 בזה נית� לה�ביר שיש כא� 
'תיקו�': אמנ5 החתיכות אינ5 נוגעות זו בזו אול5 האד5 חושש שתו8 

ממקומ� וילכלכו זו את זו. יש ג5 חו�ר נעימות וג5 כדי אכילה ה5 יזוזו 
חו�ר נימו� לאכול חתיכה אחת ולהשאיר את השאר. משו5 כ8 האד5 

  מוציא מהצלחת את החתיכה האחת כדי לתק� את חברתה. 

נראה לפיכ8 כי תרומת הדש� והרמ"א החמירו בחתיכות דגי5, א8 אי� 
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  ברירת �כו"5 או בגדי5. עניי�צור8 להרחיב שיטת5 ב

  �יכו�  .6

5 נמצינו למדי5 שאפשר להקל ולהתיר �ידור �כו"5, �פרי5 ובגדי
  .ת הרמ"אלמקומ5 ה� לשיטת המחבר וה� לשיט
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  הוצאהמלאכת מהות   .3

  ההיבט הנו�> של רשות היחיד  .4

  הגדרתה של 'רשות הרבי5'  .5

  לח� ערו8פ�יקת השו  .6

  ה�בר שיטת רש"י  .7

  

  מבוא  .1

הראשוני5 מלאכת הוצאה תופ� מקו5 גדול בש"�: עשרת הדפי5 
במ�כת שבת מוקדשי5 למלאכה זאת, וכ8 ג5 פרק 'במה אשה יוצאה' 
פרק 'במה בהמה' ופרק 'הזורק', וזאת בנו�> למ�כת עירובי� שחציה 

זה ננ�ה לעמוד על שורש המלאכה,  מאמרמוקדש ג5 הוא לאי�ור זה. ב
  ולהבי� את עניינה.

  מלאכה גרועה –ההוצאה   .2

מדי� תורה ישנ5 שתי רשויות עיקריות: רשות היחיד ורשות הרבי5. 
הוא מקו5 רשות הרבי5 היא מקו5 �גור המוק> מחיצות, ו רשות היחיד

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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מרשות התורה או�רת להעביר חפ<  .2פתוח המיועד להילו8 הרבי5
  ולהיפ8.  לרשות הרבי5 היחיד

ורחב שהוא עמוק עשרה (=מקום עמוק)  חריץ ?איזו היא רשות היחיד
זו היא רשות היחיד  - ארבעה, וכן גדר שהוא גבוה עשרה ורחב ארבעה 

  גמורה. 
 - ומבואות המפולשין  סרטיא ופלטיא גדולה ?ואיזו היא רשות הרבים

 מסילה שהולכין בה מעיר לעיר. -  'סרטיא(רש"י: ' זו היא רשות הרבים גמורה
של עיר, רחבים שש  -  'ומבואות. 'רחבה של עיר, ששם מתקבצין לסחורה -  'פלטיא'

  , )עשרה אמה
אין מוציאין מרשות היחיד זו לרשות הרבים זו, ואין מכניסין מרשות 

  .(שבת ו, א) הרבים זו לרשות היחיד זו

בנו�> או�רת התורה לטלטל חפ< ד' אמות. אי�ור זה קיי5 רק 
. לעומתה רשות היחיד נחשבת כולה כמקו5 אחד, ולכ� ברשות הרבי5

  בתוכה את החפ< מצד לצד. אי� בעיה לטלטל
מלאכות חשובות  �הבפרק על ברירת כלי5 ראינו שמלאכות שבת 

יצירה. לכ� הקלו במלאכת בורר, משו5 שהיא יוצרת רק  �בהשיש 
מציאות קלה שאותה נית� להחזיר בקלות לקדמותה. מעתה עלינו 
להבי�: איזה יצירה יש במלאכת הוצאה? איזו משמעות חשובה יש 

  מקו5 למקו5?!להזזת חפ< מ
אכ� קוראי5 למלאכת ) ד"ה יציאות וד"ה פשט א(שבת ב,  בעלי התו�פות

מ�בירי5 שמשו5 ) ד"ה הוצאה ב(שבת צו,  פותהוצאה 'מלאכה גרועה'. תו�
כ8 חזרה התורה כמה פעמי5 על אי�ור זה, כדי להדגיש שהדבר נא�ר 

שאי� כא� יצירה חשובה. אלא שעדיי� התמיהה קיימת: מדוע  א> על פי
מפרטת את ל"ט (פרק ז, משנה ב)  שבת כתבכלל הדבר נא�ר?! המשנה במ�

                                                 
 -חכמי5 הגדירו בנו�> לכ8 את דינ5 של המקומות שאינ5 כלולי5 בהגדרות הללו   .2

מקומות שאינ5 �גורי5 ומאיד8 ג5 אינ5 מיועדי5 להילו8 הרבי5, במאמר זה לא 
  .רשות הרבי5 וברשות היחידבנע�וק במקומות אלו, ונתמקד רק 



 

  ב בעקבות המחבר  148

  

המלאכות שנא�רו בשבת, ומלאכת הוצאה נזכרת אחרונה. הדבר הגיוני 
לפי מה שה�ברנו, שהרי מדובר ב'מלאכה גרועה'. אלא שבאופ� מוזר 

אי�ור זה, וכפי שראינו מלאכה זאת ג5 מ�כת שבת נפתחת דווקא ב
תופ�ת כמה וכמה פרקי5 בש"�. ושוב אנו תמהי5: כיצד ייתכ� שאי�ור 

 ?!8כל קל שכזה יתפו� מקו5 נרחב כ

  הוצאהמלאכת מהות   .3

  ננ�ה לה�ביר את הדבר על דר8 הפשט:
מקומו של חפ< נראה לנו במבט ראשו� כדבר זניח, אול5 באמת 

י ביותר. כשחפ< אינו במקומו ולא נית� המיקו5 הוא דבר משמעות 
הרי הוא כאילו אינו קיי5. מליונר שברשותו חנויות רבות  - להשתמש בו 

ימות בכל זאת מרעב א5 מטו�ו יתר�ק במדבר, כשכל כ�פו ומאכליו 
נמצאי5 הרחק ממנו. אי� כל משמעות לכ8 שישיבה רכשה �פר, א5 הוא 

וקי5 לכ8. חפ< מאבד את לא הוחזר למקומו ולא נית� לעיי� בו כשזק
ערכו כשהוא איננו זמי� ואינו במקו5 שאנו צריכי5 אותו. מעתה אנו 
מביני5 כי העברה של חפ< ממקו5 למקו5 היא בעלת משמעות רבה, 

  ומשו5 כ8 היא נא�רה בשבת קודש. 
אלא שעתה, אחר שהבנו כמה חשוב מקו5 החפ<, עלינו להבי� למה 

החפ< ממקו5 למקו5? התשובה  בתו8 רשות היחיד מותר להעביר את
רשות : לרשות הרבי5 רשות היחידלכ8 טמונה בהבדל המהותי שבי� 

היא המקו5 בו נמצאי5 כול5. ש5 מקו5 המ�חר, העשיה, הרבי5 
ברשות הרבי5 האד5 נפגש ע5 נ�יונות  '�רטיא ופלטיא'. –והיצירה 

החיי5, וע5 אנשי5 שוני5 ממנו. הוא משתנה בעקבות כ8, מתקד5 
   :נו לא לעשות כל מלאכהיאול5 בשבת נצטוו זק.ומתח

ךָ וְגֵרְךָ  ךָ וַאֲמָתְךָ וּבְהֶמְתֶּ ךָ עַבְדְּ ה וּבִנְךָ וּבִתֶּ ה כָל מְלָאכָה אַתָּ לאֹ תַעֲשֶׂ
עָרֶיךָ  שְׁ ר בִּ ה  .אֲשֶׁ ת יָמִים עָשָׂ שֶׁ י שֵׁ מַיִם וְאֶת הָאָרֶץ אֶת  ה'כִּ ָ אֶת הַשּׁ

ם וַ  ר בָּ ל אֲשֶׁ בִיעִיהַיָּם וְאֶת כָּ ְ יּוֹם הַשּׁ   . (שמות כ, י) יָּנַח בַּ

  . ברשות הרבי5בשבת עלינו לשבות ממלאכה ומיצירה, מקומנו אינו 
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התירה התורה לטלטל, משו5 שזהו מקומו של האד5  רשות היחידב
בשבת. ש5 מצויי5 חפציו, וש5 עליו לשבות, בי� כותלי ביתו ומשפחתו. 

הטלטול נא�ר, שהרי אי� זה מקומו של רשות הרבי5 לעומת זאת ב
רשות האד5, וכל שינוי ש5 יוצר מציאות חדשה שאינה ראויה לשבת. 

הרבה אנשי5 מ�תובבי5 ש5 עד  8כל היא מקו5 קר ומנוכר: כהרבי5 
שאי� היכרות וקירבה בי� אד5 לאד5. בשבת אנו מגבירי5 את החו5 

פרטיות  ותיוצרשמחיצותיו  רשות היחידוהנתינה, אנו מתרכזי5 ב
  ומביאי5 לקרבה בי� בני הבית. 

להעביר  גור5 אי�ור רשות הרבי5ל רשות היחידבי� השוני המהותי ש
רשות ל רשות היחידחפ< מרשות אחת לחברתה: העברתו של חפ< מ

הופכת אותו מחפ< אישי לחפ< המשמש את הרבי5, וכ8 ג5  הרבי5
� דבר זה אינו להיפ8. שינוי מיקומו של החפ< יוצר מציאות חדשה, ולכ

מ�כת שבת נפתחת דווקא במלאכת הוצאה, משו5 שזו  מתאי5 לשבת.
 מלמדת אותנו על מהותה של השבת. 

  ההיבט הנו�) של רשות היחיד  .4

מבטאת את התרכזותו של האד5 בי� כתלי  רשות היחידכפי שה�ברנו 
ביתו, ע5 משפחתו ובני ביתו. אמנ5 מהלכה נו�פת בדיני הוצאה נוכל 

  : רשות היחידמשמעות נו�פת שקיימת ללהעלות 

מקום המוקף מחיצות גבוהות עשרה טפחים ויש  ?שות היחידאיזהו ר
 רהטפחים או יותר, וכן חריץ עמוק עש ארבעהטפחים על  ארבעהבו 

ורחב ארבעה על ארבעה. וכן תל גבוה עשרה ורחב ארבעה על 
  ...אויר רשות היחיד הוא רשות היחיד עד לרקיע... ארבעה

רשות הרבים  ...רחובות ושווקים הרחבים טז אמה ?איזהו רשות הרבים
 אינה תופסת אלא עד עשרה, אבל למעלה מעשרה הוי מקום פטור

  .שמה) מ��י חיי5 חרו8 אורעלח� (שו

אינה נמשכת עד גובה עשרה  רשות היחידהרי ש רשות הרבי5בניגוד ל



 

  ב בעקבות המחבר  150

  

צא בביתו טפחי5, אלא היא נמשכת ועולה עד לרקיע. בשבת האד5 נמ
ע5 המשפחה א8 בנו�> ג5 מתעלה עד לרקיע ומתקרב לבורא העול5. 
השבת אינה רק מנוחה גשמית וחיזוק המשפחתיות אלא היא ג5 'שבת 

  . (שמות כ, י) 'ה'ל
רשות היחיד מוקפת מחיצות ובכ8 מבטאת את ההיבדלות מהמ�חר 
והמהומה, והמנוחה מדגישה את ער8 המשפחה הנתינה והאכפתיות. 

י השמי5 לעומת זאת אי� לרשות היחיד כל מחיצה, היא ממשיכה עד כלפ
לשמי5. בכ8 מתבטא הפ� הנו�> של השבת: יו5 של קרבה לה', יו5 

  המוקדש לרוחניות ולתורה.

לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא  :רבי חגי בשם רבי שמואל בר נחמן
  . .לאכילה ולשתייה.

לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא  :רבי ברכיה בשם רבי חייא בר בא
   ..לעסוק בהן בדברי תורה.

   ה'עצרת ל ' וכתוב אחד אומר'. השבת הוא ל ' כתוב אחד אומר
 וחלק לאכול ולשתות ,תן חלק לתלמוד תורה ?הא כיצד - ' להיך־ א 

  . 3(ירושלמי שבת פרק טו, הלכה ג)

  הגדרתה של 'רשות הרבי�'  .5

צאה, נפנה לע�וק באחד מפרטי לאחר שע�קנו במהותה של מלאכת הו
  .רשות הרבי5הגדרתה של  –הלכותיה 

רשות הרבי5 היא מקו5 גדול, כמו '�רטיא  לפי הגדרת הגמרא
צרי8  רשות הרבי5שרוחב ) א(שבת צט,  מביאה רא. הגמ)א, ו(שבת  ופלטיא'

                                                 
' מביאה היחיד משלימי5 זה את זה: 'שבת להשני ההיבטי5 השוני5 של רשות   .3

לחיזוק המשפחה והיחד, שהרי אד5 הקרוב לה' אינו משועבד עוד לתאוותיו. הוא 
דואג לזולת ולא רק לעצמו. הקשר הוא ג5 הפו8: חיזוק היחד מביא לקרבה לה', 

ות שקיימת בעול5, את הקשר הפנימי הקיי5 בי� כל שהרי אד5 הרואה את האחד
הנבראי5, מתקרב בכ8 לשורש המאחד את הכל, לבורא העול5: 'הלא אב אחד 

  מדוע נבגוד איש באחיו?!' (מלאכי ב, י). -ל אחד בראנו ־לכולנו, הלא א
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  לפחות, כפי שהיה במדבר.מטרי5)  8-(כ אמה 16להיות 
העיר  אלא א5 כ�לפי הגדרה זאת לא נית� יהיה לטלטל כיו5 בערי5, 

כולה תוק> בחומה או גדר בגובה עשרה טפחי5. כמוב� שקשה מאוד 
בטחונית גדר לפעמי5 (רק ביישובי5 קטני5 ישנה  להקי> שכונות שלמות בגדר

, ולכ� בפועל לא נוכל לטלטל חפצי5 בשבת מחו< המקיפה את כל היישוב)
  לבית. 
נ5 שיטה מיוחדת מובאת בדברי רש"י. לדבריו ישנו תנאי נו�> אמ

  :רשות הרבי5שנצר8 כדי שמקו5 ייחשב 

שמצויין בה ששים ריבוא ואין ... רחב שש עשרה אמה... - רשות הרבים 
  .(רש"י עירובי� ו, א) בה חומה

בני אד5 (=שישי5 ריבוא)  600,000- אמנ5 לא נזכר שצרי8 ש ראבגמ
 רשות הרבי5למדה את דיני  ראשהגמ מכיוו�, א8 ברשות הרבי5ילכו 

ממה שהיה בזמ� הקמת המשכ� במדבר הרי שהיה פשוט לרש"י שיש ג5 
  צור8 במ�פר בני אד5 כפי שהיו בזמ� יציאת מצרי5.

לפי שיטת רש"י הרי שברוב הערי5 כיו5, בה5 אי� ברחוב העיר 
של 'צורת  שישי5 ריבוא בני אד5, נית� יהיה לטלטל לאחר שעשו 'עירוב'

הפתח'. עירוב זה אמנ5 אינו מועיל להתיר טלטול ברשות הרבי5, א8 לפי 
רש"י אי� כא� רשות הרבי5 אלא רק אי�ור טלטול מדרבנ�, ולכ8 מועיל 

  העירוב. 
  הבית יו�> הביא כמה ראשוני5 ש�ברו כדעת רש"י: 

משמע  ,והרא"ש בפרק קמא דעירובין כתב דברי רש"י בלא מחלוקת
וספר התרומה וכן כתב  סמ"ג וסמ"קוכן דעת  ...ליה דהכי סבירא

  )אורח חיי5 �ימ� שמה(. ..וגם התוספות ,הרוקח

ראשוני5 אחרי5 החולקי5 על רש"י,  ית יו�>מנגד מביא הב
  כשטענת5 העיקרית היא שתנאי זה כלל לא נזכר בגמרא:

וכתב הרב המגיד שכן דעת הרמב"ן והרשב"א  ...ואין כן דעת הרמב"ם
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הסכים על ידם וכתב שאין לזה רמז (=הרב המגיד)  וגם הוא ז"ל ,ז"ל
דלא  ...וגם הר"ן כתב ...וכן כתב בהגהות מרדכי .בגמרא ואינו עיקר
שלא מצינו שהזכירו חכמים ברשות הרבים דבעינן  ,מחוורא האי סברא

ואף על פי שרש"י מפרש כן בהרבה  ,שיהו עוברים שם ס' רבוא בכל יום
אי אפשר דלא משתמיט תלמודא לאדכורי הכי בחד מקומות אם איתא 

  .)ש5( ...וכן הסכים הריב"ש .דוכתא

הערי5 בעול5 אי�  ככלדברי רש"י ה5 פלא מ�יבה נו�פת: הלא ברוב 
בני אד5 ביו5 אחד. יוצא לפיכ8 שלפי  600,000רחובות בה5 עוברי5 

כלל אינ5  רשות הרבי5רש"י כל הדפי5 המרובי5 בש"� העו�קי5 בדיני 
  עשיי5. הייתכ�?! הא5 מדובר בהלכות תיאורטיות בלבד?!מ

קושיות נו�פות הועלו בראשוני5 ובאחרוני5 על שיטת רש"י, ואנו 
 לכההר (ביאו החזקה אותה הביא המשנה ברורה קושיהנביא רק את ה

  : )ד"ה שאי� שישי5 ריבו שמה, ז

וכן לענין קריאת (לענין תקיעת שופר בשבת  חז"לוגם דידוע שגזרו 

וביטלו עשה דאורייתא לכלל ישראל כדי שלא יבוא לידי חילול  )המגילה
קא כשיש וואי אמרת דהוא דו .שבת שיביא אותו אצל חכם וילמדנו

איזה  י אםהוא דבר שאין מצוי כלל וכלל כ  -  רבוא שישיםבאותה העיר 
  ?!עיר יחידה בעולם

חכמי5 ביטלו את מצוות התורה לתקוע בשופר בראש השנה שחל 
. ברשות הרבי5ת, משו5 שחששו שאד5 יעביר את השופר ד' אמות בשב

, ומדוע יש רשות הרבי5א8 לפי רש"י כמעט ולא קיימת מציאות של 
  מ� התורה בגלל מציאות שאינה קיימת?!  מצווהלבטל 

למרות הקושיות החזקות אי� אנו מעלי5 בדעתנו לבטל בגלל5 את 
כלפי גדולי עול5, שבוודאי דעת5 של 'ראשוני5 כמלאכי5'. יש לנו ענווה 

ידעו את הקושיות ובכל זאת �ברו כפי ש�ברו. לא מדובר רק ברש"י 
 והט"זאלא כפי שראינו בעוד כמה וכמה ראשוני5, ולדעת המג� אברה5 

  זוהי דעת רוב הראשוני5. 
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והוא כותב  והט"ז, �5 אברהחולק אמנ5 על דברי המג הביאור הלכה
אול5 ג5 המשנה ברורה אינו  שה5 לא הביאו בחשבו� דעות נו�פות.

דוחה את שיטת רש"י לחלוטי�, ומשו5 כ8 הוא פו�ק שאי� למחות ביד 
  המקילי5:

'יש כהבירא ליה והט"ז דרוב פוסקים ס גן אברהםאודות מה שכתבו המ 
 ית יוסףהנה באמת כפי מה שהעתיק הב  ,(=כשיטת רש"י) אומרים'

 ...יצור נמרץ את עקרי השיטות דימו הם שרק אלו הם החולקים בזהבק
אבל כאשר חפשנו דבר זה בפוסקים מצאנו עוד הרבה מגדולי 

  הראשונים המחמירים בענין זה. 
ראשון לכולם הביא זה בשם  :אכן מתחלה אחשב דעת המקילין בזה

 ,וסמ"ק ,וסמ"ג ,)ודף נט דף ו( ורש"י בעירובין ,שלפנינו] בבה"ג[ואינו  בה"ג
 ולר"יותוספות פרק במה אשה [ ,ורוקח ,ורבינו מאיר ,וספר התרומה

א רק פ( והרא"ש ,משמע שם דלא פסיקא ליה כולי האי דבר זה]

   ' ירוחם.ור ,והטור ור זרוע,והא ,)דעירובין
הלא  ,רבוא שישיםשלא בעינן  ...אכן לעומת זה יש הרבה שסוברין

 ב המגיד,והר  ,והריטב"א ,והרשב"א ,ןוהרמב" ,ורבנו תם ,המה הרמב"ם
וכן ר"א  ...והרשב"ם ,)במסכת שבת( והגהת מרדכי ,)בפרק במה אשה( והר"ן

בירא כולם ס ,)ו דשבתרק פ( והריב"ש והמאירי ...ממיץ בספר יראים שלו
כתב שם שרוב  (עירובין נט) ועיין בריטב"א .רבוא שישיםדלא בעינן  להו

  ...הגאונים סוברין כן
אך במקום  (=דעת הרמב"ם) מוכח שיש להחמיר כדעה הראשונה מכל זה

ן כתב כ  ,(=דעת רש"י) שיש עוד צד להקל יש לסמוך על הסברא אחרונה
 ,אין בנו כח למחות ביד המקילין כל  מקוםומ .עיין שםה'אליה רבה', 

 .הנימנים לעילורש"י  בה"גשהם סומכין על הפוסקים העומדים בשיטת 
וכן כתבו החיי אדם  ...בודאי יש להחמיר לעצמו רא שמיםאבל כל י 

  .(ש5) והבית מאיר...



 

  ב בעקבות המחבר  154

  

ראוי אמנ5 להחמיר בדבר, א8 המיקל כשיטת רש"י יש לו על מה 
  שי�מו8. 

  לח ערו�פ�יקת השו  .6

מתיר לנהוג כשיטת רש"י? נבדוק מהי פ�יקתו  לח� ערו8הא5 ג5 השו
  בנידו�:

ואינם מקורים  טז אמה, רחובות ושווקים הרחבים איזהו רשות הרבים
ויש אומרים שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל  ...ואין להם חומה

  .שמה, ז) יי5חרח , אולח� ערו8(שו יום אינו רשות הרבים

ב'�ת5' את דעת הרמב"5  לח� ערו8בדעה הראשונה הביא השו
הביא בש5 'יש אומרי5' את דעת רש"י. הרי שלפי  8ר כהמחמירה. אח

יש להחמיר בדבר, שהרי כלל נקוט בידינו '�ת5 ויש  לח� ערו8השו
  הלכה כ�ת5'.  –אומרי5 

  רבי5 מקילי5 לטלטל בשבת במקו5 שיש עירוב?  5 כ�כיצד א
  כשיטת רש"י:  לח� ערו8המג� אברה5 כתב שבמקו5 אחר פ�ק השו

אסור לצאת בו לחצר  -  כל שאסרו חכמים לצאת בו לרשות הרבים
שהכל מותר לצאת בו בחצר, אפילו  םש אומריוי ...שאינה מעורבת

  .אינה מעורבת
  והאידנא נשי דידן נהגו לצאת בכל תכשיטין. 

מוטב שיהיו 'ן שלא ישמעו וויש שאמרו דמדינא אסורות, אלא שכיו
  . 'שוגגות ואל יהיו מזידות

סברא אחרונה  ל פיויש שלימדו עליהם זכות לומר שהן נוהגות כן ע
שכתבתי שלא אסרו לצאת בתכשיטין לחצר שאינה מעורבת, והשתא 
דלית לן רשות הרבים גמור הוה ליה כל רשות הרבים שלנו כרמלית 

  .שג, יח) יי5חרח , אולח� ערו8(שו ודינו כחצר שאינה מעורבת, ומותר

 לח� ערו8אול5 האחרוני5 דחו את הראיה, שהרי כשכתב השו
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שות הרבי5" לא התכוו� שכ8 דעתו, אלא זהו המש8 "והשתא דלית ל� ר
לא  לח� ערו8דעת5 של אלו המלמדי5 זכות על מנהג הנשי5, דעה שהשו

  �בר כמותה:

משמע  (בסימן שמה) דמדעת המחברשנה ברורה מה שכתבתי עיין במ 
'יש והיינו מדכתב דעה זו רק בשם , (=כדעת רש"י) כן בירא ליהדלא ס

   אומרים'.
ח שם משמע בהמחבר י עיף כתב דמסימן שג בס הםן אבר ג והנה המ 

דהביא  ,וכבר דחו דבר זה כמה וכמה אחרונים .כן להלכה בירא ליהדס
לחן ואדרבה יש ראיה מכמה מקומות בשו  .שם רק דעת המלמדים זכות

מן התורה אפילו בפחות  שות הרביםדדעתו לפסוק דיש ר ערוך
   ...וכן בסימן שצב ...וכן בסימן שה ...והוא בסימן רנב ,מששים רבוא

ובתוספת  ליה רבהוכן בא  סת הגדולה,העולת שבת בשם כנ  מו כןוכ
 משמע דדעתו כן - דמדכתב המחבר דעה ראשונה בסתמא  ,שבת

  .ש5) ביאור הלכה(

בתמיהתנו: על מה מ�תמכי5 המקילי5 לטלטל היו5  5 כ�נותרנו א
  ברחובות הערי5?

 לח� ערו8צמו. א5 השוע לח� ערו8נראה שלדבר יש מקור בדברי השו
אכ� דוחה מההלכה את שיטת רש"י היה עליו להימנע כליל מלהזכירו. 

הביא את שיטת רש"י, מלמדת שיש לה מקו5  שהשולח� ערו8העובדה 
בהלכה. אמנ5 היא אינה הדעה העיקרית, ולכ� היא מובאת רק כ'יש 

  . 4אומרי5', א8 היא אינה נדחית לחלוטי�

                                                 
יש מהאחרוני5 שאמנ5 �וברי5 שכאשר השו"ע מביא '�ת5 ויש אומרי5' אזי ה'יש   .4

נדחה לחלוטי�. אול5 נראה יותר כדעת החולקי5 שלשיטת5 השו"ע הזכיר אומרי5' 
את ה'יש אומרי5' משו5 שההלכה אינה מוכרעת באופ� מוחלט (כדעה הראשונה 

ה; 'עי� יצחק' לרב  מ�יו"ד �י חלק ו ע אומרצז; יבי מ��ברו: שו"ת הרמ"ע מפאנו �י
�ברו: הב"ח, הביאו  יהשנישפ ואיל8 באור8; ועוד. כדעה ה ודעמלק ג יצחק יו�> ח
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דאג לכ8 ששיטת רש"י תופיע בהלכה.  נית� אולי להו�י> שהקב"ה
, ועל ידי שיטת ברשות הרבי5קשה מאוד להחמיר ולהימנע מטלטול 

זה בקהילות  עניי�רש"י יש מקו5 להקל בדבר. באמת כבר נהגו להקל ב
  רבות, ואצל גדולי5 וטובי5, ושיטת רש"י היא �מ8 גדול למנהג5.

למידי כמו ג5 ת, )ה ברורה(בהערות 'איש מצליח' על המשנ הרב מאזוז
חשובי5 נו�פי5 בדורנו, כתבו שהמנהג להקל נ�מ8 לא רק על  חכמי5

דברי רש"י אלא ג5 על צירו> של טעמי5 נו�פי5, ובי� היתר על כ8 
5 שיוצרי5 מחיצות מוקפי5 מכמה עברי5 בבניניהרחובות בימינו ש

, כב- שמה, יט חיי5 חראו ערו8 השולח�( ומפקיעי5 מה5 ש5 של רשות הרבי5

  .)וד פו�קי5וע
הרוצה להחמיר, קדוש יאמר לו, כפי שראינו שהביא המשנה ברורה, 
אול5 כדאי שיתנה שהוא מקבל את החומרא 'בלי נדר', שהרי אבא 

 . לתינוקות קטני5 יתקשה מאוד להחמיר בכ8

  ה�בר שיטת רש"י  .7

שראינו שלשיטת רש"י יש מקו5 גדול בהלכה, חשוב להבי� כיצד  מכיוו�
  ת הקושיות על דבריו.נית� לתר< א

לא נזכר  –הליכת שישי5 ריבוא  –הראשונה היתה שתנאי זה  קושיהה
בגמרא. נית� לתר< שזה היה 'פשיטא' שבמדבר היו שישי5 ריבוא, וג5 יש 

  לומר שרש"י ה�תמ8 על מ�ורת קדומה שאינה כתובה בגמרא. 
על רש"י היתה שדפי5 רבי5 בש"� הופכי5  שנייהה קושיהה

, שהרי 8כל זאת אינה קשה כ קושיהלתיאורטיי5 בלבד לפי שיטתו. 
  מצאנו דוגמאות נו�פות לכ8: 

דרוש וקבל  ?, ולמה נכתבלא היה ולא עתיד להיות - 'בן סורר ומורה 
  ... שכר

דרוש וקבל  ?ולמה נכתבה, לא היתה ולא עתידה להיות - עיר הנידחת 
                                                                                                            

ב� איש חי ב;  ק"ט, � מ�רמב בהנהגות אי�ור והיתר; פר"ח יו"ד, �י מ�בש"8 יו"ד �י
  ט; ועוד). ות יח; אור לציו� מבוא לחלק ב עמוד, משפטי5, אשנה שנייה
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  . (�נהדרי� עא, א)' שכר

אלו הלכות תיאורטיות שמה5 אנו למדי5 עקרונות חשובי5 ומעשיי5 
  'דרוש וקבל שכר'.  –

השלישית שהבאנו, שהיא  קושיהאלא שעתה עלינו לה�ביר את ה
חזקה ביותר: כיצד ייתכ� שחז"ל ביטלו את תקיעת השופר בראש  קושיה

, שות הרבי5ברהשנה שחל בשבת בגלל החשש שמא יעבירו את השופר 
?! כדי לתר< את רשות הרבי5והרי לפי רש"י כמעט ואי� מציאות של 

  השאלה הזאת עלינו להעמיק ולהבי� מהי מהות השבת.
נתקנו כדי שנזכור  -פ�ח שבועות �וכות וכדומה  –הימי5 הטובי5 

אירועי5 שהתרחשו לנו. אנו נזכרי5 כיצד ה' הוציא אותנו ממצרי5, כיצד 
ורה והג� עלינו במדבר. זכרו� זה נעשה על ידי הוא נת� לנו את הת

נו לעשות: לאכול מצה ולשבת ב�וכה, לתקוע בשופר ימעשי5 שנצטוו
וליטול לולב. לעומת זאת בשבת ישנה אוירה שונה: אנו נמנעי5 
ממלאכה, ולא מצווי5 בפעולות יוצאות דופ�. אנו פא�יביי5 ולא 

  אקטיביי5.
. להש5 יתבר8שבי� ישראל  השבת היא יו5 בו מתבטא הקשר העמוק

קשר פנימי שאינו זקוק להחצנה ולמעשי5, כמו קשר בי� הבעל לרעייתו 
אהבה שאינה תלויה בדבר, אהבה ללא תנאי5. השבת היא קבועה מאז  –

 בריאת העול5, קידוש החודש אינו משפיע על הזמ� בו השבת תחול

, משו5 שבשבת הפעולות שלנו אינ� צריכות לבוא לידי (פ�חי5 קיז, ב)
ביטוי. שבת היא היו5 בו ה' אוהב אותנו כפי שאנו, ברית עולמית שאינה 

  תלויה במאומה. 
שבשבת איננו את דברי רבי עקיבא  מביאה א)(עירובי� צו, הגמרא 

ואי�  (שמות לא, יג) מניחי5 תפילי� משו5 שהשבת היא 'אות... ביני וביניכ5'
. לכאורה הדברי5 (שמות יג, ט) צור8 בנו�> בתפילי� שה5 'לאות על יד8'

 5אינ5 מובני5: מדוע שלא נניח תפילי� ונו�י> עוד 'אות'? מה רע בכ8?

                                                 
בשאגת אריה (מא) ובביאור הגר"א (על השו"ע או"ח שא ז) באמת כתבו שלפי   .5

 ח תפילי� בשבת אלא שאי� חיוב להניח�.טעמו של ר"ע אי� אי�ור להני
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הכוונה בדבר היא כפי שביארנו: קדושת שבת באה מלמעלה, מה', ואילו 
התפילי� ה5 קדושה שבאה מאיתנו, בעקבות פעולותינו. הא5 יש טע5 

קדושה אנושית כשהכל מאיר בקדושה שמיימית ואינ�ופית?!  להו�י>
  .6שבת אינה זמ� תפילי�, אלא זמ� לקדושה עליונה

מעתה נוכל ג5 להבי� מדוע איננו תוקעי5 בשופר בשבת ומדוע איננו 
קוראי5 במגילה בשבת. שבת איננה זמ� של פעולות האד5, ואי� לערב 

שש 'שמא יעבירנו ד' בה מצוות השייכות לקדושת יו5 טוב. זהו הח
אמות ברשות הרבי5': התקיעה בשופר בשבת תהפו8 את השבת לרשות 

  הרבי5, ליו5 של עשיה ופעילות, ולכ� אי� ראוי לתקוע בשופר בשבת.

  

                                                 
אמנ5 ג5 ביו5 טוב אי� מניחי5 תפילי�. ימי5 טובי5 ה5 ימי5 ממוצעי5 בי� ימי חול   .6

לשבת קודש: יש בה5 קדושה מיוחדת שהיא שופעת מלמעלה ואינ5 כימי חול 
שבה5 האחריות לקדש אות5 היא לגמרי בידי אד5. לכ� יש בימי5 הטובי5 מצוות 

  שופר מצה לולב ו�וכה, ואי� בה5 תפילי� שמהות5 לקדש את החולי�.מעשיות, כ



 

  בתי חולי5 בפ�חבכנ�ת חמ< ה - �ימ� יג 

  מבוא  .1

  "גבול8 בכל חמ< ל8 יראה לא"  .2

  "מחיצה לו לעשות צרי8 יהודי אצל חמצו שהפקיד גוי"  .3

  חמ< ע5 ישראל ביתל  שנכנ� בגוי לגעור יש  .4

  כלל ישראל ביתל  חמ< להכני� שלא להחמיר יש  .5

  חולי5ה לבית לבוא יה�� דתי השחול �כנה  .6

  חששות נו�פות  .7

  חמ<ההחרמת בחשש אי�ור   .8

  מדינה יהודית  .9

  

  מבוא  .1

א5 יש הרבנות לבדוק ת רישבעקבות ד התעורר ויכוח ציבורי לאחרונה
על פי תקנת הרבנות, א5 אכ�  תי החולי5.בחמ< בתיקי המבקרי5 ב

  החולי5.בית מהוא נתפ� ומוחזר לאורח בצאתו נמצא חמ< 
קטע מהדברי5 שכתב הרב יצחק יו�>, הראשו� לציו� והרב  הנה

  טבת תשע"ט במכתב ל�ג� שר הבריאות: בח "בי ,הראשי לישראל

ברי כי  .אין צורך להרחיב על החשיבות הרבה של אכיפת דיני החמץ
היתר להכנסת חמץ מכל סוג שהוא עלול להפוך את בתי החולים 

ך חג הפסח חסומים לכניסת יהודים הציבוריים במדינת ישראל במהל 
  שומרי מסורת.

וכפי  ,על פי תורת ישראל קיימת בעיה בהימצאות במקום בו יש חמץ
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שנאמר בפסוק: לא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאור בכל גבולך 
ואפילו גוי שהפקיד חמץ אצל ישראל צריך לעשות לו  (שמות יג, ז)

 , ורטו)סימן סב (כלל זקט י הל ול מחיצה סגורה, שמא ישכח ויאכל. ובשב

כתב שאפילו גוי הנכנס לבית ישראל עם חמץ, יש לגעור בו, מטעם 
 .שונול ד כאן דשמא יפלו פרורין מידו ופעמים יבא בהן לידי איסור, ע

וכתב בספר בגדי ישע סימן תם, דראוי להחמיר שלא להכניס חמץ 
ויכלתו. חיקו בכל כחו רלבית ישראל כי יש כמה מכשולים בזה, ויש לה

   .םשיין ע

לעניות דעתי נראה שאי� מקו5 זו עמדת הרב יצחק יו�>, אול5 
  .יוצרת בעיה הלכתית אדרבא, היא א>ו ,להנהגה זו

בתי ל לא�ור כני�ת חמ< מדוע חמישה טעמי5  הביאהרב יו�> 
  חולי5:
 "הכתוב "לא יראה ל8 חמ< ולא יראה ל8 שאור בכל גבול8מפני א. 

 .נו א�ור שיהיה חמ<גבול שבכלממנו , שמשמע ז)(שמות יג, 

שנפ�ק בהלכה שא5 גוי הפקיד חמ< אצל ישראל חייבי5  משו5ב. 
ינו אודבר זה  ,תמ, ב) חיי5 חר(אולעשות לו מחיצה כדי שלא יבואו לאוכלו 

 .בבתי חולי5 אפשרי

כתב שצרי8 לגעור בגוי  (�דר פ�ח �ימ� רטז)לקט הלי וששיב היותג. 
 מ<.בית ישראל ע5 חל שנכנ� 

שיש  �"ק ז) מג� אברה5(�ימ� ת5, על הבגדי ישע הו�י> בש5 וכ� ד. 
 .להחמיר שלא להכני� כלל חמ< לבית ישראל

א5 לא יאכפו את הכללי5 האלה יש לחשוש שדתיי5 לא יתאשפזו ה. 
 .בחג הפ�ח ובכ8 י�תכנו

 .פו�קי5הש"� ולאור הנעיי� בכל הטעמי5 להל� 

  "גבול� בכל חמ0 ל� יראה לא"  .2

  חמ< כני�מפ�וק זה שיש לדאוג שגוי לא י למדאב� עזרא אברה5  ביר 
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  :לשונו ווז ,גבול ישראלל

 יגור התנאי זה על כי, "בשעריך אשר גרך" על הזהיר השבת הנה
 כן כי, הכפורים ביום וככה, בשבת לפני מלאכה יעשה שלא, בשעריך

 טעם וזהו, רשותו שהוא במקום חמץ יאכל שלא בפסח וככה, כתוב
  .(אב� עזרא יג, ז) "גבולך בכל"

דתית אב� עזרא מבי� שהפ�וק מלמדנו שצרי8 לדאוג לנראות 
וכ� לא יאכל  ,ועל כ� גוי לא יחלל שבת ויו5 כיפור בפני יהודי ,בישראל

  חמ< בפני יהודי.
אול5  ;יולאל שהתורה שואפת איומתארי5 אידה5, דברי5 אלה יפי5 

של  הגמרא אומרת שג5 בביתשהרי  ,י�וד כ8מבחינה הלכתית אי� ל
  ישראל אי� בעיה שיימצא חמ< של גויי5:

   .ב)(פ�חי5 ה, שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים 

וכפי שלא נפ�ק להלכה אי�ור לגוי לעשות מלאכה בפני יהודי בשבת 
וביו5 כיפור, כ8 לא נפ�ק להלכה אי�ור לגוי לצרו8 חמ< בפני יהודי 

  בפ�ח.

  "מחיצה לו לעשות צרי� יהודי אצל חמצו שהפקיד גוי"  .3

דווקא בפיקדו�,  קיי5די� זה זהו הנימוק השני שהביא הרב יו�>. אול5 
על ונפ�ק בשולח� ערו8 ש ,מפקיד את החמ<אינו אבל בבית חולי5 הגוי 

  אי� לנו שו5 אחריות:חמ< שבידו 

אף על  ,להוציאו זקוק אינו בידו וחמצו ישראל לבית שנכנס יהודי אינו
 אסור אבל. כלום בכך אין אינו יהודי של חמץ רואה שהישראל פי

  .(תמ, ג)מפה  בהפסק ואפילו השלחן על עמו להעלותו

, אלא על יד ישראלוהנה הגוי אינו אוכל את החמ< באותו שולח� של 
  שו5 חשש.בכ8 וא5 כ� אי�  ,מיטת החולה
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  חמ0 ע� ישראל ביתל  שנכנ� בגוי לגעור יש  .4

 ווז .לי הלקטושיב�פר הוא ב , מקור די� זהיצחק יו�>כפי שכתב הרב 
  :נולשו

. לבער זקוק אין בידו ובצק ישראל של לחצירו שנכנס נכרי רבנן תנו
 שנכנס בנכרי לגעור נהגו שמיכן ל"זצ קלונימוס ביר ן ב יצחק רבינו אמר

 מגרשו פת אבל בצק נקט דדווקא בידו וחמץ בפסח ישראל לרשות
 דלאו ו"נר בנימין ביר  לאחי ונראה. לבער] זקוק[ פירש והיינו לחוץ
 לו כשייחד ומה דהשתא לבער זקוק אין נמי פתלו אפי  אלא בצק דוקא
 אתה אבל כדאמרינן לבער צריך ואין שם להניחו מותר בביתו מקום
 בידו הוא ואם אחריות עליו קבל בדלא הוגב ושל אחרים בשל רואה

 של ברשות הנכנס בנכרי לגעור שנהגו ומה. שכן כל לא נכרי של
 ברשותו נכרי של מידו חשובין פירורין יפלו דשמא בידו וחמץ ישראל
  .)�דר פ�ח �ימ� רטז(שיבולי הלקט  איסור לידי בהם יבא ופעמים

שרצה  ,�מוינקלו ביר � ינו יצחק בדברי רבאת לי הלקט מביא ושיב
חמ< ובית ישראל ל יכנ� ישיש אי�ור שגוי  דייק מ�וגיה במ�כת פ�חי5ל

הרי היא ש ,הגמרא שהבאנו למעלה ו לאורדבריאת דוחה הוא  בידו.
. פו�קת בפירוש שאי� שו5 אי�ור בחמ< של גוי שאי� לנו עליו אחריות

 בגוי הנכנ� ע5 חמ< נובע מהחששלגעור  שהמנהג לפיכ8 הוא מציע
  חשובי5. 5פרוריממנו פלו ייתכ� וישי

 טעמהא באי�ור, ולי הלקט מדובר בחומרה ולוג5 לפי שיבא5 כ�, 
כי  ,במבקר בבית חולי5 אי� חשש כזהונראה ש 5.פירוריש5 פלו ישמא י

נות התכופי5 הנעשי5 בבתי ניקיובינוקה הוא פירור ש5 פול יג5 א5 י
וה�יכוי שמישהו ירי5 אותו לאוכלו נמו8 ואינו �ביר במקרה  החולי5,

  כזה. 
כפי  ,אלא התיר בפירוש ,חומרה זוכלל השולח� ערו8 לא הביא 

  :לשו� השולח� ערו8 ווז מהגמרא. שראינו למעלה

אף על  .להוציאו זקוק אינו, בידו וחמצו ישראל לבית שנכנס יהודי אינו
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 אסור אבל. כלום בכך אין אינו יהודי של חמץ רואה שהישראל פי
  .(תמ, ג)מפה  בהפסק ואפילו השלחן על עמו להעלותו

  כלל ישראל ביתל  חמ0 להכני� שלא להחמיר יש  .5

שכתב שיש להחמיר שלא להכני�  ,דברי הבגדי ישעאת הביא  יו�> הרב
דברי המג� בהתייח� לנאמרו  5 אלהדברי .בית ישראל כללל חמ< 

  :כ8 שכתב ,אברה5

 שרי חלב ואחד בשר אוכל אחד דאם פי על ואף. מפה בהפסקלו אפי 
 אחד פירור יתערב שלא אי אפשר במשהו דחמץ כיון הכא מפה בהפסק

 מותר אוכל הישראל אין דאם ונראה לי ישראל... בשל ם"עכו של
  .)�"ק ז, תמ ג� אברה5(מ שלו השלחן על לאכול ם"לעכו להניח

ומתיר בפירוש  ,שהמג� אברה5 עצמו חולק על הבגדי ישע מכא� עולה
 עמואוכל  אינוהמארח בתנאי ש ,בבית ישראל את חמצולגוי לאכול 

בית פרטי ב אלא דבריו הבגדי ישע לא אמר א>ונראה ש .באותו שולח�
  של יהודי, אבל לא במקו5 ציבורי.

  חולי�ה לבית לבוא יה�� דתי השחול �כנה  .6

רוב משו5 שהנקודה החמישית שהעלה הרב יו�> היא כבדת משקל, 
, כפשוטו "בל יראה"אי�ור את ומביני5  ,הציבור אינ5 תלמידי חכמי5

ולי5 וי�תכנו (ויש להעיר ואפשר שיש חשש שלא יבואו לבית הח
). ודאי שזו נקודה חוששי5 לכלו5 אינ5ו בחו"ל יהודי5 מתאשפזי5ש

החולי5 ולה�ביר לה5 את חובה עלינו להרגיע ו שיש לקחת בחשבו�,
בחדר אוכל  ה5א> א5 שכ� של ,על שו5 אי�ור ועברשישאי� שו5 חשש 

  חמ< שהובא לו על ידי מכר.

  חששות נו�פות  .7

של בית  בקערה יאכל חמ<, שמא חולה שש נו�>קיי5 כא� חאמנ5 
בה  יאכלחולה אחר פלוט אותו כשתבלע את החמ< ותהקערה ו החולי5,
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והנה הפו�קי5 נחלקו א5 כלי שני בולע ופולט, ובאי�ורי5 למחרת מרק. 
פג5 נמחרת טעמו בפרט שלו  ,קה, ב) עהדרה (יורגילי5 אנו מתירי5 בדיעבד 

, (ב�ימ� תנא, ה)לעומת זאת בהלכות פ�ח החמיר המחבר  .קג) עה(יורה ד
וחייב להגעיל ג5 כלי5 שהשתמשו בה5 בחמ< בכלי שני. אמנ5 בדיעבד 
האוכל שהוש5 בכלי5 אלו לא נא�ר, וכ8 כתבו ג5 מפרשי השולח� ערו8 

חומרי ניקוי בהשטיפה . נו�י> ש�"ק יא, וכ> החיי5 אות כ) משנה ברורה(
, וכ� שהקערות ה� כלי שלישי, שהרי המצקת את החמ< פוגמת א> היא

היא כלי שני והצלחת כלי שלישי, וא5 כ� בוודאי שאי� לחשוש לבליעה 
ולפליטה מהכלי. ואפילו א5 היה זה כלי שני, החומרא בכלי שני היא 
כשידוע שאכ� היה ש5 חמ<; אבל ודאי שאי� לחשוש בלא ראיה למצב 

לכ8 שמישהו י5 כל השנה כפי שאי� חושששאפילו א5 קרה לא נא�ר, 
  בית החולי5. לכלי5 שלהכני� מאכל לא כשר 

  חמ0 ההחרמת בחשש אי�ור   .8

של מובהק בהחרמת החמ< עד ליציאת המבקר יש חשש  גי�א, מאיד8
 (�ימ�כמפורש בשולח� ערו8  ,המחרי5 חייב על פיקדו� זהש מפניאי�ור, 

  :א) �עי> תמ

 מגניבה באחריותו חייב הוא אם, ישראל אצל חמצו שהפקיד נכרי
  .לבערו חייב, ברשותו מקום בכל שהוא בין בביתו שהוא בין, ואבדה

המחרי5 את החמ< מקבל עליו את האחריות, שהרי הוא חייב 
להחזירו בצאת המארח מבית החולי5, ועל כ� יש כא� ממש חשש 

  לאי�ור.

  מדינה יהודית  .9

כבוד החג במקומות היה נראות של ת� שבמדינה יהודית יענישיש וודאי ב
כדברי אב� עזרא שהבאנו  ,א> א5 אי� בזה די� הלכתי ממש ,ציבוריי5

הציבור שאינו שומר  ל נושא זה מולעימותי5 עגי�א, מאיד8 . למעלה
זכות5 לצרו8 חמ< הינו דבר ואינ5 יהודי5 אלו ש ומולתורה ומצוות 
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כ� חשוב למצוא איזו� במקו5 שאי�  על .שיכול לדחות אנשי5 מהיהדות
  אי�ור הלכתי.

להגיע להבנה שאי� לצרו8 את החמ< אלא היכ� יש ונראה לי ש
אי� להחרי5 את ומכל מקו5  .שהחולה שוכב, ולא במקומות הציבוריי5

  החמ< המונח בתיקי5 של המבקרי5.
  נראה לעניות דעתי בשאלה חשובה זו.כ8 
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מצד  ני צדדי5 הנראי5 �ותרי5 בדי� חמ<:מאמר זה ברצוננו לבאר שב
, כגו� מה שהתירו להערי5 ומצד שני קולות גדולות ,אחד חומרות גדולות

  .הגוי אינו מתכוו� להשתמש בחמ<ש ולמכור את החמ< לגוי למרות

  החומרות בדיני הפ�ח   .2

מוצאי5 חומרות מרובות: החמ< א�ור בהנאה מ� התורה בדי� החמ< אנו 
וא�ור א> במשהו מדרבנ�. לבד מהאי�ור לאכול חמ<, שעונשו בכרת, 

  'בל יראה ובל ימצא'.  –ישנו ג5 חיוב לבער את החמ< מרשותנו 
: מצווהחומרא זאת מתבטאת ג5 בדרכי5 בה� אנו מקיימי5 את ה

: ב, א פ�חי5במשנה בתחילה אנו בודקי5 את החמ<, כפי שמתארת ה

. אול5 איננו מ�תפקי5 "אור לארבעה עשר בודקים את החמץ לאור הנר"

"אמר רב  בכ8, אנו מו�יפי5 ומבטלי5 את החמ< כפי שמו�יפה הגמרא:
 .(פ�חי5 ו, ב) יהודה אמר רב: הבודק צריך שיבטל"

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  הקולות בדיני החמ0  .3

  ואנו מוצאי5 ג5 קולות: 
  צור8 בביטול בנו�> לבדיקה:שואלת מדוע יש (ש5)  ראהגמ

ד"ה  רש"י( אמר רבא: גזירה שמא ימצא גלוסקא יפה ודעתיה עילויה

חשובה היא בעיניו, וחס עליה לשורפה, ומשהה אפילו רגע : ודעתו עליה
אינו  - אבל משבטלה  .ונמצא עובר עליה בבל יראה ובבל ימצא - אחד 

  .)עובר, דלא כתב אלא תשביתו

שבדיקה היא דבר מ�ופק: פעמי5 שנשמטת ל לה�ביר ורבא יכ
גלו�קא מעיני האד5, והרי אז יש בפועל חמ< בביתו, ולש5 כ8 יש צור8 
בבדיקה. אול5 רבא מ�ביר אחרת. מדבריו עולה כי החשש הוא דווקא 

  במקרה בו האד5 יחו� על הגלו�קא מלשורפה.
דבריו תמוהי5: כיצד ייתכ� לומר שאד5 שבדק את החמ< ונשמטה 

, וכ8 פ�קו כ8 עולה מרש"י ותו�פות( ו גלו�קא לא עבר על האי�ורמעיני

 ובפרי חדשש5,  ובשער הציו�תלד �ק"ו  משנה ברורהראה  -הרמב"5 ועוד ראשוני5 

?! כיצד אד5 שבביתו מונח תלא) מ��י חיי5 חאורות ראי"ה ותלא �ק"א, וראה מצ
לקולא ככר לח5 לא יעבור על 'ולא יראה ל8 חמ<'?! מדוע נוטי5 אנו 

  באי�ור חמור זה?!
  תמיהה דומה עולה ג5 בדי� ביטול החמ<:

אחר הבדיקה מיד בלילה יבטלנו ויאמר: כל חמירא דאיתיה ברשותי 
וב לחזור וט .דלא חזיתיה ודלא ביערתיה לבטיל וליהוי כעפרא דארעא

ד סוף שעה חמישית, קודם שתגיע שעה ולבטלו פעם אחרת ביום י 
 ,שולח� ערו8( נאסר ואין בידו לבטלוששית, שמשתגיע שעה ששית 

  ., ב)תלד חיי5 חראו

 בביטול החמ< אנו מצהירי5 כי החמ< חשוב בעינינו "כעפר האר<"

. אלא שג5 כא� תמהי5 אנו: , ועוד)ד, ב (רמב"5 חמ< ומצה ב, ב; רמב"� פ�חי5
וכי בהבל פיו של אד5 נית� להחשיב אוכל יקר וטעי5 'כעפר האר<'?! 
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  בכ8?! הכיצד נית� להקל
פ�חי5  פות(תו� יש מהראשוני5 שהבינו כי הביטול הוא הפקרת החמ<

, וג5 לפי שיטה ועוד)ריטב"א, ר�ו, ראבי"ה,  מ�ד ע"ב ד"ה 'מדאורייתא'; רוקח �י
  זאת עולה קושי דומה:

דהפקר כי האי  ואף על גב ...דביטול מדין הפקר הוא ...ראמוכח בגמ 
דידיה דלבטלו ולהוו כעפרא  דודאי מאן דאמר בנכסי ,גוונא לא מהני

ובודאי  'מבטלו בלבו' נןאמרי  ראותו דבגמ  ,לא משמע דהוי הפקר
 ...דדברים שבלב אינם דברים ,דלענין הפקר ממונו הפקר בלבו לא מהני

  .)ר"� על הרי"> מ�כת פ�חי5 ד> א עמוד א(

שוב מוצאי5 אנו קולות בדיני חמ< החמורי5, קולות שאינ� מצויות 
  אחרות.בהלכות 

לשני שאלות אלו, נצר> את הדוחק הידוע הנוגע למכירת החמ<. 
מביא את דברי הראשוני5 לפיה5 יכול אד5 למכור (תמח, ג)  רו8עלח� השו

  את חמצו לנכרי:

חמץ של ישראל שעבר עליו הפסח, אסור בהנאה אפילו הניחו שוגג או 
אף על , אנוס. ואם מכרו או נתנו לאינו יהודי שמחוץ לבית קודם הפסח

שהישראל מכרו לאינו יהודי ויודע בו שלא יגע בו כלל אלא ישמרנו פי 
ובלבד שיתננו לו מתנה  .מותר – לו עד לאחר הפסח ויחזור ויתננו לו

גמורה בלי שום תנאי, או שימכרנו לו מכירה גמורה בדבר מועט; אבל 
  מתנה על מנת להחזיר לא מהני. 

תנה שאינה גמורה אינה כי מ רו8ע ב�יו5 דבריו פו�ק השולח�
מועלת. אול5 למרות זאת הוא מתיר בפתיחת דבריו למכור את החמ< 
לגוי, במכירה גמורה, ג5 כאשר ברור וידוע כי הגוי כלל לא יגע בחמ< ולא 
ישתמש בו. כאשר יש כא� מכירה גמורה מבחינה פורמלית הרי שהמכירה 

� בחמ<, ואי� לו בו מועילה, א> על פי שכל אד5 מבי� כי הגוי אינו מעוניי
שימוש. לא זו בלבד אלא שהתירו אפילו לרמוז לגוי כי יקנו ממנו בחזרה 
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  .ד) ,תמד ר�8ע(שולח�  את החמ< לאחר הפ�ח
אי נחת זאת ממכירת החמ< מצטרפת לבעייתיות הפשוטה הנוצרת 
ממכירת החמ<: כיצד התירו חכמי5 מצב בו החמ< נבדק בוטל ובוער, 

  ת לח5 שנמכרו לגוי בתו8 ביתו של היהודי?! א8 עדיי� מצויי5 ככרו
תוקפה של מכירת החמ<, ולבד  עניי�הראשוני5 והאחרוני5 דנו ב

מהשאלה העקרונית העלו ג5 שאלות על אופ� המכירה. כ8 לדוגמא דנו 
  צורת הקני� היוצרת חלות מכר: עניי�ב

יש מי שאומר  :ובאיזה קנינים קונה העכו"ם יש בזה דעות בין הפוסקים
ויש אומרים שאין העכו"ם קונה  ,קנינו של עכו"ם הוא בכסף דוקאד 

ויש שכתבו  ,אלא במשיכה לרשותו או בהגבהה דבר שאפשר להגביה
כגון קניית מטלטלין אגב קרקע  ,עוד דגם שארי קנינים נוהגין בעכו"ם

ויש מפקפקים בקנינים אלו ואומרים דלא  ...וקנין חצר וקנין חליפין
מצינו קנינים אלו רק בישראל. ולענין דינא לכתחלה בודאי צריך 

אבל בדיעבד אף אם לא מכר אלא בכסף בלבד  ...להקנות בקנין גמור
 מותר –או שמכר באחד משארי קנינים שהזכרנו ועבר עליו הפסח 

  .יז)�"ק (משנה ברורה תמח, 

רות חומרת החמ< נהגו ישראל למוכרו לגוי, שוב מוצאי5 אנו כי למ
  ובדיעבד הקלו להקנותו בכל �וגי הקנייני5. מדוע?

הבאנו קולות בדיני בדיקת החמ<, בדיני ביטולו, ובדיני מכירתו. 
מעתה עלינו להבי� כיצד יו�בר הפער? כיצד ייתכ� כי בדיני5 אלו נטיית 

  י5 במיוחד?! הפו�קי5 היא להקל על א> שבדר8 כלל דיני החמ< חמור

  החמ0 אינו ברשותו של אד�  .4

פ�ק כאמור כי לא נית� לבטל את החמ< בתו8 זמ� (תלד, ב)  השולח� ערו8
  כי ה�יבה לכ8 היא משו5 שהחמ< מביאה ) פ�חי5, ו, ב(מרא אי�ורו. הג
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  ברשות היהודי: אינו  

דילמא משכחת ליה לבתר איסורא, ולאו  ?וכי משכחת ליה לבטליה
, ולא מצי מבטיל. דאמר רבי אלעזר: (רש"י: אינו שלו) ברשותיה קיימא

(רש"י:  שני דברים אינן ברשותו של אדם ועשאן הכתוב כאילו ברשותו

הפותחו חייב בניזקין, (רש"י:  , ואלו הן: בור ברשות הרביםלהתחייב עליהן)
אין  - הרי ברשות הרבים הוא, ואף על פי שכרהו ואין הבור שלו אלא של הפקר, ש

   ., וחמץ משש שעות ולמעלה)רשות הרבים קנויה לו

בעלותו של האד5 על חפ< מתבטאת בכ8 שהאד5 יכול להשתמש בו 
כרצונו, אול5 החמ< בפ�ח א�ור בכל הנאה ולכ� אי אפשר להגדירו 

ור אינו . למרות שהחמ< כאמ)�וגיהב רש"יכ8 פירש ( כשיי8 לאד5 מ�ויי5
ברשות האד5 בכל זאת התורה חייבה את האד5 לבדוק הא5 יש 
ברשותו חמ< ולבערו, כאילו החמ< שיי8 לו. אד5 אינו יכול לבטל במהל8 

  החג את החמ<, משו5 שאז כבר אינו ברשותו.
שהבאנו על דיני ביטול  קושיהעל פי עקרו� זה מתר< הר"� את ה

  החמ<:

דהפקר כי האי  ואף על גב ...הואדביטול מדין הפקר  ...ראמוכח בגמ 
  ...? גוונא לא מהני

משום דנהי דמאי דהוי ברשותיה דאיניש לא מצי  ,אלא היינו טעמא
לפי שאינו ברשותו של אדם אלא  ,חמץ שאני ,מפקר ליה כי האי גוונא

בגלויי דעתא בעלמא  ום הכיומש ,שעשאו הכתוב כאילו הוא ברשותו
 ומהני אפילו לחמץ ידוע ,דלא ניחא ליה דליהוי זכותא בגוויה כלל סגי

  .)ר"� על הרי"> מ�כת פ�חי5 ד> א עמוד א(

, מיי�ד הישיבה, הקשה זצ"ל �בי הגאו� הרב ירחמיאל אליהו בוצ'קו
על דברי הר"�: היות שצרי8 לבטל את החמ< לפני זמ� אי�ורו, אי8 אפשר 

  לוי רצונו?! הרי בשעה זו החמ< עדיי� ברשותו! לה�תפק בגי
�בי תיר< שלפי הר"� מטרת הביטול היא למנוע את קבלת הבעלות 
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שחידשה התורה כשייכנ� אי�ור החמ< לתוקפו. ברגע בו מתחדש אי�ור 
החמ< נפקעת בעלות האד5 על החמ<, וחלה עליו בעלות חדשה, בעלות 

א'. את הבעלות המזערית שכל מטרתה היא לחייב ב'בל יראה ובל ימצ
הזו מ�רב האד5 לקבל על ידי הביטול שהוא עושה לפני זמ� האי�ור, 

  כאד5 שיכול ל�רב לקבל מתנה שעדיי� לא הגיע לידו.
על פי העקרו� שבגמרא ביאר ג5 המשנה ברורה את הקולא באופ� 

  המכירה לגוי: 

אלא שעשה  ,אינו ברשותו ו הכיכיון דחמץ לאחר זמן איסורו בלא
ל כל דע .בקנין כל דהו סגי - כתוב כאלו היה ברשותו לעבור עליו ה

(משנה ברורה תמח,  מגלי דעתיה דלא ניחא ליה ואפקיה מרשותו פנים

  .יז)�"ק 

נראה שנית� לה�ביר כ8 ג5 את שאר התמיהות שהבאנו בדי� 
המכירה: אמנ5 ברור שהגוי אינו מעוניי� להשתמש בחמ<, אמנ5 החמ< 

שמעיקר הדי� החמ< כלל אינו  כיוו�יהודי, אול5 ממונח בארו� בבית ה
  ברשותו הרי די במכירה כל שהיא כדי להוציא את החמ< מרשותנו. 

  ביאור דברי חכמי�  .5

 –יש להבי� את דברי חכמינו: א5 אכ� הופקע החמ< מרשותו של האד5 
  מדוע עשאו הכתוב 'כאילו הוא ברשותו לעבור עליו'?! מה ההגיו� בכ8?

התורה הפקיעה אמנ5 את החמ< מרשות בעליו, א8 התנתה נראה כי 
זאת בכ8 שהאד5 ישווה את רצונו לרצו� הבורא, 'עשה רצונ8 כרצונו'. 

שכ8 עלול  כיוו�אי�ור החמ< עלול לגרו5 לנזקי5 כ�פיי5 נכבדי5, ומ
האד5 לרצות לשמר את בעלותו על החמ<, כנגד רצו� ה'. התורה ציוותה 

באופ� שמראה כי הוא מודע לרצו� ה' ומ�כי5 לפיכ8 כי על האד5 לפעול 
  לכ8 בלב של5. 

פעולת ביטול החמ< איננה הופכת את החמ< לעפר, וא> אינה 
החמ< מבחינה פורמאלית. הביטול רק מראה כי האד5 מ�כי5  הפקרת

לאי�ור החמ< וממילא אינו מחשיבו כלל. לש5 כ8 די בהפקרה כלשהיא 
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  .(לדעת הרמב"5)כאילו הוא עפר  או בביטול החמ< בלב (לדעת התו�פות)
מעתה מתורצת שאלתינו על בדיקת החמ<: א5 מעוניי� האד5 
בחמ<, וח� עליו מלשורפו, אזי עובר הוא על 'בל יראה ובל ימצא', משו5 
שאז מתברר כי הוא איננו מ�כי5 לאי�ור ההנאה מהחמ<, אי�ור 

את המפקיע את החמ< מרשותו. לעומת זאת א5 האד5 אכ� ני�ה לבער 
במקרה שכזה אכ� רצה  –חמצו, אלא שלחמניה אחת נשמטה מעיניו 

האד5 לקיי5 את ציווי הבורא ולכ� החמ< הופקע מרשותו ואי� כא� 
  . 2עבירה

  מ�ביר כי ג5 אד5 שביטל את החמ< צרי8 בנו�> לבערו: (ש5)הר"� 

 ,מפני שבטול זה תלוי במחשבתן של בני אדם ואין דעותיהן שוות...
ראו חכמים להחמיר  ,בכך ולא יוציאוהו מלבן לגמריואפשר שיקלו 

מן  גם כןשלא יספיק בטול והצריכוהו בדיקה וביעור שהוא מספיק 
  .התורה

חכמי5 חייבו את האד5 להיות כ� ואמיתי. 'תוכו כברו'. פעמי5 
שהאד5 מבטל אמנ5 את החמ< א8 עושה זאת בלב חצוי, שהרי מדובר 

ול באופ� שמראה ש'פיו ולבו בממו� רב. חובה לפיכ8 על האד5 לפע
  שווי5', ולבער את החמ< שביטל. 

                                                 
ומשמע דתנא דמתני' לא בעי ביטול כלל אלא ואלה דברי הר"� שד� בשאלתנו "  .2

שבדק יצא ידי חובתו וא5 שמא ימצא אחר כ8  כיוו�בדיקה ובהכי �גי ליה לפי שמ
גלו�קא יפיפיה יבערנה לאלתר שמא תאמר למפרע עבר עליה ליתא שהרי �מכה 

 ידי חובתותורה על החזקות וכל שבדק אות� מקומות שרגיל להמצא בה� חמ< יצא 
ואי� לו לחוש לככר בשמי הקורה ולפיכ8 תנא דמתני' לא הזכיר בטול אחר הבדיקה 

 ראשבא רב יהודה אמר רב וחדש ואמר הבודק צרי8 שיבטל ומ�קינ� בגמכלל אלא 
רש"י ז"ל ירש (ו ב) דהיינו טעמא שמא ימצא גלו�קא יפיפיה ודעתיה עלויה ופ

דשמא מתו8 שדעתיה עלויה ישהה אותה מלבערה ונמצא עובר עליה כלומר משעת 
" יבנאבבדיקה כדכת  ידי חובתומציאתה ואיל8 אבל מקמי הכי לא שכבר יצא 

יצא ידי חובתו" כי הבדיקה  "לפי שכיוו� שבדק ודברינו מ�בירי5 את עומק כוונתו
  שאי� כוונתו לזכות בחמ<.   מעידה
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הגאו� ה'שרידי אש' ביאר זאת בדר8 ציורית: א5 אכ� האד5 מתייח� 
בכנות אל שקי החמ< שבביתו כאל 'עפר האר<' ח�ר חשיבות, מתבקש 
כי יזרוק את שקי החמ< שבביתו, כפי שינהג בשקי עפר המונחי5 

  במטבחו. 
, עדי> שאד5 3לפקפק בכשרות המכירה בדיעבדעל פי זה א> שאי� 

פרטי יבער כל חמצו, ולהשאיר שימוש במכירה לחנויות ו�יטונאי5 
שהחמ< אינו לשימוש5 הפרטי ושביעורו יגרו5 להפ�ד בל ישוער ויקשה 

  .4מאוד ג5 אחרי פ�ח להביא תוצר חמ< לצרכני5

  מו�ר גדול נלמד מדיני� אלו  .6

דעתנו לדעת קוננו. הקב"ה א�ר לנו את  עניינו של פ�ח הוא להשוות את
החמ< בשמונה ימי5 אלה, א8 א5 אנו מ�כימי5 ע5 רצונו אי� אנו 

בנו�> חייבי5 אנו לבדוק ולא לה�תפק בביטול, . עוברי5 על שו5 אי�ור
שהרי עלינו לנהוג באופ� בו תוכנו כברנו. להיות נקיי5 וטהורי5, כני5 

, (פ�חי5 ב, א) החמץ לאור הנר" "אור לארבעה עשר בודקים אתואמיתיי5. 

מביטי5 בחורי5 וב�דקי5, בנבכי ובמ�תרי לבנו, ומבערי5 את החמ< 
  המו�תר, כדי להשוות את הפה והלב. 

כש5 שפתיחת השנה בתשרי יש בה תשובה, א> פתיחת השנה 
בחודש ני�� יש בה תשובה. אלא שכא� לא תשובת המעשי5 היא העיקר, 

(אבות  נ8 כרצונו, כדי שיעשה רצונו כרצונ8'כי א5 תשובת הלב: 'עשה רצו

  . ב, ד)

  

 

 

 

                                                 
 עמוד שנא.חלק א  'עקבות המחבר'ב עיי� מאמרינו בזה ב  .3

 עיי� בזה שו"ת חמדה גנוזה חלק ב �ימ� נב.  .4



 

  1 שריפת חמ< - �ימ� טו 

  מחלוקת רבי יהודה וחכמי5  .1

  שיטת רש"י  .2

  שיטת התו�פות  .3

  שיטת רש"י  .4

  החמ< והיצר  .5

  

  מחלוקת רבי יהודה וחכמי�  .1

כולנו מכירי5 את מנהג ישראל לצאת בערב פ�ח ולשרו> את החמ< 
  במדורות. 

נראה לכאורה כי אי� מקור  , א)כא(פ�חי5  אמנ5 כשמ�תכלי5 במשנה
  לכ8: 

ולעופות, ומוכר לנכרי, מאכיל לבהמה לחיה  - כל שעה שמותר לאכול 
   .אסור בהנאתו, ולא יסיק בו תנור וכירים - ומותר בהנאתו, עבר זמנו 

רבי יהודה אומר: אין ביעור חמץ אלא שריפה, וחכמים אומרים: אף 
  .מפרר וזורה לרוח או מטיל לים

הלכה כרבי5', ולפיכ8 עלינו  –הכלל הנקוט בידינו הוא 'יחיד ורבי5 
  לפ�וק כחכמי5. 

 בימביאה דיו� שהיה בי� חכמי5 לר (ש5, ד> כז, ב)  הגמראזאת ועוד: 
למד כי כש5 ש'נותר' טעו� שריפה, כ8 הדי� ג5 בחמ<.  בי יהודהיהודה: ר 

חכמי5 דחו את הלימוד מכ8, וב�ופו של הדיו� "שתק רבי יהודה", ולא 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  זאת עולה בפשטות כי הלכה כחכמי5.  �וגיההשיב לטענת חכמי5. ג5 מ
(פ�חי5  ו5 לטעו� כי מנהג ישראל מ�תמ8 על דעת התו�פותהיה מק

  , שלמרות הדברי5 שהבאנו הכריעו כדעת רביכז, ב, ד"ה 'אי� ביעור')
  יהודה: 

 נראה דהלכה כרבי יהודה דסתם לן תנא כותיה בפרק בתרא דתמורה

  .2), בלג >(ד 

אמנ5 ג5 לפי תו�פות אי� מקו5 לבער בימינו את החמ<, וזאת משו5 
ג5 רבי יהודה מודה ש'בשעת ביעורו' אי� צור8 ) איב,  (פ�חי5 ראהגמשלפי 

  לשרו> את החמ<:

 –אמר רבי יהודה: אימתי? שלא בזמן ביעורו, אבל בשעת ביעורו 
  השבתתו בכל דבר.

מ�בירי5 את ההבדל בי� 'שעת ) ד"ה אימתי (פ�חי5 יב, ב פותהתו�
  ביעורו' ל'שלא בשעת ביעורו':

ערב  (=אחר חצות היינו אחר שש 'בשעת ביעורושלא 'ד םתבנו ר רש ומפ

 ,'בשעת ביעורו'אבל  ...שרוב העולם מבערין בשש כתיקון חכמים ,)פסח
השבתתו בכל  - לבערו אלא מדרבנן  מצווהן שאינה וכיו ,דהיינו בשש

  ...וכן איתא בירושלמי .דבר

לפני זמ� חובת הביעור, בחצות היו5 של ערב פ�ח, אזי נית� לבער 
יהודה דווקא לשרו>  ביבכל דר8, א8 לאחר מכ� חובה לפי ר  את החמ<

  אותו באש. 
שאנו מבערי5 את החמ< שלנו לפני חצות של ערב פ�ח, הרי  מכיוו�

  לשורפו באש דווקא.  עניי�שג5 לפי רבי יהודה אי� 

                                                 
כ8 ג5 פ�ק הרא"ש בש5 רש"י, וכ8 ג5 פ�קו ה�מ"ג, ה�מ"ק, ועוד. לעומת5 רבי5   .2

פ�קו כשיטת חכמי5: רא"ש, ריטב"א, ר"�, עיטור, ועוד, והבית יו�> דייק שכ8 ג5 
 ). תמה, א( רו8עת הרי">. כ8 ג5 נפ�ק ברמב"5 ובשולח� שיט
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 אכ� נפ�ק שאי� חובה לשרו> את החמ<, א8(תמה, א)  לח� ערו8בשו
  ו, וכ8 נהגו ג5 רבי5 מבני עדות המזרח: מביא כי נהגו לשורפ(ש5)  הרמ"א

  . ..שורפו או פוררו וזורה לרוח או זורקו לים ?כיצד ביעור חמץ
שהיה נשרף  'נותר'הגה: והמנהג לשורפו. וטוב לשרפו ביום דומיא ד

   ...ביום

  עלינו א5 כ� להבי� מה המקור למנהג זה? 

  שיטת רש"י  .2

ורש"י פוסק כוותיה וכן  ,רבי יהודה אומר אין ביעור חמץ אלא שריפה
והגאונים פסקו כחכמים דאמרי מפרר וזורה לרוח או  .מצוותבספר ה 

   ...מטיל לים
קא בשריפה אלא שלא בשעת ביעורו ולא קאמר דו יהודה ביואף ר 

שלא בשעת ' ופירש רש"י .אבל בשעת ביעורו השבתתו בכל דבר
הוא  'ביעורובשעת 'ו ,וקא בשריפהואז הוא ד ,הוא שעה ששית 'ביעורו

 ,הוא שעה ששית 'שעת ביעורו' :פירש איפכא בנו תםור  .מכאן ואילך
אפילו  זה יולפ  .קא בשריפהוומשם ואילך דו ,ואז השבתתו בכל דבר

(בית  לשורפו שרוב העולם מבערין קודם סוף שש ין צריךלרבי יהודה א 

  .)תמה מ�, �ירח חיי5, אויו�>

ש"שלא בשעת ביעורו" אי� יהודה מ�כי5  בילפי שיטת רש"י אמנ5 ר 
צור8 בשריפה, אול5 לדעת רש"י "שלא בזמ� ביעורו" פירושו לפני זמ� 

שאנו מבערי5  מכיוו�. )ולא אחרי זמ� הביעור, כשיטת רבנו ת5(הביעור 
 ביאת החמ< לפני חצות הרי שלפי שיטת רש"י נוכל לצאת ידי דעת ר 

 8 כתוב(וכ נויהודה רק א5 נבער את החמ< בשריפה. זהו המקור למנהג

  .)�ק"ד בט"ז �ק"ב, ובביאור הגר"א
שיטתו של רש"י תמוהה: הרי לפני זמ� אי�ור החמ< אי� כל חובה על 
האד5 להשמיד אותו. בעל החמ< יכול למכור אותו לגוי, או א> לאכול 
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אותו. מדוע יחייב רבי יהודה את האד5 לשרו> את החמ< כאשר הוא 
  3ממנו?!עדיי� יכול להשתמש בו ולהנות 

רבי5 תמהו על רש"י בנקודה זאת, ואנו ננ�ה לה�ביר את שיטתו, א8 
 לפני כ� נראה כי ג5 שיטת התו�פות אינה פשוטה. 

  שיטת התו�פות  .3

  .(שמות יב, טו) אך ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם

  עשה זאת? מה פירוש המילה 'תשביתו'?  מצוותמהי כוונת 
ד5 יכול להאמי� לקט� שמעיד כי מביאה שא(פ�חי5 ד, ב)  ראהגמ

החמ< הוצא מ� הבית. למרות שבדיני תורה יש נאמנות רק לגדול, א8 
  כא� מדובר בדי� דרבנ� שהרי כבר ביטלו את החמ<.

 על ידימ�ביר שמצוות 'תשביתו' מתקיימת ג5 (ד, ב 'בביטול')  רש"י
  : חמ< ומצה, ב, ב) כות(הל ביטול החמ<, וכ8 ג5 דעת הרמב"5

 ,עשה מן התורה להשבית החמץ קודם זמן איסור אכילתו מצוות
. ומה היא השבתה זו '..ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם'שנאמר 

  ...היא שיבטל החמץ בלבו ויחשוב אותו כעפר ?האמורה בתורה

מכא� יוצא שמצוות 'תשביתו' מתקיימת לפני זמ� האי�ור, שהרי 
שהרי לאחר זמ� אי�ורו  ביטול החמ< חייב להיות לפני זמ� האי�ור,

הוציאה התורה את החמ< מרשות האד5, ואי� הוא עוד נחשב כבעל 
  .(פ�חי5 ו, ב) החמ< שיכול לבטלו ולהוציאו מרשותו

יהודה לחכמי5 היא  ביכפי שלמדנו לפי תו�פות המחלוקת בי� ר 
אחרי זמ� האי�ור, וממילא יוצא שאי� קשר בינה ובי� מצוות 'תשביתו' 

                                                 
יש לתמוה על דברי רש"י מזווית נו�פת (כפי שציינו כבר התו�פות): רבי יהודה   .3

השווה בי� די� החמ< לדי� ה'נותר'. לפי שיטת רש"י לכאורה אי� דמיו� בי� המקרי5, 
שהרי 'נותר' הוא בשר שנשאר אחרי זמ� אי�ורו, ואילו שריפת החמ< לפי רש"י היא 

(יב, א על התו�פות ד"ה מ�כת פ�חי5 לפני זמ� אי�ורו. וראה ב'שפת אמת' על 
 זאת. קושיהשתיר< אימתי) 
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  זמ� האי�ור על ידי ביטול החמ<.  שמתקיימת לפני
רבי יהודה וחכמי5 לא נחלקו במצוות 'תשביתו' אלא בדינו של מי 
שעבר ולא קיי5 את מצוות 'תשביתו': לדעת חכמי5 עליו לדאוג שהחמ< 
יעל5, ואי� זה משנה באיזה דר8 החמ< יושמד. לעומת זאת לפי רבי 

שעברו והשאירו  יהודה חובה לשרו> את החמ< באש, כמו דינו של נותר
אותו מעבר לזמנו. אד5 שעבר עבירה וגר5 ל'נותר' צרי8 לעשות מעשה 
חשוב ולשרו> את החמ<, וכ8 ג5 צרי8 לעשות אד5 שעבר והשהה חמ< 

יהודה לה�תפק  לא יכול לפי רבי ברשותו לאחר זמ� אי�ורו. הוא
  בהעלמת החמ< אלא עליו לשרו> אותו באש.

 מצוותו�פות: ההפרדה בי� כא� נמצא הקושי בשיטת בעלי הת
תשביתו ובי� מחלוקת רבי יהודה וחכמי5 אינה נראית בפשט הגמרא: 

להשבית  מצווהשואלת מני� שהמובאת ברייתא ה(פ�חי5 ה, א)  ראבגמ
ד ני�� לפני זמ� האי�ור, והרי 'ביו5 הראשו� תשביתו' משמע "היא בי

לה זאת בפשטות ביו5 הראשו� של ימי חג הפ�ח? אחד מהתירוצי5 לשא
  הוא של רבי עקיבא:

כל 'וכתיב  'אך ביום הראשון תשביתו שאר מבתיכם'הרי הוא אומר 
(=לא ניתן  ומצינו להבערה שהיא אב מלאכה ',יעשה בהםא מלאכה ל 

ואסור להבעיר בו  ראשון של פסח, שהרי הוא יום טוב להשבית את החמץ ביום
  . אש)

  ...ביעור חמץ אלא שריפהאין ...שמע מינה מדרבי עקיבא  אמר רבא:...

מדברי רבא רואי5 שדברי רבי יהודה 'אי� ביעור חמ< אלא שריפה' 
  קשורה למצוות 'תשביתו', ושלא כשיטת התו�פות. 

ישמעאל, מ�כתא  בי(מכילתא דר  כ8 ג5 מצאתי מפורש בדברי המכילתא

  : 4דפ�חא, פרשה ח)

אתה אומר בשריפה  .בשריפה –רבי יוסי אומר תשביתו שאור מבתיכם 

                                                 
  זה הרב להוכחת בעל ה'מכת5' בש5 רבי שמואל ברבי שלמה.כיוו� ב  .4
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נותר אסור באכילה וחמץ אסור  :הרי אתה דן ?או אינו אלא בכל דבר
אף חמץ לא יהא  - אם למדת על נותר שאינו אלא בשריפה  ,באכילה

נותר אסור באכילה ואסור בהנאה וחייבין עליו כרת  ...אלא בשריפה
 וחייבים עליו כרת והזמן והזמן גרם. וחמץ אסור באכילה ואסור בהנאה

אף חמץ לא יהיה אלא  -  אם למדת על נותר שאינו אלא בשריפהגרם... 
  .5בשריפה

פתחנו בתמיהה הגדולה עד שיטת רש"י, ולא הבנו מדוע לא ה�ביר 
כשיטת התו�פות הפשוטה וההגיונית. אול5 מעתה אנו רואי5 כי פשט 
הגמרא מורה כדברי רש"י, ונראה כי זוהי ה�יבה לפירושו: רש"י מעדי> 
לחפש ה�בר, ג5 א5 דחוק, ל�ברתו של רבי יהודה, ובלבד שלא יצא 

  מפשט דברי הגמרא. 

  שיטת רש"י  .4

  נראה כי יש להביא עוד שתי �ברות המחזקות את שיטת רש"י: 
מביאה כי שיטת רבי יהודה מקילה לפעמי5 יותר (פ�חי5 כז, ב)  ראהגמ

  משיטת חכמי5: 

יהא יושב  - . לא מצא עצים לשורפו ..תחלתו להחמיר וסופו להקל
  .ובטל

יר את לפי רבי יהודה אד5 שנמצא במקו5 בו א�ור להבעיר אש ישא
החמ< ברשותו, א8 לפי חכמי5 עליו להשמיד את החמ< בכל צורה 

  אחרת. 
גמרא זאת מעלה תמיהה גדולה על שיטת התו�פות: לפי תו�פות 
דברי רבי יהודה נאמרו לאחר זמ� האי�ור. כיצד ייתכ� שבמקרה כזה אד5 

� שאי� לו עצי5 או אש, והרי הוא עובר וישאיר את החמ< ברשותו כיו

                                                 
יהודה שלב�ו> 'שתק', אול5 מהמכילתא  ביהעלו חכמי5 קושיות נגד דברי ר  ראבגמ  .5

   רואי5 כי יש לר"י תשובה על דבריה5.
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  ל 'בל יראה ובל ימצא'!בכל רגע ע
יהודה הגיוניי5 מאוד: לפני זמ�  בילעומת זאת לפי שיטת רש"י דברי ר 

האי�ור צרי8 אמנ5 לשרו> את החמ<, אול5 כאשר זמ� האי�ור מגיע יש 
להיפטר מהחמ< במהירות ובכל דר8, כדי להימנע מ'בל יראה ובל ימצא'. 

לבער את החמ<  יהודה לחכמי5 שנית� בילכ� אחרי זמ� האי�ור מודה ר 
  בכל צורה שתהיה. 

נו�>: מדוע ציוותה התורה 'ביו5 הראשו� תשביתו  עניי�מעתה מוב� 
נו 'לא יראה ל8 חמ< בכל י, והרי כבר נצטוו)שמות יב טו( שאור מבתיכ5'

? לשיטת התו�פות הדבר דורש ה�בר, אול5 לפי רש"י יג, ז)שמות ( גבול8'
'תשביתו' מתקיימת לפני זמ� האי�ור, ואילו  מצוות: קושיהאי� כא� כל 

  אי�ור 'לא יראה ל8' חל רק אחרי זמ� האי�ור. 
 ל ידיאמנ5 אומרת, כפי שראינו, שנית� לקיי5 את 'תשביתו' ע ראהגמ

ה5 רק לפי שיטת חכמי5.  ראביטול החמ<, אול5 רש"י י�ביר שדברי הגמ
5 בביטול לדבריה5 נית� להשבית את החמ< בכל צורה שהיא, ולכ� ג

מהו היח� לפי חכמי5 בי� שני מצוות  'תשביתו'. מצוותהחמ< מתקיימת 
אלו? היה אפשר לומר שהתורה באה להקל על האד5: מאי�ור 'בל יראה' 
היה אפשר להבי� שישנה חובה מ� התורה ל�לק את החמ< מהבית, א8 
מצוות 'תשביתו' באה להקל ולומר שג5 ב'השבתה' על ידי ביטול החמ< 

י5 את החובה מדאורייתא. תירו< זה דחוק, שהרי לא משמע מקיימ
מלשו� הפ�וקי5 שדי� 'תשביתו' בא רק כדי להקל על האד5. בעל 
ה'תורה תמימה' מ�ביר את הדבר באופ� אחר: כשיש לאד5 חמ< עליו 
ל�לקו, ועל כ8 בא הציווי 'לא יראה ל8 שאור'. די� 'תשביתו' עו�ק 

  . 6ו, ואותו אנו מחוייבי5 לבטלבחמ< שאינו ידוע לנ –במקרה אחר 
   

                                                 
 כותדווקא בחמ< שאינו ידוע, מובא ב'ארחות חיי5' (הלחילוק זה, לפיו ביטול שיי8   .6

לז) ובכלבו ובמכת5 בתחילת המ�כת (ודלא כרמב"� והר"�  מ�חמ< ומצה �י
בתחילת המ�כת). יש שהבינו כ8 ג5 בדברי הרמב"5 (חמ< ומצה ב, ב), א8 הדבר 

ועיי� ג5 ב�פרו של אבי  תלוי בגיר�אות שיש בדבריו ש5 (ראה בכ�> משנה ש5).
  זצ"ל הגיוני משה על הש"� חלק א עמוד כב. מורי
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  החמ0 והיצר  .5

נחזור עתה וננ�ה לפתור את התמיהה הגדולה על שיטת רש"י: הרי לפני 
  זמ� אי�ור החמ< אי� כל חובה על האד5 להשמיד אותו. 

בעל החמ< יכול למכור אותו לגוי, או א> לאכול אותו. מדוע יחייב 
הוא עדיי� יכול להשתמש רבי יהודה את האד5 לשרו> את החמ< כאשר 

  הנות ממנו?!יבו ול
נראה שרבי יהודה הבי� שיש לנו חובה לעשות מעשה חיובי לשרו> 

זו כי אנו מביני5 שחיוב שריפה  מצווהאת החמ<. הקושי שלנו להבי� 
 מצווהקשור לאי�ור בל יראה ובל ימצא. ולא כ� הוא לרבי יהודה. הרי זו 

והרי זה כ�מל על החשיבות העומדת בפני עצמה, לשרו> את החמ< 
  לדאוג שלא יהיה חמ< בהגיע זמ� האי�ור.

שריפת חמ< וזה  מצוותבנו�> נביא כא� מה שאמרו בעלי מו�ר על 
מבטא שההלכה היא פעמי5 רבות תרגו5 מעשי של רעיו� עליו� בעול5 
המעשה. כדי להבי� את הדבר נעמיק ברעיו� העומד בשורש מצוות 

  יותר את שיטת רש"י.'תשביתו' ומתו8 כ8 נבי� 

 'חמץ'והנה לשון  ...ליצר הרעומן הידוע באיסור החמץ שיש בו רמז 
ז"ל ח , כי הלב הנוטה להרשיע יקראוהו 'כי יתחמץ לבבי'מלשון 

כאן קודם שהחמיץ כאן לאחר 'כענין שאמרו בכורש  'החמיץ'
 (ברכות יז, א) וכן היין הנפסד נקרא חומץ, וכן אמרו בפירוש 'שהחמיץ

 'י וידוע לפניך שרצוני לעשות רצונך ומי מעכב שאור שבעיסהגלו'
כי 'ואמרו במדרש  .לשאור יצר הרעהרי שהמשילו  ,יצר הרעכלומר 

 '...אוי לה לעיסה שהנחתום מעיד עליה שהיא רעה - הוא ידע יצרנו 
לא יראה במעשה ולא ימצא  ',לא יראה ולא ימצא'אמרה תורה  ל זהוע

התלויות  מצוותלבטלו בלב כנגד ה ... אלא שיבטלנו בלב ,במחשבה
 ,המעשה מצוותרפו כנגד ו בלב, ובאה הקבלה לבערו מן הבית או לש

הפה, כדי שיתקיימו שלשה חלקי  מצוותולומר כל חמירא כנגד 
  .בחיי, כד הקמח, פ�ח, א) בנו(ר  ...באיסור החמץ מצוותה 
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שהחמירה עליו תורה  ,נשתנה חמץ בפסח מכל איסורין שבתורה
והוסיפו חכמים להצריכו  ,וגם ביטול ,ושרוף וכלה ,כו בדיקהלהצרי

ועבר  ,בדיקה בחורין ובסדקין ולחפש אחריו ולשרש אותו מכל גבוליו
 ,ואינו מתבטל כלל ,ואסרוהו בכל שהוא ,עליו בבל יראה ובל ימצא

כי חמץ בפסח רמז ... וחומרות כאלו לא נמצאו בכל האיסורין שבתורה
ולכן כלה גרש יגרש אותו האדם  ,בעיסהוהוא שאור ש  ליצר הרע

ואפילו כל שהוא לא  ,ויחפש עליו בכל מחבואות מחשבותיו ,מעליו
  .תקמו) מ�ג, �ילק (שו"ת רדב"ז, ח ...בטיל

כי החמץ רמז ליצר הרע, כמבואר היטב בדברי הרדב"ז, ונמצא שהרמז 
של החמץ הוא הפשט, כי כל החומרות האלו לעורר האדם שצריך 

מאוד מאד מהיצר הרע, וחפש בחורי וסדקי חדרי לבבו אם להתרחק 
(החיד"א  ו, למהר לבערו ולשורפו באש התורהשמץ של דבר נמצא ב

  .ב�פרו שמחת הרגל, לימוד א)

תנפחת. על המזבח א�ור להעלות החמ< מרמז ליצר הרע ולגאווה המ
  חמ<:

ית ', קרבן ראשהכי כל שאור וכל דבש לא תקטירו ממנו אשה ל 
  . )יב- (ויקרא ב, יא' ואל המזבח לא יעלו לריח ניחוח אותם לה תקריבו

, וה'דבש', הפירות המתוקי5, מרמזי5 ליצר הרעהשאור מרמז 
לתאוות. בבית המקדש, במקו5 הקדושה, יש להרחיק את היצר הרע ואת 

  התאוות. 
אול5 עלינו להבחי�: מחו< למקדש החמ< איננו א�ור במש8 ימות 

נה שלילית תמיד: אמנ5 אי� להעלות על המזבח השנה. ג5 המתיקות אינ
(רש"י  פירות א8 מחו< למזבח ה5 טובי5, וא> ה'ביכורי5' מובאי5 מה5

  .ש5)
בכ8 יש מ�ר גדול כיצד להתמודד ע5 היצר: יצריו של האד5 ה5 חלק 
  אינטגרלי ממנו 'כי יצר לב האד5 רע מנעוריו'. היצרי5 מקדמי5 אותו,
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   את הדחיפה ליצור ולהתקד5:מניעי5 אותו, ונותני5 לו 

הנה ' :רבי נחמן בר שמואל בר נחמן בשם רב שמואל בר נחמן אמר
שאלולי יצר ... זה יצר רע - ' והנה טוב מאד' ,זה יצר טוב - ' טוב מאד

 הרע לא בנה אדם בית ולא נשא אשה ולא הוליד ולא נשא ונתן

  .(בראשית רבה ט, ז)

  תו לדברי5 טובי5 האד5 צרי8 לנתב את יצרו, כדי שישמש או

 - בכל לבבך  .להיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך־ ואהבת את ה' א 
  . )א, נד(ברכות  ביצר טוב וביצר רע ,בשני יצריך

  רק במקרי5 מיוחדי5 וקיצוניי5 יש להרוג את היצר לגמרי.
על  –ביו5 הכיפורי5 אנו שבי5 בתשובה על מעשי5 רעי5, ובפ�ח 

� המידות מקולקלות. פעמי5 שיש צור8 לבטל כליל את התאוות, שכ� 
'אי� ביעור חמ< אלא שריפה'. שתי  –מפילות את האד5 לשאול תחתיות 

הדרכי5 נצרכות בעבודת הש5: עלינו לנתב את המידות, א8 ג5 לדעת 
  לבטל5 כליל כשיש בכ8 צור8. 

נו להעלי5 את מעתה שיטת רש"י מובנת יותר: לאחר זמ� האי�ור עלי
היצר בכל דר8 שהיא, א8 לפני זמ� אי�ורו יש לנתב את היצר, כדעת 

יהודה אינה כ8: עלינו לשרו> את החמ< ולבטל  ביחכמי5. אמנ5 דעת ר 
  את היצר. יש להשבית את הרע לגמרי, ולבטלו כליל. 

ישראל קדושי5 נהגו להחמיר ולשרו> את החמ< בערב הפ�ח. יש 
א5 לא נשאר לה5 חמ< בבית, כדי לקיי5 את  שא> החמירו לקנות חמ<,

  .7מצוות תשביתו
ישראל קדושי5 נוהגי5 לפעול ולעשות פעולות חשובות כדי שהרע 

                                                 
תלא �ק"א,  מ�, וב'מקור חיי5' לבעל החוות יאיר �ימצווה טראה מנחת חינו8   .7

תלד), ועוד,  מ�קצו), ובהגהות ר"ב פרנקל (�י מ�ב, �ילק ובשו"ת מהר"ש ענגיל (ח
ח), מ� שיצט) ושו"ת אבני נזר (�י לק א, �ימ�ודלא כמו ש�ברו שו"ת דברי חיי5 (ח

 ועוד.
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יצא מקרבנו. לשרו> את הכע� והגאווה, ובכ8 לצאת ממיצרי היצר אל 
 אור הגאולה.
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  מבוא  .1

במ�כת פ�חי5 מבוארת חובת הה�יבה במשנה הראשונה בפרק עשירי 
  בליל ה�דר:

ערבי פסחים סמוך למנחה לא יאכל אדם עד שתחשך ואפילו עני 
ולא יפחתו לו מארבע כוסות של יין , שבישראל לא יאכל עד שיסב

  .(פ�חי5 צט, ב) ואפילו מן התמחוי

הה�יבה.  עניי�בתורה מוזכר חיוב אכילת המצה, א8 לא נזכר דבר ב
� שהה�יבה אינה חובה מדאורייתא ברור לכאורה כי האוכל מצה ומכיו

יצא ידי חובת המצווה מהתורה. ג5 מנו�ח המשנה משמע  –בלא ה�יבה 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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בפשטות כי מדובר במצווה, א8 אי� כא� די� המעכב את מצוות אכילת 
  המצה. 

  התמיהה  .2

 –מבואר כי האוכל מצה בלא ה�יבה  רו8עאול5 בדברי הטור והשולח� 
  צא: לא י

כל מי שצריך הסיבה, אם אכל או שתה בלא הסיבה לא יצא, וצריך 
  .תעב, ז) רו8ע(שולח�  לחזור לאכול ולשתות בהסיבה

  כיצד יובנו הדברי5?!
הרא"ש מביא מקור מדברי הגמרא ממנו עולה כי הה�יבה מעכבת את 

  מצוות המצה:

ואם אכל בלא  ,ומצה בעי הסיבה בכזית ראשון וכזית של אפיקומן
השמש שאכל כזית מצה " רבי יהושוע בן לויכדאמר  ,לא יצא - סיבה ה

ואם אכל בלא  ,לא –לא מיסב  ,אין –מיסב  :משמע ",כשהוא מיסב יצא
 .(רא"ש, פ�חי5 פרק י, �ימ� כ) הסיבה יחזור ויאכל בהסיבה

א> שיש כא� מקור לדברי5, הרי שה�ברא בדבר עדיי� תמוהה: כיצד 
חכמינו יכול לגרו5 לכ8 שהאד5 ייחשב  חיוב הה�יבה שנתק� על ידי

  כאילו לא קיי5 כלל את די� התורה לאכול מצה בליל ה�דר? 

  דר� ראשונה לתירו0  .3

  (פ�חי5  ראכדי להבי� את הדברי5 נעיי� יותר בחובת הה�יבה. הגמ

מבארת כי חובת הה�יבה בליל ה�דר היא רק בחלק ממצוות קח, א) 
  הלילה: 

  אין צריך הסיבה.  - צריך הסיבה, מרור  - איתמר: מצה 
יין, איתמר משמיה דרב נחמן: צריך הסיבה, ואיתמר משמיה דרב 

. )יש שסברו שיין זקוק להסיבה, ויש שאמרו שאינו זקוק( נחמן: אין צריך הסיבה
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ואין כאן ( בתרתי כסי בתראי - בתרתי כסי קמאי, הא  - ולא פליגי, הא 
דיברו בשתי הכוסות הראשונות, ואלו דיברו בשתי הכוסות  מחלוקת, אלא שאלו

אמרי לה להאי גיסא, ואמרי לה להאי גיסא. אמרי לה להאי . )האחרונות
בעו הסיבה, דהשתא הוא דקא מתחלא לה  - גיסא: תרי כסי קמאי 

ש שהסבירו (י מאי דהוה הוה - חירות. תרי כסי בתראי לא בעו הסיבה 
כוסות הראשונות, שהרי בהן מתחילה החירות, אך שהמצריך הסיבה דיבר בשתי ה

. ואמרי לה להאי )בשתי האחרונות לא צריך הסיבה שהרי 'מה שהיה היה'
ההיא שעתא דקא הויא  - גיסא: אדרבה, תרי כסי בתראי בעו הסיבה 

ויש ( דאכתי עבדים היינו קאמר - חירות, תרי כסי קמאי לא בעו הסיבה 
תי הכוסות האחרונות שהרי רק בהן יש כעת שהסבירו שהמצריך הסיבה דיבר בש

  .)חירות, אך בראשונות לא צריך הסיבה שהרי עדיין אומר 'עבדים היינו'

על שו5  - מצה"המצה מבטאת את יציאת ע5 ישראל לחירות: 
משו5 כ8 יש לה�ב בעת  .)ב, פ�חי5 קטז( "שנגאלו אבותינו במצרי5

   שהרי הה�יבה מורה על חירות:אכילת המצה, 

בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא עתה 
וגו', ועל דבר זה צוה  'ואותנו הוציא משם'משעבוד מצרים שנאמר 

כלומר כאילו אתה  - ' וזכרת כי עבד היית'הקדוש ברוך הוא בתורה 
לפיכך כשסועד אדם בלילה בעצמך היית עבד ויצאת לחירות ונפדית. 

(רמב"5, חמ< ומצה  ...תות והוא מיסב דרך חירותהזה צריך לאכול ולש

  .ז)- ז, ו

על שום שמררו המצריים  - מרור "המרור מ�מל את השעבוד והצרות, 
, ומשו5 כ8 לא שיי8 לה�ב בעת (משנה ש5) "את חיי אבותינו במצרים

  אכילתו. 
לגבי הכו�ות מחלקת הגמרא בי� שתי הכו�ות הראשונות לשתי 
האחרונות: יש מי ש�בר שהה�יבה היא בראשונות, ויש מי ש�בר 

  שהה�יבה היא באחרונות. 
הכו� הראשונה נאמרת על נראה שיש לבאר כ8 את דבריה5: 
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על �יפור יציאת מצרי5 וחציו הראשו� של ההלל,  שנייההקידוש, ה
והרביעית על חציו השני של ההלל  ,ברכת המזו�השלישית נאמרת על 

ה�ברא לה�ב דווקא בראשונות היא משו5 שבראשונות  ועל הלל הגדול.
אנו חשי5 יותר את גודל הנ�: כאשר אנו יודעי5 כי 'עבדי5 היינו לפרעה 
במצרי5' אנו מכירי5 בגודל הנ�, חווי5 את המהפ8 שאירע כא�, 

ת 'ברו8 אתה הש5 גאל ומ�יימי5 את ההגדה מתו8 תחושת חירו
ישראל'. דומה הדבר לעולה חדש המגיע לאר< הקודש: בעיניו פלא הוא 
שע5 ישראל שב לארצו. הוא מתמוגג מלראות יהודי5 הולכי5 ע5 טלית 
ברחוב, לראות שלטי5 בעברית, ולחזות במו עיניו בחיילי5 עברי5 

ל כ8 הנלחמי5 באוייבי ישראל. מי שנולד כא� באר< ישראל, אינו חש כ
בנ�, שהרי מעול5 לא חווה מציאות אחרת. זוהי ה�ברא לה�ב דווקא 

  בכו�ות הראשונות. 
הגמרא מביאה ג5 �ברא הפוכה: חובת הה�יבה היא דווקא בכו�ות 
האחרונות, שהרי בה5 מ�תיי5 תהלי8 הגאולה ואנו מודי5 לה' בשירה 

ת ובהלל. בכו�ות האחרוני5 יש כבר 'גאולה שלימה', ואילו הראשונו
עו�קות עדיי� בתהלי8 הגאולה. הדר8 מעצ5 טבעה מלאה חתחתי5 
ומהמורות, תהלי8 הגאולה רצו> קשיי5 וצרות, משברי5 ומורדות. משו5 
כ8 לא שיי8 לה�ב בשלב זה בדר8 חירות. דומה הדבר ל�ברת5 של אלו 
הנמנעי5 מאמירת הלל ביו5 העצמאות: אמנ5 מכירי5 ה5 בכ8 שהקמת 

� שה5 מודעי5 ווישועה לישראל, אול5 מכיוהמדינה היא נ� גדול 
לקשיי5 שעדיי� קיימי5 קשה לה5 לפצוח ברינה. הציפיה ליו5 שבו תל8 
המדינה כולה בדר8 הש5 גורמת לה5 להימנע מהלל כעת, כל עוד 

  הגאולה חלקית, כל עוד היא בדר8. 
� שראינו שאכילת המצה עניינה חירות, ומשו5 כ8 יש לה�ב ומכיו

  הרי שנית� לתר< את קושייתינו: בעת אכילתה, 
כאשר התבוננו חז"ל בעניינה של מצוות אכילת המצה, וראו כי 

כחלק מדר� קיו� מצוות אכילתה מבטאת חירות, ה5 תיקנו לה�ב 

ה נו�פת מדרבנ� אלא היא תקנה של חכמי5 ו. הה�יבה אינה מצוהתורה
ב, כיצד יש לקיי5 את מצוות התורה. האד5 מרגיש חירות כשהוא מי�
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ולכ� רק המי�ב קיי5 כראוי את מצוות התורה לאכול מצה ולחוש את 
  החירות.

   דחיית התירו0  .4

 הנזכרת לעיל �וגיהאמנ5 יש להקשות על דר8 זאת, מתו8 דברי הגמרא ב
  : א) ,קחד> ( בפ�חי5

צריכה  - לא בעיא הסיבה, ואם אשה חשובה היא  - אשה אצל בעלה 
  הסיבה. 

  . בעי הסיבה - בן אצל אביו 
איבעיא להו: תלמיד אצל רבו מאי? תא שמע, דאמר אביי: כי הוינן בי 
מר זגינן אבירכי דהדדי, כי אתינן לבי רב יוסף, אמר לן: לא צריכתו, 

  .מורא רבך כמורא שמים

כיצד יכלו  –א5 אכ� חובת הה�יבה היא הדר8 לקיו5 מצוות התורה 
  חכמי5 לפטור את האשה ואת התלמיד מחובה זאת?!

נית� לתר< כי האשה בטילה כלפי בעלה, וכ� התלמיד בטל כלפי רבו. 
הה�יבה של הבעל ושל הרב פוטרת את כל הטפלי5 אליה5 וכול5 

  מקיימי5 את החירות יחד. 

  כח החכמי�  .5

 מצווהאמנ5 תירו< זה מ�ביר מדוע א5 אינו מי�ב אינו מקיי5 את ה
שאול אי8 ייתכ� מבחינה רעיונית, אבל �ו> �ו> מבחינה הלכתית יש ל

  ה של התורה.ושדי� דרבנ� מבטל מצו
אמנ5 אחרי העיו� במקורות נו�פי5 ניווכח לדעת שיש כח ביד 

ה כאשר היא איננה נעשית על פי הכללי5 שקבעו וחכמי5 לבטל מצו
  חכמי5.

  נביא כא� שתי דוגמאות:
א. מ� התורה אי� צור8 להשמיע לאוזנו את ברכת המזו�. אול5 
חכמי5 קבעו שחייבי5 להשמיע לאוזנו, ולמדו זאת מקריאת שמע ש5 
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למדו מהמילה 'שמע' שיש חיוב מהתורה להשמיע לאוזנו, כנראה כדי 
לחזק את הריכוז והכוונה. חכמי5 למדו מדי� קריאת שמע שההשמעה 

כ8 קבעו שיש לעשות כ8 ג5 בברכת  לאוז� היא מידה טובה, ומשו5
וה מ� התורה. הגמרא מביאה ש5 שא5 לא השמיע והמזו�, שהיא מצ

  .ד"ה 'אי') , ובתו�פותא ,(ברכות טו לאוזנו לא יצא ידי חובתו
מי שראשו ורובו ב�וכה א8 שולחנו מחוצה לה לא יצא ידי  ב.

 שמא ימש8 אחר שולחנושחששו המצווה, א> שזו רק גזירה מדרבנ� 
מכא� שיש כח ביד חכמי5 לבטל . ש5 ד"ה 'תני')בתו�פות ראה ו ,אכות יא, (בר
  .2וה א5 אי� מקיימי5 אותה כפי הוראת5ומצ

יש לומר ג5 לענייננו: דברי חז"ל המחייבי5 ה�בה מגלי5 את  הזכעי� 
המהות הפנימית של המצווה. חכמי5 תיקנו שמי שאינו מקיי5 את 

  חובתו.לא יצא ידי  - ה כפי שהורו והמצו
ת ול�יכו5: לשיטת הרא"ש הה�בה היא חלק אינטגרלי של מצו

  אכילת מצה ושתיית הכו�ות 

  שיטת הרמב"�  .6

תמהנו על �ברתו של הרא"ש הפו�ק כי חובת הה�יבה המאמר בראשית 
  היא לעיכובא. 

  נראה כי ראשוני5 אחרי5 אכ� חולקי5 על פ�יקתו:

ו הוא בעצמו יצא עתה בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו כאיל 
לפיכך כשסועד אדם בלילה הזה צריך לאכול ... משעבוד מצרים

                                                 
ד"ה דאמר,  ועיי� תו�פות �וכה ג אתפה, א): "... אשל אברה5ראה ג5 בפרי מגדי5 (  .2

גבי קריאת  )יא, א ד"ה תני(יצא מ� התורה, וכ� כתבו בברכות  כל דעבר אדרבנ� לא
י רק פ(ופ�חי5 ש5  )ד"ה לא(משנה ז  שמע, ועיי� תו�פות יו5 טוב ב�וכה פרק ב

�ימ� תעב (למא� דאמר והנה א5 נשבע שלא להי�ב במצה )... משנה ה ד"ה כל
דהשבועה חלה, א> דעבר אדרבנ� ולא יצא מ�  ומרלש אפילו הכי י ,לא יצא )�עי> ז

יו"ד �ימ� רלח �עי> (בע על זה מהר �יני, וכחצי שיעור התורה, מכל מקו5 אי� מוש
  ".)ד
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אפילו עני שבישראל לא יאכל עד ... ולשתות והוא מיסב דרך חירות
שיסב, אשה אינה צריכה הסיבה, ואם אשה חשובה היא צריכה הסיבה, 
ובן אצל אביו והשמש בפני רבו צריכין הסיבה, אבל תלמיד בפני רבו 

והסיבת ימין אינה הסיבה, וכן  .ו מיסב אלא אם כן נתן לו רבו רשותאינ 
 ?ואימתי צריכין הסיבה .המיסב על ערפו או על פניו אין זו הסיבה

ושאר אכילתו  .בשעת אכילת כזית מצה ובשתיית ארבעה כוסות האלו
(רמב"5, חמ<  אינו צריך - ואם לאו  ,אם היסב הרי זה משובח - ושתייתו 

  .ומצה, פרק ז)

מלשו� הרמב"5 עולה כי ישנה חובה לה�ב, אול5 די� זה הוא חובה 
לכתחילה בלבד. מ�תבר שא5 די� זה היה לעיכובא לא היה נמנע 

  . 3הרמב"5 מלהזכיר זאת
  ראינו כי הרא"ש בי�� את דבריו על דיוק מהגמרא:

 ,'השמש שאכל כזית מצה כשהוא מיסב יצא' ויל רבי יהושוע בן דאמר 
ואם אכל בלא הסיבה יחזור ויאכל  ,לא –לא מיסב  ,אין –מיסב  :משמע

   (רא"ש, פ�חי5 פרק י, �ימ� כ). בהסיבה

נראה שלדעת הרמב"5 אי� מכא� כל הוכחה: היה מקו5 לומר 
שהשמש כלל אינו צרי8 לה�ב, כמו תלמיד שאינו מי�ב בפני רבו, ולכ� 
חידשה הגמרא שעל השמש לה�ב. כוונת הגמרא לומר שא5 השמש לא 

מצוות הה�יבה, אול5 וודאי שיצא ידי  ידי חובתי�ב הוא לא יצא ה
 חובת מצוות אכילת מצה. 

  

                                                 
ד"ה 'כולהו') ה�תפק הא5 מי שלא הי�ב בארבע כו�ות , א (פ�חי5 קח פותובתו�  .3

מאמר חמ<  יחזור וישתה אות� בה�יבה. כ8 פ�ק ג5 הרשב"< (ב�פרו 'יבי� שמועה'
) שלא חייב לחזור "א5 שתא� בלא ה�יבה... ידי ארבע כו�ות יצא, , אות ב21פרק 

זור ולשתות ידי חירות לא יצא. אבל ראיתי ב�פר הטורי5 שכתב שצרי8 לח
בה�יבה, ואינו נראה מזה הטע5 שכתבתי" (וב�יו5 דבריו �תר הרשב"< את דבריו, 

  ודנו בזה האחרוני5).
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7.    שיטת הר"

מעיו� בדברי ראשוני5 נו�פי5 נראה להוכיח כי א> ה5 לא פ�עו בעקבות 
  הרא"ש.

ראינו לעיל כי נחלקו הדעות הא5 חובת הה�יבה היא בשתי הכו�ות 
פו�קת כי יש להחמיר למעשה  ראהראשונות או בשתי5 האחרונות. הגמ

  בכל הכו�ות: 

  )ש5( אידי ואידי בעו הסיבה - השתא דאיתמר הכי ואיתמר הכי 

הראשוני5 תמהו על פ�יקה זאת: ה�פק כא� הוא בדי� דרבנ�, והרי 
  קיימא ל� '�פיקא דרבנ� לקולא'?

  שתי תירוצי5 נאמרו בדבר: 

ואף על גב והשתא דאיתמר הכי ואיתמר הכי כולהו בעו הסיבה. 
הכא כיון דלאו  ?דבעלמא קיימא לן איפכא דכל ספקא דרבנן לקולא

   .כך פירשו ז"ל ,מילתא דטירחא היא עבדינן לרווחא דמילתא
דאי ניזיל לקולא  ,ולי נראה דעל כרחך בעי למיעבד הסיבה בכולהו

אמאי נקיל בהני טפי מהני ואי נקיל בתרוייהו הא מיעקרא מצות 
  .4א)�חי5 ד> כג, על הרי">, פ(ר"�  "הסיבה לגמרי

לפי תירוצו הראשו� של הר"�, פירוש שמובא במהר"5 חלאווה ועוד, 
הרי שלכלל '�פק דרבנ� לקולא' יש מגבלה: כאשר נית� להחמיר בקלות 
אזי אנו מחמירי5 ג5 ב�פק דרבנ�. זאת כדי לעשות את ההלכה ברווח, 

  ולצאת ידי כל הדעות.
א5 נקל ולא נחייב לה�ב בשתי הר"� מו�י> פירוש משל עצמו: 

הכו�ות הראשונות, משו5 שהה�בה בה� היא '�פק דרבנ�', הרי שכ8 
שכ8 הלא תתבטל כא� חובת  כיוו�נעשה ג5 בשתי הכו�ות האחרונות. מ

                                                 
בי� הטעמי5: לפי הטע5 הראשו� א5 שכח ולא ה�ב בשתי הכו�ות  א מינהיש נפק  .4

יחזור וישתה א5 אי� לו טורח בדבר. לעומת זאת לפי התירו< השני לא - האחרוני5 
  יחזור וישתה שהרי '�פק דרבנ� לקולא' וכבר הי�ב בשתי הכו�ות הראשונות.
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  הה�יבה לחלוטי�, ומשו5 כ8 אי� אנו מקילי5 ב�פק שכזה.
ל �ברת הרא"ש, כפי שהבאנו לעיל, היא שהה�יבה נתקנה אמנ5 ע

ה. א5 כ� וכמי5, אול5 יש לה תוק> מהתורה, והיא חלק של המצוח דיי
ארבע כו�ות, שדינ5 נאמר יחד ע5 חיוב ה�בה, ולכ�  עניי�ודאי שכ8 ג5 ל

ות השתיה. ולכ� לשיטת הרא"ש אי� וא5 שתה בלא ה�בה לא קיי5 מצ
מקו5 לקושיית הר"� שהקשה על פי שיטתו שדי� הה�יבה הוא לא חלק 

  חיוב בפני עצמו.ה אלא הוא ומ� המצו

  קושיית רבי עקיבא אייגר  .8

  ו� שהבאנו את דברי הר"� נפנה לעיי� בה5 מעט. וכי
רבי עקיבא אייגר מביא כי עקרו� זה שחידש הר"� מובא כבר בדברי 

  התו�פות בביצה, אול5 הוא �ותר די� המובא בבית יו�>:

בעי למיעבד הסיבה  ל כרחךדע י נראהול 'י דפסחים רק כתב הר"ן פ
בכולהו, דאי ניזל לקולא אמאי ניזל טפי בהני מבהני, ואי ניקל 

רק פ פותוכזה כתבו תוס '.בתרווייהו הא מיעקרא מצות הסיבה לגמרי
 דאי איפשרכיון דלכל לישנא הוי קולא וחומרא, כיון  א), (דף יד דביצה א

ן מג יין להקל בשניהן דודאי עבדינן שלא כהוגן מחמרינן בתרווייהו, וע
   .תקלח) ראש סימן( ברהםא

דמנודה  אבאיבעי  )דמועד קטןג רק (פ הרי"ף ממה שכתבוקשה לי 
דקתני  תיןמתנידבדרבנן לקולא ומותר ברחיצה ובנעילת הסנדל, הא 

על חד מנייהו, אי  ל כל פניםוכן אתה מוצא במנודה מוכח דקאי ע
איך אפשר  אם כןאנעילת הסנדל אי ארחיצה וחד מנייהו ודאי אסור, 

והרא"ש שם כתב על הרי"ף, כיון דאחדא ודאי קאי  ?!להקל בשניהן
 יו"ד ת יוסףיוהב  .אנעילת הסנדל כדתני בתוספתא ובירושלמי אשדיי 

כתב עלה, כיון דלא פשט הגמרא מתוספתא איך נפשוט שנד)  מן(סי 
   .םשין והלכך לקולא עי  ?!אנן

יהיו  - א לפשוט מהתוספת י אפשראם א  ,הא אדרבא :וקשה לי
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 ,להקל י אפשרובתרווייהו א  ?דבאיזה ניקל יותר !תרווייהו לחומרא
עקיבא איגר על  ביחידושי ר ( ריך עיוןוצ .דעביד חד ודאי שלא כהוגן

  .)א, פ�חי5 קח

היא מדי� אד5 שנידוהו: מהברייתא רבי עקיבא אייגר קושייתו של 
או לגבי אי�ור  ברור כי דינו שווה לדי� אבל, או לגבי אי�ור נעילת ה�נדל

� שיש כא� �פק בדי� דרבנ� יש להקל ורחיצה. הבית יו�> ה�יק שמכיו
: הלא לפי העקרו� שחידשו רבי עקיבא אייגרבשניה5. וכא� תמה 

  התו�פות והר"� אי� אנו פו�קי5 במצב כזה '�פק דרבנ� לקולא'?!
נראה שיש לחלק בי� המקרי5: די� הה�יבה בשתיית הכו�ות הוא די� 
אחד, שמו�כ5 על כול5, וכל ה�פק הוא רק לגבי השאלה באלו כו�ות 
מתקיי5 די� זה. א5 נל8 כא� לפי הכלל '�פק דרבנ� לקולא' יתבטל די� 
הה�יבה בכו�ות לחלוטי�.  לעומת זאת אי�ור נעילת ה�נדל במנודה 

הרחיצה. יש לדו� כל אחד מהאי�ורי5 בנפרד, ועל כל  אינו קשור לאי�ור
  לקולא'.  –אחד מה5 נית� לומר '�פק דרבנ� 

  הלכה למעשה  .9

במצב של דיעבד, כאשר האד5 שכח לה�ב. אול5 לכתחילה  נוהתמקד
, ובשתיית ארבעת תעה, א) רו8עלח� (שו ברור כי יש לה�ב באכילת המצה

  הגמרא., כפ�ק תעג, ב) רו8עלח� שו( הכו�ות
 תעה, א) רו8עלח� שו( בנו�> לכ8 אנו מ�יבי5 ג5 באכילת הכור8

(כרש"י ורשב"5  5רו8עלח� . לשיטת השותעז, א) רו8עלח� שו( ובאפיקומ�

מדברי הרמב"5 חמ< ומצה  משמעשכ8 דייק  תעז, ב ובערו8 השולח�פ�חי5 קיט ע"ב, 

ת אכילת המצה עיקר מצוו ח, ט. שיטה אחרת יש לרא"ש ולחינו8 ועוד ראשוני5)
הארוחה, כפי שהפ�ח היה נאכל 'על השובע', ולכ� המצווה  �ו>היא ב

                                                 
שנקט כשיטת אמנ5 בשו"ע תעז, א, משמע כ8 נראה מדברי השו"ע ב�ימ� תפב, א.   .5

הרא"ש (שהרי כתב שהוא רק זכר לפ�ח, ורק החמיר לנהוג לאוכלו בה�יבה, וראה 
 בשער הציו� ומשנה ברורה�ק"א  אשל אברה5 ובפרי מגדי5גר"א ש5. ופר"ח 

 �ק"ד).
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  מתקיימת באכילת האפיקומ�, ויש לה�ב באכילתו. 
. כ8 ג5 בברכת תעה, א) רו8עלח� שו( באכילת המרור אי� צור8 לה�ב

 רו8עלח� שותפו,  מ�(טור �י המזו� אי� לה�ב, שכ� על הברכה להיאמר ביראה

בזמ� קריאת ההגדה נוהגי5 שלא לה�ב, כדי לאומרה במלא  . ג5קפג, ט)
. שי�מו8) על מיתעג, עא, והנוהג לה�ב יש לו  משנה ברורה( הריכוז וכובד הראש

(רמב"5 חמ< ומצה ז, ב�עודה אי� חובה לה�ב אול5 המי�ב הרי זה משובח 

8 וערו מה שכתב עליו בפרי חדשח, וראה רמ"א תעב, ז שלכתחילה ינהג כ�, וראה 

  .תעג יד, ועוד) ברכי יו�>(ראה  . בכרפ� יש מחלוקת הא5 לה�בש5) השולח�
פ�ק כאמור כשיטת הרא"ש, (תעב, ז)  רו8עלח� מה הדי� בדיעבד? השו

 .6בברכהבה�יבה ומשו5 כ8 האוכל מצה בלא ה�יבה חוזר ואוכל מצה 
האשכנזי5 חוזרי5 אמנ5 לאכול שוב מצה אול5 אי� ה5 מברכי5 שוב 
'על אכילת מצה', שכ� ה5 חוששי5 לשיטת הראבי"ה והראב"� הפו�קי5 
שכיו5 אי� חובת ה�יבה, שהלא היו5 אי� אנו רגילי5 לה�ב ואי� בזה 

שהרי  ,א הכבדה. למעשה ג5 ה�פרדי5 לא מברכי5תו�פת נוחות אל
  .7קל' ג5 נגד דעתו המפורשת של השולח� ערו8פו�קי5 '�פק ברכות לה

השוכח לה�ב בארבעת הכו�ות לדעתי אינו חייב לחזור ולשתות� 
, שהרי יש כא� כמה �פיקות בדי� )8תעב, מו כ> החיי5כשיטת ( בה�יבה

הכו�ות שעיקר� מדרבנ�: �פק באיזה כו� יש לה�ב, וכ� �פק שמא 
  .(כשיטת הראבי"ה)בימינו אי� חובת ה�יבה 

וב לה�ב באפיקומ�, משו5 שיש אומרי5 שכזית האפיקומ� הוא חש
ת אכילת מצה, כי אוכלי5 את המצה הזו 'על השובע', כלומר ועיקר מצו

                                                 
  תעב, ז, ד"ה 'לא יצא'. ביאור הלכה  .6

כות ליל אליהו (הובא ב'מקראי קודש' לרב הררי, הל הגאו� רב מרדכיכ8 פ�ק ג5   .7
  ה�דר, ז, יט, בהערה).

תעב ז.  השולח� ערו8הב"ח וח"י ועוד. אמנ5 זה נגד  יפל ע בכ> החיי5 כ8 כתוב  .8
יג שהחמיר בזה כשיטת השו"ע והיקל הגרע"י רק  ראה בשו"ת חזו� עובדיה �ימ�

לחולה וכדו', וראה רמ"א ש5 שהיקל רק בשתי כו�ות אחרונות, ובביאו"ה ש5 שכ� 
ועוד),  ליהו רבא ושולח� ערו8 הרבכדעת הרמ"א (וכדעת המג"א ואנקטינ� להלכה 

   וראה במשנ"ב ש5.
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וה. וב�ו> הארוחה כשכבר לא רעבי5, וא5 כ� אוכלי5 אותו ממש למצ
יצא  - אמנ5 השוכח לה�ב ב'אפיקומ�' וקשה לו לחזור ולאכול שוב 

ובפרי מה,  מ��י חזו� עובדיהתעב, מה, שו"ת כ> החיי5 ד, תעז,  ה ברורה(משנ בדיעבד

תעב, כב  ה ברורהוראה משנ היקלו ג5 כשהדבר אינו קשה לו. ושולח� ערו8 הרב חדש
אי� לחזור ולאכול שוב אפיקומ�, וראה מה שתיר< לעול5 שלכאורה �תר עצמו וכתב ש

לאוכלו בה�יבה, אינו חוזר  - . השוכח לה�ב ב'כור8' ב'הלכות חג בחג' כב, ה)
� שיש בו מרור שעניינו ומשו5 שיש ה�וברי5 שאי� לה�ב ב'כור8' כיו

 כ> החיי5( ובדיעבד אנו �ומכי5 עליה5 בש5 ר' יחיאל) ,ב ,(טור תעהשעבוד 

מ פ�ק שא5  מ��י ובדיהעהפרי חדש ושולח� ערו8 הרב, ובשו"ת חזו�  על פי ,תעה, ה

  . )בוא עליו ברכהתקשה לו לא יחזור לאכול ושהרוצה להחמיר 
 שמחי5 אנו על הגאולה לה זכינו, עלינו להתאמ< 'לפעול ע5 אל'

ולקד5 את גאולת� של ישראל. כ8  בכדי לגלות את מלכות ה' בעול5
  נזכה לה�ב כבני חורי� בבית המקדש, בגאולה השלימה במהרה בימינו. 
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  מבוא  .1

אכילת המצה, בה נע�וק במאמר זה, עומדת במרכז חג הפ�ח, והיא 
  מיוחדת במינה:  מצווה

עשה של אכילת מצה משומרת בליל פסח היא היחידה  מצוות
שנשארה לנו מכל מצוות אכילה שבכל התורה. אין לנו לא קרבן פסח 
 ולא קדשים, לא תרומה ולא מעשר שני, רק מצה אחת משנה לשנה

  .קצו) מ��י מ< ומצהלח(שו"ת חת5 �ופר, השמטות 

אכילת המצה  מצוותבמאמר זה נבדוק הא5 רק בליל ה�דר קיימת 
או שמא בכל ימי החג? בהמש8 נבדוק כמה זיתי5 של מצה יש לאכול 

  ב'מוציא מצה' בליל ה�דר, וכ� מהו החיוב באכילת האפיקומ�?
יינה הרוחני של לפני שנדו� בשאלות הלכתיות אלו נפתח בביאור ענ

  מיוחדת זו. מצווה

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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   משמעותה הרוחנית של המצה  .2

אכילת המצה, כמו כל מצוות הש5 יתבר8, נעשית על ידינו ג5 א5 אי� 
משו5 שכ8 ציוונו הבורא. אול5  מצווהלה כל טע5. אנו מקיימי5 את ה

מתו8 קבלת עול מלכות שמי5, עלינו להתבונ� ג5  מצווהלאחר קיו5 ה
  וכבר בהגדה מצאנו: , מצווהבטעמי ה

על שום מה? על שום שלא הספיק בצקם של  -  מצה זו שאנו אוכלים
 אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב"ה וגאלם

  .(הגדה)

 המצה היא ג5 'לח5 עוני', המ�מלת את העוני והשעבוד שהיה
  במצרי5:

  .(הגדה) הא לחמא עניא דאכלו אבהתנא בארעא דמצרים

שנשי5 פטורות ממצוות עשה שהזמ� גרמא, הרי שבמצוות למרות 
. טע5 הדבר מובא תעב, יד) לח� ערו8(שו אכילת המצה ג5 נשי5 חייבות

  :(פ�חי5 מג, ב) ראבגמ

(דברים  אמר רבי אליעזר: נשים חייבות באכילת מצה דבר תורה, שנאמר

 'שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עוני לא תאכל עליו חמץ וגו'' טז, ג)
הואיל ישנו באכילת מצה. והני נשי נמי  כל שישנו בבל תאכל חמץ - 

   .ישנן בקום אכול מצה וישנן בבל תאכל חמץ

נשי5 א�ורות בחמ<, שהרי זהו אי�ור 'לא תעשה', ובכ8 נשי5 
שאכילת המצה ואי�ור החמ< נזכרו  מכיוו�נא�רות ג5 א5 הזמ� גרמא. 

  יחד בפ�וק, הרי שכש5 שהנשי5 א�ורות בחמ< כ8 ה� חייבות במצה. 
מדברי הגמרא הללו נלמד שעניינה הרוחני של המצה קשור לאי�ור 
החמ<, והדבר מוביל אותנו אל בית המקדש ש5 נא�ר הקרבת חמ< על 

  המזבח והמנחות עשויות מצה: 

ר תַּ  נְחָה אֲשֶׁ ל הַמִּ ה חָמֵץ ה'קְרִיבוּ לַ כָּ בַשׁ  ,לאֹ תֵעָשֶׂ אֹר וְכָל דְּ י כָל שְׂ כִּ
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ה לַ  ֶ נּוּ אִשּׁ קְרִיבוּ אֹתָם לַ קָרְבַּ  .ה'לאֹ תַקְטִירוּ מִמֶּ ית תַּ וְאֶל  ,ה'ן רֵאשִׁ
ח לאֹ יַעֲלוּ לְרֵיח נִיחֹחַ  זְבֵּ   .(ויקרא ב, יא) הַמִּ

יאת מדוע החמ< נא�ר במקדש? מדוע המצה קשורה לפ�ח וליצ
  מצרי5? 

יציאת מצרי5 היתה באופ� ני�י, כמעט ללא כל השתדלות אנושית 
. כאשר אד5 מפני5 (שמות יד, יד) ילח5 לכ5 ואת5 תחרישו�" ה'טבעית: "

את התלות הגמורה שיש לו בבורא גאוותו נעלמת, והוא מתמלא ביטול 
וענווה. החמ< המנופח מגאווה ויישות עצמית א�ור בפ�ח, שהרי בחג 

כמו עני היודע שאי� לו מאומה  - נו עומדי5 מול ה' ע5 'לח5 העוני' זה א
משלו. ובמקדש מקו5 התגלותו של השכינה, אנו עומדי5 בפניו בביטול 

  ובענוה, על כ� נא�ר ש5 החמ< כל השנה.
הענווה הנרמזת במצה מביאה אותנו לחיות ע5 הש5 יתבר8, ללא כל 

ללא כל תו�פת כ8 השפעה חיצונית. כש5 שהמצה היא קמח ומי5 
בפ�ח אנו חוזרי5 אל המקור, אל המהות הפנימית. אנו חיי5 לפי זהותנו 

  �יו� לעשות רוש5.יהפנימית, מתו8 טוהר, ובלי כל נ
לח5 החמ< זקוק לזמ� כדי להחמי< ולתפוח, זהו תהלי8 שדורש זמ�. 
כ8 היא הדר8 בעול5 הזה: אנו זקוקי5 לתהליכי5 בכדי להתקד5 במש8 

אחר שלב. אול5 בפ�ח 'לא ה�פיק בצק5 של אבותינו הזמ�, שלב 
להחמי<' משו5 שהגאולה היתה 'בחפזו�'. היתה בפ�ח גאולה מהירה, 
ללא תהליכי5, שלא בדר8 הטבע. משקיעה במ"ט שערי טומאה אל 

טבעי, - היציאה לחירות. בפ�ח אנו מתקשרי5 אל רצו� ה', שהוא על
י שאינו כפו> לחוקי הטבע, פתאומי ומיידי, אנו חוזרי5 אל המקור האלוק

עומדי5 למולו מתו8 ענווה והתבטלות, ובכ8 חוזרי5 אל מהותנו 
  הפנימית. 

כל גבר וכל אשה מחוייבי5 להימנע מאי�ור חמ< ולאכול את המצה, 
  כדי שיזכו למידות אלו, הנדרשות מכל אד5 ואד5.
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  לאכול מצה? מצווהמתי יש   .3

ימי  המצה היא במש8 כל שבעתבתורה אנו מוצאי5 כי חובת אכילת 
  הפ�ח: 

  .(שמות יב, טו) שבעת ימים מצות תאכלו

מ�בירה כי החובה היא רק בלילה (פ�חי5 קכ, א)  ראאול5 הגמ
  הראשו�:

 ה'ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת ל 'תניא כוותיה דרבא: 
יכול  ...מה שביעי רשות אף ששת ימים רשות - (דברים טז, ח)  'להיך־ א 

בערב תאכלו ' (שמות יב, יח) תלמוד לומר ? ...אף לילה הראשון רשות
  .'תומצ 

לפי דברי הגמרא הפ�וק לא בא ללמד שיש חובה לאכול מצה במש8 
כל ימי החג, אלא ללמד שאד5 שירצה לאכול לח5 בימי5 אלו צרי8 
לאכול אותו בצורה של מצה כדי להימנע מאי�ור החמ< שחל בכל 

אד5 שמ�תפק באכילת תפוחי אדמה וכדומה בכל ימי  שבעת ימי החג.
. רק בליל ה�דר ישנה חובה מצווהחול המועד לא מפ�יד לפי זה שו5 

  לאכול מצה, שהרי נאמר "בערב תאכלו מצות".
המצה היא  מצוותג5 מפשטות דברי הרמב"5 והשולח� ערו8 עולה ש

  רק בליל ה�דר: 

בערב 'שר שנאמר עשה מן התורה לאכול מצה בליל חמשה ע מצוות
, בכל מקום ובכל זמן, ולא תלה אכילה זו בקרבן הפסח 'תאכלו מצות

ה כל הלילה, אבל בשאר הרגל מצוות בפני עצמה ו מצווהאלא זו 
רצה אוכל מצה רצה אוכל אורז או דוחן או קליות  ,אכילת מצה רשות

או פירות, אבל בליל חמשה עשר בלבד חובה ומשאכל כזית יצא ידי 
  .ו, א) חמ< ומצה כותמב"5 הל(ר חובתו

אין חיוב אכילת מצה אלא בלילה הראשון בלבד ואף בלילה הראשון 
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  .תעה, ז) רח חיי5או לח� ערו8(שו יוצא בכזית

אמנ5 אחרוני5 רבי5 הבינו כי 'אי� מקרא יוצא מדי פשוטו'. לדעת5 
כוונת הגמרא היא שרק בלילה הראשו� ישנה חובה לאכול מצה, וביח� 

אכילת המצה בשאר הימי5 כ'רשות', אול5 באמת האוכל  לכ8 נחשבת
מצה בכל ימי הפ�ח מקיי5 מצווה, א> על פי שאי� הוא חייב בכ8. כ8 נהג 

. לפי 2)(תעה, יח 'שולח�, וכ8 �בר בעל 'ערו8 הקפה) ימ�(מעשה רב � הגר"א
שהמצה מ�מלת את הקשר העמוק של ע5 ישראל אל  מכיוו�שיטה זאת 

נו וחזרתנו אל המקור, הרי שיש לתת לכ8 הקב"ה, ואת התבטלות
  חשיבות בכל ימי הפ�ח, ולא רק בלילה הראשו�. 

אבי מורי זצ"ל הציע ב�פרו שיטה שלישית בדבר: הגמרא והרמב"5 
 מצוותמכני5 את אכילת המצה בימי החג 'רשות' משו5 שאכ� אי� 

. למרות זאת האוכל את המצה חובה אכילת מצה בשבעת ימי החג
אכילת מצה, אלא להתרחקות  מצוות, אלא שאי� הכוונה לוהמצומקיי5 

מהחמ<: כאשר אד5 אוכל מצה הוא מתרחק ב'קו5 ועשה' מ� החמ<, 
  .3מצווהולכ� יש באכילתו 

                                                 
וה5 מתב��י5 על דברי הקדמוני5: חזקוני שמות יב, יח; מאירי פ�חי5 צא, ב, וכ�   .2

קצא, שלדעתו כ8 ג5 דעת הר"� והרא"ש; רוקח,  מ�יו"ד, �י חת5 �ופרד> קכ, א; 
דברי5 טז, ג; וכ� הוכיח  יונת� ב� עוזיאלרצא; ראב"ע שמות יב, טו; תרגו5 מ� �י

ב; ובהגדה שלמה ת רצו שכ8 דעת רב יו�> בפ�חי5 לח, שמות יב או רה שלמהבתו
א) , הביא עוד ה�וברי5 כדעה זאת; ראה ג5 בגליוני הש"� (פ�חי5 לח 162 ודעמ
  הביא שכ� משמע מדעת כמה ראשוני5.ש

. ונצטט ולדעתו זו הייתה כוונתו של הגר"א 100ב"הגיוני משה" על התורה עמוד   .3
 –והשלילה  –כא� קטע מאל> מדבריו: "ובעקרו� זה גלומה כוונה עמוקה, שהאי�ור 

לא כשלעצמ5 ניתנו, ולא ה5 העיקר; העיקר הוא תמיד דווקא בחיוב, ברוממות 
וה, וכל האי�ור לא בא אלא כדי לשרת את החיוב הנשגב. אמור מעתה עשיית המצו

כי לא כדי להגביל אותנו נצטווינו להימנע מכל אי�ור 'לא תעשה' שבתורה, אלא 
דווקא על מנת שיהא לנו האי�ור מעי� ב�י� אשר מכוחו נרומ5 את ההגבלה אל 

כעי� זה (ב�פר  בש5 הגר"י מאיזביצא הובאהדבר החיובי." וכעי� �ברת הרב נמצא 
 מ� מב), והשווה למה שכתבתנ, וציי� ש5 ל'עונג יו5 טוב' �י וד'ה�דר הערו8' עמ
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בי� שלשת הה�ברי5 יש הבדל הלכתי למעשה: לפי דעת הגר"א יש 
אכילת מצה  מצוות, שהרי 4לאכול בכל ימי החג דווקא מצה שמורה עניי�

אול5 לפי השיטה הראשונה והאחרונה אי� צור8 לאכול קיימת ג5 אז, 
  דווקא מצה שמורה. 

   כזית לש� אכילת מצה  .4

בדי� אכילת המצה בכל ימי החג, נעבור  לאחר שע�קנו בדעות השונות
, מצווהלע�וק באכילת המצה בליל ה�דר, אכילה שלדברי כול5 יש בה 

  וא> חובה גמורה מ� התורה.
  כמה שיעורי 'כזית' יש לאכול לאחר בציעת המצות בליל ה�דר? 

עולה שיש לאכול כשיעור שני תעה, א) , רח חיי5או( מדברי השולח� ערו8
  זיתי5: 

יטול ידיו ויברך על נטילת ידים, ויקח המצות כסדר שהניחם, הפרוסה 
בין שתי השלימות, ויאחזם בידו ויברך המוציא ועל אכילת מצה, ואחר 

יבצע מהשלימה העליונה ומהפרוסה, משתיהן ביחד, ויטבלם כך 
  ...ויאכלם בהסיבה ביחד כזית מכל אחד, במלח

  אלא שדברי השולח� ערו8 נ�תרי5 לכאורה מדבריו ב�עי> ו:

ובלבד שלא ישהא בין  ,יצא – אכל כחצי זית, וחזר ואכל כחצי זית
   .אכילה לחברתה יותר מכדי אכילת פרס

, הוא שעלינו לאכול 'כזית' אחד הב"חהתירו< המקובל, אותו הביא 
עליו תחול ברכת 'המוציא לח5 מ� האר<', וכזית נו�> עליו תחול ברכת 
'על אכילת מצה'. איננו יכולי5 לצאת בכזית אחד עבור שתי הברכות 

                                                                                                            
מה' שמות פרק יב אות רצט, הרשב"< ב'זוהר הרקיע' אות מ (הובא ב'תורה של

  ).164 ודב'הגדה שלמה' עמ וראה מה שכתוב

שמורות משעת אמנ5 המצות כיו5, ג5 אלו שאינ� מוגדרות כ'מצה שמורה', הרי ה5   .4
 ש אומרי5 שדי בזה. עיי� במאמרנו ב 'בעקבות המחבר' חלק א עמוד שנה.טחינה, וי
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אכילת  מצוותשהרי 'אי� עושי� מצוות חבילות חבילות'. �עי> ו עו�ק ב
אכ� עבורה די בכזית אחד, שהרי הכזית השני נצר8 בגלל מצה בלבד, ו
  בגלל ברכת 'המוציא'. –�יבה אחרת 

  אלא שתירו< זה קשה, כפי שציינו האחרוני5: 

דהא מברכין על אכילת  ,מן הפרוסה בודאי צריך כזית - כזית מכל אחד 
 קיימא לןאבל פרוסת המוציא הלא  ,מצה ואין אכילה פחותה מכזית

  .�ק"ט) ה ברורה(משנ ?!"ן אפילו על פחות מכזיתדהמוציא מברכי

  משו5 כ8 הציע הפרי חדש ואחרוני5 נו�פי5 ה�בר אחר לדבר:

אלא משום דיש פוסקין שסוברין דברכת המוציא קאי על הפרוסה 
 לכך צריך מכל אחת כזית - וברכת על אכילת מצה קאי על השלמה 

  .ש5) ה ברורה(משנ

דוע יש לבצוע את המצה השלימה כדי להבי� את הדבר עלינו לזכור מ
  יחד ע5 המצה הפרו�ה: 

ויברך על השלימה המוציא ויבצע ולא יאכל עד שיברך על הפרוסה ...
המוציא  הפני שיש מי שאומר שמברך על הפרוסומ  ...על אכילת מצה

ועל השלימה על אכילת מצה לכך הרוצה לצאת ידי שניהם יאחוז 
 ואחר כךמצה מיד זה אחר זה שתיהם בידו ויברך המוציא ועל אכילת 

  .תעה) מ��י רח חיי5(טור, או יבצע משתיהן ביחד ויאכל בהיסיבה

יש ש�ברו כי ברכת המצה היא על המצה השלימה, ולעומת5 יש 
שנקטו שברכת המצה היא על המצה השבורה. כדי לצאת ידי שתי 

  הדעות אנו אוחזי5 יחד את שתי המצות ואוכלי5 משתיה� יחד. 
נראה שהדעה הראשונה בטור �וברת שברכת המצה צריכה להיות על 
המצה השלימה שהיא חשובה יותר. כדי לזכור את 'לח5 העוני' שאכלנו 
במצרי5 אנו מברכי5 המוציא על המצה השבורה, א8 את מצוות התורה 

לעומתה הדעה המיוחדת ללילה זה נעשה על מצה חשובה ושלימה. 
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ברכת המצה צריכה להיות על 'לח5 עוני', השנייה בטור �וברת שדווקא 
על המצה השבורה. בכ8 נזכור את העוני בו היינו במצרי5 ונודה לה' על 

הענווה ותחושת  –שיצאנו ממנו, ובנו�> ג5 נזכור את השבח שיש בעוני 
  התלות בה', ערכי הי�וד של חג הפ�ח.

מעתה מובני5 דברי הפרי חדש: א5 ברכת המצה היא על המצה 
הרי שעלינו לאכול ממנה כזית ובנו�> לאכול מעט מהמצה  השלימה

השלימה בגלל ברכת 'המוציא'. אול5 א5 ברכת המצה היא על המצה 
השבורה הרי שעלינו לאכול כזית דווקא מהמצה השבורה. כדי לצאת ידי 
כל הדעות אנו אוכלי5 כזית מהמצה השלימה וכזית נו�> מהמצה 

  השבורה.
ה�בר נו�> מדוע יש צור8 באכילת שני ה'התעוררות תשובה' מביא 

לאכול כזית לח5, משו5 שמחת  מצווהשיעורי כזית: בכל יו5 טוב ישנה 
אכילת מצה מו�יפה לפיכ8 חובה לאכול כזית נו�>, ולכ�  מצוותיו5 טוב. 

עלינו לאכול ב�8 הכל שני כזיתי5: אחד לש5 יו5 טוב והשני לש5 
ת בכזית אחד, שהרי 'אי� לא נית� לקיי5 את שתי המצוו. מצוות מצה

  . )קל מ�ב, �ילק ח(שו"ת התעוררות תשובה,  עושי5 מצוות חבילות חבילות'
מקשה על ) �ה ודעמ לק בפ�ח ח חזו� עובדיה( הגאו� הרב עובדיה יו�>

 –ה�בר זה: נית� לקיי5 על ידי אכילת כזית אחד את שתי המצוות יחד 
שמחת יו5 טוב ואכילת מצה, ואי� בכ8 משו5 'עשיית מצוות חבילות 

 מצווהחבילות'. ראיה לדבר יש מכל יו5 טוב שחל בשבת: למרות שיש 
אנו לאכול כזית משו5 שמחת החג, וכזית נו�> משו5 עונג שבת, הרי ש

� (וראה שו"ת חזו מקיימי5 את שתי החיובי5 באכילת כזית אחד בלבד

  .הארי8 בזה)ח שמ� �י עובדיה
נראה כי יש לתר< את קושיית הגר"ע יו�>, ולחלק בי� המקרי5: 
שמחת יו5 טוב ועונג שבת מתקיימי5 שניה5 על ידי הנאת האד5 
מהמאכלי5, ומשו5 כ8 נית� לקיי5 את שני החיובי5 בכזית אחד. אול5 
בפ�ח המצב שונה: המצה נאכלת כדי לזכור את יציאת מצרי5 ואכילתה 

לל להנאת האד5. הדבר דומה להבדל שהיה בזמ� שבית אינה קשורה כ
המקדש היה קיי5 אז היו אוכלי5 בשר לש5 שמחה ובנו�> בשר של 
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קורב� פ�ח שהיה נאכל ב�ו> הארוחה, 'על השובע', לא לש5 שביעה 
טוב -. לעומת זאת ה'כזית' שנאכל לש5 יו5מצווהותיאבו� אלא לש5 ה

לש5  –חלק מ'חציו לכ5' נאכל לש5 הנאתו של האד5. כזית זה הוא 
''. שני 'שביעה והנאה, וכזית של אכילת מצה הוא חלק מ"חציו לה

חיובי5 אלו ה5 שוני5 במהות5, ומשו5 כ8 לא ייתכ� שנכלול באותו 
  'כזית' את שניה5.

(של  בי� הה�ברי5 שהבאנו יש הבדל למעשה: לפי הה�בר הראשו�

ת חייבי5 לאכול שתי כל בני הבי (של ההתעוררות תשובה) והאחרו�הב"ח) 
טוב. לעומת זאת לפי - אחד לש5 מצה ואחד נו�> לש5 יו5 –כזיתות 

הה�בר של הפרי חדש רק עור8 ה�דר צרי8 לאכול שני זיתי5, אול5 רוב 
� (חזו המ�ובי5 יכולי5 לה�תפק בכזית אחד, וכפי שכתב הגר"ע יו�>

�פיקות . מדוע? המצות של בעל הבית אינ� מ�ה) עמוד לק בחפ�ח  עובדיה
בדר8 כלל לכל המ�ובי5. בני הבית אוכלי5 כזית ממצה שהובאה 
לפניה5, ולא ממצות עור8 ה�דר, ומשו5 כ8 בפניה5 אי� כל התלבטות 
הא5 לאכול את ה'כזית' מהשלימה או מהפרו�ה. לכ� די לה5 באכילת 

  כזית אחד. 
יש ג5 צד של חומרא בה�ברו של הפרי חדש, שכ� לפי ה�ברו שני 

אוכל עור8 ה�דר חייבי5 להיות ממצה שמורה, שהרי כל אחד הזיתי5 ש
מה5 הוא �פק מצוות מצה. לעומת זאת לפי הה�בר האחרו� הכזית 

טוב, ולא לש5 מצוות מצה, ולכ� אינו חייב להיות - השני נאכל לש5 יו5
ממצה שמורה. כ8 ג5 לפי הה�בר הראשו� אי� צור8 שהכזית הנאכל לש5 

  שמורה דווקא.ברכת 'המוציא' יהיה ממצה 
השולח� ערו8 כתב שיש לאכול שני כזיתות, ואי� בדבריו חילוק בי� 
עור8 ה�דר לשאר ה�ועדי5, ומכא� נראה בפשטות שלדעת השולח� 

  ערו8 ג5 בני הבית יאכלו שני כזיתות.
אמנ5 וודאי שמי שקשה לו לאכול שני זיתי5 יכול לה�תפק בכזית 

  אחד.
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5.    האפיקומ

אכילת המצה בליל ה�דר ממשיכה ג5 ב'כור8', ופע5 נו�פת ב'אפיקומ�' 
  שב�יו5 ה�עודה. 

מהו ה'אפיקומ�'? הא5 חובה שמצת האפיקומ� תהיה מצה שמורה? 
  הא5 די באכילת כזית אחד או שמא ג5 כא� יש לאכול שני כזיתות?

אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל אין מפטירין אחר מצה 
פירש רשב"ם שצריך לאכול מצה בגמר סעודה זכר למצה  - אפיקומן 

וזו היא מצה הבצועה שאנו אוכלין  ,הנאכלת עם הפסח בכריכה
   ...באחרונה לשם חובה

יספיק בכריכה אחרונה זכר  ?אמנם תמיהני למה עושין כריכה בתחילה
הלכך נראה לי דאותה מצה אינה לשם חובה אלא אוכלין  ?למקדש

(רא"ש על פ�חי5  ...נאכל על השובע באחרונהאותה זכר לפסח שהיה 

  .לד) מ�פרק י, �י

לדעת הרא"ש האפיקומ� הוא זכר לקרב� הפ�ח שהיה נאכל אחרי 
'על השובע'. לשיטתו מצוות אכילת מצה מתקיימת בכזית  –הארוחה 

שנאכל לאחר ברכת 'על אכילת מצה'. לעומת זאת לדעת הרשב"5 (וכ� 
בערב תאכלו יקומ� היא עיקר מצוות "אכילת האפ )5דעת רש"י והרמב"5

. לאחר ברכת 'המוציא' אנו אוכלי5 מצה, ולכ� אנו מוכרחי5 לבר8 "מצות
אז את ברכת 'על אכילת מצה', שהרי �ו> �ו> אנו אוכלי5 עתה מצה 
ומקיימי5 את המצווה על כרחנו, אול5 עיקר המצווה מתקיימת ב�יו5 

השובע' כמו קורב� הפ�ח, ליל ה�דר. לדעה זו המצה צריכה להיאכל 'על 
וב�יו5 ליל ה�דר אכ� איננו רעבי5. לעומת זאת ב'מוציא מצה' אנו 
רעבי5 אחרי ה'מגיד' הארו8, והמצה נאכלת לש5 שביעה, ומשו5 כ8 

  עיקר המצווה אינה מתקיימת אז. 

                                                 
 וכ� מובאב), רדכי (פ�חי5 ש5, רמז תריא ד> קיט, ב, וכ� דעת המרש"י פ�חי5 קיט,   .5

(תעז ב) דייק שכ� דעת  ובערו8 השולח�דעת מהרי"ל (המובא בט"ז תעג �ק"ט), 
  ח, ט).מ< ומצה הרמב"5 (ח
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כיצד י�ביר הרשב"5 את האי�ור לאכול מצה בערב פ�ח, אי�ור 
ה 'לתיאבו�'? נראה שלדעת שנועד לכ8 שאכילת המצה בלילה תהי

תיאכל ב'אכילה  מצווההרשב"5 האי�ור נועד למנוע מצב בו מצת ה
ג�ה', כשכבר לא יכולי5 לאכול משו5 שכבר �עדו. אכילה ג�ה א�ורה 
אול5 צרי8 לאכול את המצה ב�ו> ה�עודה, כדי שיהיה ניכר שאכילתה 

  .מצווההיא לש5 
להיות מצה שמורה,  לפי דברי הרשב"5 עולה שמצת האפיקומ� צריכה

שהרי בה מתקיי5 עיקר מצוות אכילת מצה. לעומת זאת לפי הרא"ש יש 
  .6כא� רק זכר לקרב� הפ�ח, ולפיכ8 אי� צור8 במצה שמורה

  זה?  עניי�מהי פ�יקת ההלכה ב
כדרכו בקודש המחבר מצליח להביא ביטוי של הדעות שונות בהלכה. 

  פיקומ� כדברי הרא"ש: אכילת הא מצוותהוא מ�ביר את  , אב�ימ� תעז

לאחר גמר כל הסעודה אוכלים ממצה השמורה תחת המפה כזית כל 
, ויאכלנו בהסיבה ולא יברך עליו, זכר לפסח הנאכל על השובעאחד, 

  .ויהא זהיר לאכלו קודם חצות

  הרשב"5: ערו8 הד לשיטת שולח�אנו מוצאי5 ב(�עי> א)  ב�ימ� תפב

רך על אכילת מרור ואוכל, מי שאין לו מצה משומרת אלא כזית, מב
וכשגומר סעודתו ממצה שאינה משומרת, מברך על אכילת מצה ואוכל 

                                                 
וא> על פי פו) שהתייח� לנקודה זאת וכתב: " כות פ�ח �ימ�מצאתי ב'מנהיג' (הל  .6

בזמ� הפ�ח ע5 הפ�ח שהיה  תשאותה מצה הנאכלת באחרונה היא החובה הנאכל
באחרונה בזמ� הבית  'על אכילת מצה' 5ועל אותה היו מברכי ...בעו נאכל על הש

על מצות  בבע כדכתי ו שלאוכלה ע5 הפ�ח שהיה נאכל על ה 5בעבור שהיו צריכי
לפני  הבתחיל מצווהמצות שאינ� משומרות ל 5יאכלוהו, ועל כ� היו אוכלי 5ומרורי
 5הפ�ח עד יבוא מורה צדק אלו היינו אוכלי תאבל לנו שאי� לנו אכיל ה...החגיג

הילכ8 אנו עושי� את ה�דר ... אתי למ�מ8 עליהו הדילמ המקמחי� ובצקות בתחיל
 י א5א> על פי שאינה באה לש5 חובת מצה כ על מצה המשתמרת להבתחי

   ."האחרונה
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  .אותו כזית, ואינו טועם אחריו כלום

אלא כזית אחד לאד5 משמע שכשאי� לח� ערו8 כא� ומדברי הש
שיטת הרשב"5 שהוא הכזית לוזה תוא5  ,אוכלי5 אותו ב�ו> ה�דר

לח� ערו8 פ�ק כ8 כי באכילת ואפשר לפרש שהשהיה אמנ5 . העיקרי
אפיקומ�, אלא  מצוותמצה וג5  מצוותהמצה ב�ו> ה�דר הוא מקיי5 ג5 

לכ� ובעונתה בגלל הזכר הזה,  מצווהקיו5 האת שקשה לומר שנבטל 
נראה שהמחבר ג5 לקח בחשבו� את שיטת הרשב"5 שיש חשיבות 
לקיו5 אכילת מצה לאוכלה ב�ו> ה�דר ולכ� כשאי� אלא כזית אחד 

  כלנו ב�ו> ה�דר.אי
ני5 לפיה5 טוב המשנה ברורה ב�ימ� תפט מביא את דברי האחרו

אחד זכר לפ�ח ואחד זכר למצה לאכול שני כזיתות ג5 באפיקומ� "
די לאכול כזית , א) תעז( לח� ערו8, אול5 לפי דברי השו7"הנאכלת עמו

  אחד: 

לאחר גמר כל הסעודה אוכלים ממצה השמורה תחת המפה כזית כל 
  .אחד

6.    אי מפטירי אחר הפ�ח אפיקומ

 .תעח, א) לח� ערו8(שואחרי אכילת האפיקומ� יש להימנע מכל אכילה 
"אי� מפטירי� אחר הפ�ח אפיקומ�". מביאה ש) ב, טיק(פ�חי5  המשנה

המילה 'אפיקומ�' פירושה 'מיני מתיקה', ואחרי אכילת קרב� הפ�ח איננו 
מו�י> ) ש5( ראבפינו. בגמאוכלי5 מנה אחרונה כדי שטע5 הקרב� ישאר 

שמואל כי ג5 "אי� מפטירי� אחר מצה אפיקומ�". המצה הנאכלת כיו5 
ב�יו5 ליל ה�דר מכונה 'אפיקומ�' משו5 שאחריה אי� לאכול את מנה 

  האחרונה, או כל דבר שישכיח את טע5 המצה מפינו.

                                                 
 מג"א, ויש אומרי5 ששני הזיתי5 ה5 זכר לקרב� פ�ח ולקרב� החגיגה (חיי יפעל   .7

חביבה  מצווה, כלל קכט, יד). ויש אומרי5 שאוכלי5 שני זיתי5 משו5 שהיא אד5
  תעג). מ�מאוד (מהרי"ל, הובא בב"ח �י
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  הלכה זאת נזכרת במקו5 נו�>, ומעניי� מאוד: 

אחד חכם ואחד רשע ואחד תם ואחד שאינו יודע  :ארבעה בנים הם
  לשאול. 

  מה העדות והחוקים והמשפטים אשר צוה ה' ' ?חכם מה הוא אומר
אין מפטירין אחר ' :אף אתה פתח לו בהלכות הפסח '.אתכםלהינו ־ א 

  .(הגדה של פ�ח) 'הפסח אפיקומן

  כיצד יש בדברי האב תשובה על שאלתו של הב� החכ5?!
האב יאמר לבנו החכ5 את כל הלכות הפ�ח, עד יש שה�בירו כי 

. )ב, טיק(פ�חי5  8ח אפיקומ�'�לאחרונה שבה� שהיא 'אי� מפטירי� אחר הפ
  נציע כא� פירוש נו�>: אול5 

בשאלתו של הב� החכ5 יש הרבה חכמה ותבונה: הוא יודע לחלק בי� 
'עדות 'לחוקי5' ול'משפטי5', והוא מנ�ה להבי� את פרטיה� וטעמיה�. 

בליל ה�דר יש חכמה גדולה ו'�דר מדוקדק: אנו מתעמקי5 בגדולת ג5 
הבורא, חושבי5 על תלותנו בו, על הענווה לה אנו נדרשי5, ועל הקשר 

נו�>: לא די  עניי�ע5 הקב"ה. אול5 תשובת האב מעמידה את הב� על 
בהתעמקות שכלית, שהרי בנו�> יש לחוש ולהרגיש את הדברי5. אי� 

כלי, אלא ג5 '�יפור יציאת מצרי5' שנועד כדי שכל כא� לילה של '�דר' ש
  אחד ירגיש ויראה את עצמו "כאילו הוא עצמו יצא ממצרי5". 

כדי לשמור את הטע5 בפה,  "אי� מפטירי� אחר הפ�ח אפיקומ�"
שהרי בליל ה�דר לא די בהבנה שכלית אלא יש צור8 ג5 ב'טע5' 

ותה בלבנו, להבי� בשכלנו וג5 לאהוב אוהרגשה. עלינו לחיות את התורה 
טעמו וראו כי ת בבורא א8 ג5 לטעו5 זאת בלבנו: "בשכלנו את התלו

  .(תהילי5 לד, ט) "טוב ה', אשרי הגבר יח�ה בו

                                                 
  הריטב"א להגדה וכ� בשו"ת רשב"ש תצד. רושראה פי  .8



 

     קט� ודי�העומר  �פירת - �ימ� יח 

  1ה�פירה בימי ווהבר מצ שנעשה

  הא5 �פירת העומר היא כיו5 מצווה מ� התורה?  .1

  ראיה ראשונה  .2

  ראיה שנייה  .3

  ראיה שלישית  .4

  אמירת אמ�  .5

  �פירה לפני בי� השמשות  .6

  קט� שהגדיל בימי ה�פירה  .7

  

1.     התורה?הא� �פירת העומר כיו� היא מצווה מ

שבע  ,מר התנופהומיום הביאכם את ע  ,וספרתם לכם ממחרת השבת
שים ית תספרו חמ יעד ממחרת השבת השביע .ת תהיינהושבתות תמימ 

(ויקרא  ...סלת תהיינה חמץ תאפינהה'... והקרבתם מנחה חדשה ל  ,יום

  .יז)- כג, טו

מהי מהותה של �פירת העומר? מנחת העומר מובאת משעורי5, שה� 
 שה�ה, וב�יו5 ה�פירה אנו מביאי5 'מנחה לה'' מחיטי5, מאכל בהמ

מאכל אד5. ה�פירה מעבירה אותנו אפוא ממצב בהמי למצב אנושי, 
  להיותנו בני אד5 במלוא מוב� המילה. 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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ביציאת מצרי5 היו ישראל דומי5 לבהמה. היינו ע5 של עבדי5 
הנאבקי5 למחיית5 ושקועי5 בקיומ5 החומרי. ב�פירת העומר התקדמו 
ישראל בציפייה דרוכה לחג מת� תורה, למדרגת ה'אד5', המבי� כי העיקר 

  אינו עצ5 הקיו5, אלא התוכ� הרוחני והייעוד שהוא נות� לחייו.
ה�בר זה תולה את קיומה ואת משמעותה של ה�פירה בהקרבת 

ציווי התורה  2מנחת העומר, העשויה שעורי5. אכ� לדעת רוב הראשוני5
מיו5  –, כלומר )ש5( 5 את עומר התנופה'הוא ל�פור 'מיו5 הביאכ

הקרבת מנחת העומר. לדעה זו, משחרב בית המקדש ואי� אנו מביאי5 
את מנחת העומר בטלה המצווה מהתורה; חכמי5 ה5 שתיקנו ל�פור 

  את העומר כ'זכר למקדש', א8 מהתורה אי� כיו5 מצווה ל�פור. 
ז כי ה�פירה מתחילה מיו5 ט" 3לעומת5 �וברי5 הרמב"5 ו�יעתו

בני��, ואינה תלויה בהבאת מנחת העומר. לשיטה זו המצווה היא 
מהתורה ג5 כיו5. נית� לה�ביר דעה זו בכ8 שה�פירה מחברת בי� חג 
הפ�ח לחג השבועות; בפ�ח נצטווינו במצוות רבות וחשובות, 
 ובשבועות קיבלנו את התורה. �פירת העומר מחברת אפוא בי� המצוות

המעשיות ובי� לימוד התורה. הקשר בי� התורה למצוות הוא הדדי: מחד 
גי�א לימוד התורה מוביל לשלימות המצוות, שהרי הלומד את התורה 

  יודע כיצד לקיי5 את המצוות: 

תלמוד תורה שקול כנגד כולם, כי בתלמוד  - ותלמוד תורה כנגד כולם 
רנו בהקדמה כמו שביא ,(=כל המצוות)ה תורה ידע האדם את כל ז
  . (פירוש המשנה לרמב"5, פאה א, א) שהתלמוד מביא לידי מעשה

                                                 
"ש �ו> רא"א חלק ג �ימ� רפד, הרשב, שו"ת ד"ה זכר למקדש א, �ומנחות  תו�פות  .2

א, וזוהי דעת  קלא"א חיי"�, טור, וכמו כ� ר"י, נימוק, אבודרה5חיי5,  ארחותפ�חי5, 
"ב, וערו8 �קא, ושולח� ערו8 הרב  תפטכתוב בברכי יו�> רוב הראשוני5 כמו ש

  .ד"ק י� תפט ב, ומשנה ברורהתפט, השולח� 

"ה ראבי"ה עמוד קלט, הרמ"> �ו> פ�חי5, אגרות רי, כבומו�פי5 ז  תמידי5"5 רמב  .3
 .הלקט שיבלי, רי"ד, אור זרוע, חינו8, תקכו�ימ� 
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לומד התורה מבי� את המצוות ומקיימ� בהתלהבות, וכ8 נעשות 
המצוות באופ� של5. מאיד8 גי�א, קיו5 המצוות מוביל לשלימות 
התורה, שהרי המצוות מנכיחות את ערכי התורה במציאות, ובעזרת� 

  התורה מופיעה בעול5.
בנושא זה? הא5 כיו5 מצוות �פירת העומר  לח� ערו8יצד פ�ק השוכ

היא מ� התורה? נעיי� בשאלה זו מתו8 מ�פר הלכות שהובאו בשולח� 
  ערו8, ונראה כי יש בדבר זה פני5 לכא� ולכא�.

  ראיה ראשונה  .2

  :(תפט, א) כתב השולח� ערו8

לספור בליל שני אחר תפלת ערבית מתחילין לספור העומר, ואם שכח 
בתחלת הלילה הולך וסופר כל הלילה. ומצווה על כל אחד לספור 
לעצמו. וצריך לספור מעומד ולברך תחלה. וסופר הימים והשבועות. 
כיצד, ביום הראשון אומר: היום יום אחד (בעומר), עד שמגיע לשבעה 
ימים ואז יאמר: היום שבעה ימים שהם שבוע אחד (בעומר), וביום 

שמונה ימים שהם שבוע אחד ויום אחד (בעומר), וכן  שמיני יאמר: היום
עד שיגיע לארבעה עשר יאמר: היום ארבעה עשר ימים שהם שני 

  .שבועות (בעומר), ועל דרך זה מונה והולך עד מ"ט יום

השולח� ערו8 פו�ק כי יש למנות ה� ימי5 וה� שבועות. מכא� יש 
בגמרא תלו לכאורה ללמוד שה�פירה לשיטתו היא מדאורייתא, שהרי 

  את שני דיני5 אלו זה בזה:

אמר אביי: מצווה למימני יומי ומצווה למימני שבועי. רבנן דבי רב אשי 
מנו יומי ומנו שבועי. אמימר מני יומי ולא מני שבועי, אמר: זכר למקדש 

  .(מנחות �ו, א) הוא

  תמידי5( השולח� ערו8 עצמו, בביאורו 'כ�> משנה' על הרמב"5
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  , מבאר שכ8 הבי� הרמב"5:)הלכה כד ומו�פי5 פרק ז

שאף  (הרמב"5) דעת רבינו - ' בכל מקום ובכל זמן' (הרמב"ם) ה שכתבומ 
אמר 'ישמעאל אמרינן  ביובפרק ר  .בזמן הזה היא מצווה מן התורה

רבנן דבי רב אשי מני  ,אביי מצווה למימני יומי ומצווה למימני שבועי
י שבועי אמר זכר למקדש אמימר מני יומי ולא מנ  ,יומי ומני שבועי

זכר 'ומדברי רבינו נראה שהוא מפרש דאי הוה סבירא להו ד ...'הוא
ומשום דסבירא  ,בעלמא הוא לא הוו מצרכי למימני שבועי 'למקדש

 ופסק ,ליה דגם בזמן הזה מצווה מן התורה מצרכי למימני שבועי

  הר"ן לדעת רבינו. ך כתבוכ  ,כוותייהו (הרמב"5)

ראיה זו, שהרי הכ�> משנה עצמו מציי� ש5 כי ואול5 יש לדחות 
  ההבנה הפשוטה בגמרא אינה כדברי הרמב"5:

ואפילו  ,ומשמע דאביי ורב אשי נמי סברי דזכר למקדש בעלמא הוא
ומדברי רבינו נראה שהוא מפרש דאי הוה , מצווה למימני שבועי הכי

  .בעלמא הוא לא הוו מצרכי למימני שבועי 'זכר למקדש'סבירא להו ד

כלומר: ייתכ� שג5 אביי ורב אשי �וברי5 שמדובר ב'זכר למקדש', 
 –אלא שמכל מקו5 יש ל�פור לדעת5 ג5 שבועות, שהרי 'כל דתקו� רבנ� 

כעי� דאורייתא תקו�'. ואכ�, הטור פו�ק שמצוות ה�פירה היא מדרבנ�, 
ובכל זאת מכריע כי מצווה למנות ה� ימי5 וה� שבועות. הרי שאי� מכא� 

  ראיה. 

  ראיה שנייה  .3

יאמר לו:  ?'כמה ימי הספירה בזה הלילה' ...מי ששואל אותו חבירו
אינו יכול לחזור  - ' היום כך וכך', שאם יאמר לו: 'אתמול היה כך וכך'

  .(שולח� ערו8 תפט, ד) ולמנות בברכה

דברי השולח� ערו8 כא� נ�תרי5 לכאורה מדבריו בדיני קריאת שמע, 
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  וונה:ש5 נפ�ק כי מצוות צריכות כ

שצריכות כוונה  ש אומריםשאין מצוות צריכות כוונה, וי ש אומריםי
  .(שולח� ערו8 �, ד) לצאת בעשיית אותה מצווה, וכן הלכה

אד5 המשיב לחברו מהי ה�פירה באותו יו5 בוודאי שאינו מתכוו� 
לצאת בכ8 ידי חובה; מדוע א5 כ� פו�ק השולח� ערו8 כי לא יוכל ל�פור 

כי לדעת השולח�  שיה זו הוכיחו כמה אחרוני5אחר כ8 בברכה? מקו
, (ראה פרי מגדי5 תפט, אשל אברה5 �ק"ח)ערו8 �פירת העומר היא מדרבנ� 

משו5 שמצוות מדאורייתא צריכות כוונה, א8 במצוות דרבנ� אי� צור8 
בכוונה. ומכיוו� שה�פירה היא מדרבנ�, הרי שהאומר לחברו מהי ה�פירה 

  .4א> שלא כיוו� לצאתביו5 מ�וי5 יצא ידי חובה, 
(הובאו בביאור הלכה  אלא שג5 ראיה זאת נית� לדחות: יש מהאחרוני5

שכתבו כי השולח� ערו8 לא דחה לחלוטי� את ב�ימ� �, ד"ה 'וכ� הלכה') 
הדעה ש'מצוות אי� צריכות כוונה', אלא רק הכריע כי חובה לחשוש 

האד5 קיי5  לדעה המחייבת כוונה. לפי זה השולח� ערו8 י�בור כי כאשר
מצווה ללא כוונה עליו לחשוש ולעשות שנית את המצווה, א8 לא יבר8 

שמא כבר יצא א> על פי שלא  –שוב, שהרי עליו לחשוש ג5 לצד השני 
  כיוו�.

נראה כי נית� לדחות הוכחה זאת בצורה נו�פת, ולש5 כ8 נקדי5 
  ונעיי� מעט ב�וגי הכוונות: 
: פעמי5 שאד5 עושה לכה �, ד)(ראה בביאור ה ישנ5 שלשה �וגי כוונה

מעשיו כשהוא 'מתע�ק', כלומר מבלי שהוא מודע למעשיו. דוגמה לדבר, 
אד5 יכול להיכנ� לבית מבלי לשי5 לב שגגו של הבית הוחל> ב�כ8. זהו 
הצור8 בכוונה הב�י�ית ביותר: מודעות לעשיית הפעולה. בדברי 

וונה לצאת ידי כ -השולח� ערו8 שהבאנו לעיל מדובר על כוונה נו�פת 
חובה. אד5 יכול להיכנ� בליל �וכות ל�וכת חברו לצור8 ביקור. במקרה 

                                                 
"י, �ק. וראה משנה ברורה �ימ� � , גזה על פי שיטת המג� אברה5, �ימ� � חילוק  .4

  .כו, תפטובשער הציו� 
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כזה הוא אמנ5 מודע למעשהו, א8 אי� הוא מכוו� לצאת בכ8 ידי חובת 
המצווה. בעניי� זה פ�ק השולח� ערו8 כי צרי8 לכוו� כדי לצאת ידי חובה. 

מי של המצווה. כוונה לתוכנה הפני -וישנה כוונה ברמה גבוהה עוד יותר 
פעמי5 שאד5 נכנ� ל�וכה מתו8 מודעות וא> מתו8 כוונה לקיי5 בכ8 
את מצוות הבורא, אול5 הוא אינו יודע כי יש בכ8 זכר לענני הכבוד. 
הכוונה מה�וג השלישי נצרכת רק במצוות מיוחדות, כגו� מצוות �וכה, 

  , ובדר8 כלל די בכוונה השנייה. (משנה ברורה תרכה, �ק"א)
יהיה הדי� כאשר אד5 נכנ� ל�וכה בדחילו ורחימו, מתו8 ידיעה מה 

שה�וכה היא 'צלא דמהימנותא' ו'זכר לענני הכבוד', א8 בלי כוונה לצאת 
ידי חובה? נראה כי אד5 שכזה יצא ידי חובתו, שהרי הוא אמנ5 לא כיוו� 
את הכוונה השנייה, א8 הוא כיוו� את הכוונה הנעלית יותר, הכוללת 

  לא את הכוונה הב�י�ית יותר.בתוכה ממי
ב�ידורי5 שנדפ�ו בדורות הקודמי5 לא הופיעה הלכה המחייבת 
לכוו� לפני קריאת שמע לצאת ידי חובה. מדוע? הלא לכאורה 'מצוות 
צריכות כוונה', ומי שלא התכוו� איבד מצווה יקרה זו? לפי הה�בר 

יצא ידי שהבאנו הדבר מוב�, שהרי המכוו� לקבל עליו עול מלכות שמי5 
חובתו בוודאי, ג5 א5 לא התכוו� במפורש לצאת ידי חובת מצוות עשה 

  של קריאת שמע. 
כ8 נ�ביר ג5 את עניינה של �פירת העומר: האומר לחברו כמה ימי5 
היו5 לעומר אמנ5 לא כיוו� לצאת בכ8 ידי חובה, א8 �ו> �ו> יש בידו 

ט"ז בני��.  האמירה שהיו5 עברו כ8 וכ8 ימי5 מאז –את מהות המצווה 
משו5 כ8 יש לחשוש שיצא ידי חובה א> על פי שלא כיוו� לצאת, ולא 

  יוכל ל�פור שוב בברכה באותו הערב.

  ראיה שלישית  .4

  כתב הבית יו�> בש5 הר"�: 

רוב המפרשים מסכימים דספירת  , א)ר"ן על הרי"ף פסחים כח( :והר"ן כתב
 ,נן בעלמאאינה אלא מדרב ,דליכא הבאה ולא קרבן ,העומר השתא
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טוב לספור  ,ן דמדרבנן היאוולפיכך אמרו בתוספות דכיו .זכר למקדש
ואין  .כדי שיהיו שבע שבתות תמימות לגמרי ,ביום ראשון בספק חשכה

תמידין ( אבל הרמב"ם כתב ...זה נכון שיכניס עצמו בספק לכתחלה

שמצווה זו של ספירת העומר מוטלת על כל איש ישראל  ז, כד)ומוספין 
  .(בית יו�>, �ימ� תפט) מקום ובכל זמןבכל 

התו�פות מ�בירי5 כי לדעת5 המצווה היא מדרבנ�, ולכ� '�פק דרבנ� 
לקולא', ונית� ל�פור את העומר כבר בשעת בי� השמשות, א> על פי 
שהוא רק �פק לילה. הר"� כותב שאי� זה נכו� להכני� את עצמו 

כלשהי ל�פור בי� לכתחילה ל�פק, א8 ג5 הוא יודה שמי שנאל< מ�יבה 
  השמשות יצא ידי חובה לדעת ה�וברי5 שה�פירה היא מדרבנ�. 

 –מדברי השולח� ערו8 עולה כי מעיקר הדי� נית� ל�פור 'כשתחש8' 
כלומר בי� השמשות, ורק ה'מדקדקי5' מחמירי5 ו�ופרי5 בצאת 

  הכוכבי5: 

אם טעו ביום המעונן וברכו על ספירת העומר, חוזרים לספור 
המדקדקים אינם סופרים עד צאת הכוכבים, וכן ראוי כשתחשך. ו

  .(שולח� ערו8 תפט, ב) לעשות

 .5מכא� נראה כי השולח� ערו8 פ�ק שכיו5 המצווה היא מדרבנ�
 שטוב) עמוד תיב ,מועדי5 ,ילקוט יו�>( בעקבות זאת כתבו כמה מפו�קי דורנו

להשמיט לפני �פירת העומר את המילי5: "הנני מוכ� ומזומ� לקיי5 
מצוות עשה כמו שכתוב בתורה", שהרי לדעת השולח� ערו8 נראה 
שמצווה זו אינה מהתורה. אול5 מכיוו� שפ�יקת השולח� ערו8 בעניי� זה 
אינה ברורה לחלוטי�, וא> הלשו� 'מצוות עשה' עשויה לכוו� ג5 למצוות 

נהג ישראל קדושי5 האומרי5 עשה מדרבנ�, הרי שנית� להלי< טוב על מ
  ).דרכי חיי5 ושלו5 עמוד רא והליכות שלמה פרק יא, אות ב וראה( נו�ח ז

                                                 
  "ק יד.�, תפט"ב משנ עיי�  .5
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5.    אמירת אמ

  את דברי הרשב"א: ב�ימ� תפט הביא הבית יו�>

שאלת כשחזן מקדים לברך והקהל  :תנח) מןסי  לק א(ח  כתב הרשב"א
 ?אם הוא ברכה לבטלה מכןמי שחזר ובירך לאחר  ',אמן'עונין אחריו 

בספירת השליח צבור צריך  אם דעת היחידים שלא לצאת :תשובה
כתבו  ',מצוות אין צריכות כוונה'ואף על גב דקיימא לן  ,לחזור ולברך

אבל אם אינו רוצה  ,וקא מן הסתםודד )א, (סוכה לט רבותינו הצרפתים
  .לא –לצאת בו 

הרשב"א פו�ק שאד5 אינו יוצא בברכת שליח הציבור א5 אינו רוצה 
צריכות כוונה' נאמר כאשר האד5 לא לצאת בברכתו. הדי� ש'מצוות אינ� 

התכוו� לצאת, א8 ג5 לא התכוו� שלא לצאת; והואיל והשומע את ברכת 
שליח הציבור התכוו� שלא לצאת, הרי שלא יצא ידי חובה, ויכול לבר8 
אחריה בעצמו. מדבריו עולה כי אד5 צרי8 לכוו� במפורש בלבו שאינו 

אופ� תמוה השולח� ערו8 רוצה לצאת ידי חובה ב�פירת שליח הציבור. ב
לא הזכיר בפ�קיו הלכה זו, א> על פי שמדובר בהלכה מעשית ונצרכת 

  שהובאה בבית יו�> ללא חולק. מה טע5 הדבר?
נית� להציע ה�בר פשוט להשמטה זו: הרשב"א �ובר אמנ5 שמצוות 
אינ� צריכות כוונה, אול5 כבר ראינו כי השולח� ערו8 פ�ק שמצוות 

השולח� ערו8 אד5 אינו יוצא ידי חובתו בברכת  צריכות כוונה. לדעת
שליח הציבור, שהרי לא התכוו� במפורש לצאת בה, ולכ� אד5 הרוצה 

  ל�פור בעצמו אינו צרי8 לכוו� מאומה בזמ� ששליח הציבור �ופר. 
לכאורה היה מקו5 להקשות על תירוצנו: הלא ראינו שחלק 

ג5 לפי השולח� מהאחרוני5 נקטו שבמצוות דרבנ� אי� צור8 בכוונה 
ערו8, ולעיל הבאנו ראיה ש�פירת העומר היא מצווה מדרבנ�; עולה א5 

  כ� שהשולח� ערו8 י�כי5 לרשב"א ש�פירת העומר אינה צריכה כוונה! 
לדעתי אי� מקו5 לקושיה זו, שכ� יש לחלק בי� עשיית מצווה לבי� די� 
'שומע כעונה'; כאשר אד5 עושה מצווה ללא כוונה הרי �ו> �ו> המצווה 
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נעשתה על ידו, ומשו5 כ8 �ביר לומר כי הוא יצא ידי חובה, לפחות 
במצוות דרבנ�. לעומת זאת, כאשר אד5 שומע את חברו א8 אינו עושה 

�ובר השולח� ערו8 כי יש צור8 בכוונה כדי לצאת ידי חובה, כל פעולה, 
  וזאת א> במצוות דרבנ�.

  �פירה לפני בי השמשות  .6

הבאנו לעיל את מחלוקת הראשוני5 בעניי� �פירה בשעת בי� השמשות. 
כאמור, �פירה זו מועילה לדעת הפו�קי5 שה�פירה היא מדרבנ�; אול5 

הרי ש'�פק דאורייתא  לדעת ה�וברי5 שה�פירה היא מדאורייתא
  לחומרא', ולא נית� לכתחילה ל�פור כ8.

מה יהיה דינו למעשה של מי ש�פר 'מבעוד יו5', כלומר עוד לפני בי� 
פו�ק כי �פירה לפני הלילה אינה  (תפט, ג) השמשות? השולח� ערו8

  �פירה: 

ואם יזכור  ,מונה עמהם בלא ברכה -  המתפלל עם הצבור מבעוד יום
  .ספורבלילה יברך וי 

לכאורה היה מקו5 לומר כי ה�ופר אחר 'פלג המנחה' נכנ� ל�פק 
שמא יצא בכ8 ידי חובתו, ומשו5 כ8 י�פור בלילה ללא ברכה, שהרי 
'�פק ברכות להקל'. אול5 השולח� ערו8 פ�ק כי אותו אד5 יוכל א> 
לבר8 בלילה, ומכא� מוכח שלדעתו �פירה לפני השקיעה אינה �פירה 

� כאשר אותו אד5 �פר מבעוד יו5, א8 שכח לחזור כלל. ומה יהיה הדי
ול�פור בלילה? מדברי השולח� ערו8 ברור כי ימשי8 ל�פור בשאר הימי5 
בברכה. אלא שהדברי5 תמוהי5: הרי העלנו כי �פירתו מבעוד יו5 לא 
הועילה לו מאומה, ומשו5 כ8 לכאורה יהיה עליו ל�פור בשאר הימי5 

  : (תפט, ח) ערו8ללא ברכה; הלא כ8 פו�ק השולח� 

אם שכח לברך באחד מהימים, בין יום ראשון בין משאר ימים, סופר 
  .בשאר ימים בלא ברכה
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  כדי לה�ביר את הדבר נקדי5 ונעיי� במחלוקת נו�פת:

שאם שכח לברך באחד מן הימים  (=בעל הלכות גדולות) "גכתב עוד בה
ורב סעדיה כתב שאם שכח באחד מן  .שלא יברך עוד בימים שלאחריו

חוץ מלילה הראשון שאם שכח ולא בירך  ,הימים יברך בימים שלאחריו
ורב האי כתב בין בלילה הראשון בין בשאר לילות  .בו שלא יברך עוד

(טור �ימ�  הר"י וכך כתב ,אם שכח ולא בירך בו יברך בשאר לילות

  .תפט)

פירה לא יוכל להמשי8 לדעת בה"ג ו�יעתו, המאבד יו5 אחד מימי ה�
ול�פור, שהרי הפ�יד את ה�פירה השלמה; ב�פירה נאמר 'תמימות 
תהיינה', והמאבד יו5 אחד הפ�יד לפיכ8 את ה�פירה כולה. אמנ5 לדעת 

כל יו5 הוא מצווה בפני עצמה, והמאבד יו5 אחד לא  התו�פות ו�יעת5
ו8 הפ�יד את הימי5 הבאי5, ויוכל להמשי8 ל�פור בברכה. השולח� ער

חשש לדעת בה"ג רק לגבי הברכה, ולפיכ8 פ�ק שהמאבד יו5 ימשי8 
וי�פור בשאר הימי5 בלא ברכה, שהרי לפי בה"ג ברכתו תהיה לבטלה, 
ו'�פק ברכות להקל'. אמנ5 א5 ישנו ולו �פק קל שמא �פר כהוג�, יוכל 

, ולכ� מי שאינו בטוח א5 �פר (תרומת הדש� לז) לבר8 ג5 בימי5 הבאי5
ימשי8 ל�פור בשאר הימי5 בברכה. זאת א> על פי שבדר8  באחד הימי5

עולה מכא� כי השולח�  .6ילו ב'�פק �פיקא'כלל '�פק ברכות להקל' אפ
הברכה, א8 בכל �פק קל נ�מ8 על  עניי�ערו8 חשש אמנ5 לדעת בה"ג ל

  דעת רוב הפו�קי5 שחלקו על בה"ג.
ול�פור כעת נוכל לענות על שאלתנו: ה�ופר מבעוד יו5 יכול לחזור 

                                                 
ולכ�  ,לקבורתו לדאוג חייב מת לו שמת אד5נו�פת נית� להביא מדי� 'אונ�'.  דוגמא  .6

 ול�פור להמשי8 האונ� יוכל כיצד. העומר פירת� �הוא פטור מכל המצוות, ובכלל
, ח, ד"ה 'בלא ברכה') מביא כי לדעת תפט( הלכה הביאור? בברכה הלילות בשאר

 במצווה שמדובר משו5 היתר בי�, בעת אנינותו �פורלהנודע ביהודה האונ� יכול 
פי כל זה דעתו די�פור בשעה  ל, "ועהקבורה מחובת דעתו את מ�יחה שאינה קצרה

שמתו מוטל לפניו בלא ברכה ושוב יכול ל�פור בכל הימי5 בברכה, מאחר דבלא זה 
  "ה ש5).הביאוש פו�קי5 דלא בעינ� כלל תמימות" (לשו� י
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בלילה בברכה, שהרי לרוב הדעות �פירה מבעוד יו5 אינה מועילה; אול5 
ג5 א5 שכח ל�פור בלילה ימשי8 ל�פור בלילות הבאי5 בברכה, שהרי 
כדי לדחות את דעת היחיד של הבה"ג די ב�פק הקט� שמא �פירה 

  לאחר פלג המנחה מועילה. 

  קט שהגדיל בימי ה�פירה  .7

עיקרו� שהבאנו. האחרוני5 חלקו בדינו של נציי� השלכה נו�פת של ה
קט� שנעשה בר מצווה בתו8 ימי ה�פירה; �ברות רבות נאמרו בכ8, 

  ונזכיר כא� א8 מעט מ� המעט.
שהרי עד עתה לא היה מחויב בדבר, וא5 כ�  ,7יש שנקטו שלא יבר8

דינו כמי שהפ�יד חלק מימי ה�פירה; והדבר דומה לגר שנתגייר בימי 
לעומת5, רבי5 פ�קו  .8ה�פירה, שאינו �ופר בברכה לדעת רוב הפו�קי5

שהרי ג5 בקטנותו היה חייב  ,9כי הקט� יכול להמשי8 ול�פור בברכה
> דוחה �ברה זאת, ומביא ל�פור מדרבנ�. הגאו� רבי עובדיה יו�

ראשוני5 ה�וברי5 שקט� אינו מחויב מדרבנ�, והחיוב לחנכו חל על אביו. 
ומכיוו� שהקט� עצמו לא התחייב מעול5, הרי שמה ש�פר עד כה אינו 
נחשב ל�פירה, ולא יוכל להמשי8 ל�פור בברכה לאחר שייעשה בר 

חיוב מצווה. וא> שחלק מ� הראשוני5 �וברי5 שחכמי5 אכ� הטילו 
�פק א5 הקט� התחייב  –מדרבנ� על הקט�, ויש אפוא כא� �פק �פקא 

מדרבנ�, וג5 א5 לא, �פק א5 הלכה כבה"ג שאבד� חלק מה�פירה מעכב 
  ג5 ב�פק �פקא אי� מברכי5. –

ולכאורה קשה, שהלא לעיל ראינו שב�פק �פקא יבר8, כגו� במקרה 
דיה הביא קושיה שיש לו �פק א5 ביר8, או שביר8 לפני הלילה. הרב עוב

                                                 
"כ, אבני נזר חלק ב �ק"א בברכי יו�> החידהאר<, שלמי ציבור, מועד לכל חי,  פרי  .7

  .כח�ימ� תקלט, יביע אומר ג 

  .ועוד; טו, תפטאורח חיי5 יו�> ש5; ערו8 השולח�  ברכי  .8

, טו; כ> תפט; ערו8 השולח� כט, שו"ת כתב �ופר אורח חיי5 שוחינו8 מצווה  מנחת  .9
; שלמי מועד עמוד תמו בש5 הגאו� רבי שלמה צההחיי5 צד; אור לציו� חלק א, 

 .ועוד, וואזנר, הרב אוירבא8זלמ� 
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זו, ותיר< כי במקרי5 אלו של �פק �פקא מברכי5 מפני שה�פק �פקא 
 –הוא על עצ5 החיוב במצווה; במקרה כזה יש לקיי5 את המצווה 

  וממילא ג5 מברכי5 עליה.
ולא זכיתי להבי� דבריו, שהרי ג5 כא� מדובר באותו �פק �פקא. שא> 
שחלק מהראשוני5 �וברי5 שקט� אינו מחויב במצווה כלל, וחובת 
החינו8 מוטלת על אביו בלבד, יש ראשוני5 ה�וברי5 שקט� מחויב 

וממילא יש כא� �פק �פקא שמחייב אותו ל�פור ג5  –במצוות מדרבנ� 
פק שמא אי� הלכה כבה"ג, ואפילו א5 הלכה לאחר שנעשה בר מצווה: �

שמא נחשבת ה�פירה ש�פר, וממילא הוא חייב במצווה ויכול  –כמותו 
  לבר8. 

נביא כא� עוד חידוש של הגאו� רבי צבי פ�ח פרנק, רבה של ירושלי5, 
. לדעתו הקט� שגדל יכול (הר צבי חלק ב עו) המביא מ�ברתו חידוש בעניי�
ו5 שא> א5 לפני שגדל לא היה מחויב להמשי8 ול�פור בברכה, מש

ולכ� �פירתו היא 'תמימה'  – את הימי5 �פרב�פירה, הרי בפועל הוא 
 שהקט� לומר מקו5 יש ומשפטית פורמלית מבחינהכלומר, ושלימה. 

; אול5 שהגדיל לאחר בברכה ל�פור יוכל לא ולכ�, �פר שלא כמי נחשב
לו יש מקו5 להתיר מבחינה מעשית הרי �ו> �ו> יש כא� �פירה, ולכ� 

  לבר8 על �פירתו.  להמשי8
ואפשר לומר שג5 לדעת בה"ג �פירת העומר אינה מצווה אחת 
ארוכה, אלא כוונתו לומר שא5 אד5 דילג על אחד הימי5 הרי שאי� כא� 
�פירה שלמה. אמנ5 כל יו5 הוא מצווה בפני עצמה, אבל א5 הפ�דנו 

שח�רה לה חוליה. יו5 אי אפשר להמשי8 ול�פור, שהרי זה כשרשרת 
יש בידו �פירה  –א> שלא היה מחויב בדבר  –לעומת זאת קט� ש�פר 

  שלימה, ויוכל להמשי8 ל�פור.
, החיי5 כ> וביניה5, לבר8 פ�קו אחרוני5 רבהואיל והשה ונו�י>

 אי�ו ;יש מקו5 לומר שהמנהג הוא לבר8 ,שרבי5 נוהרי5 אחרי פ�יקותיו
  . במקו5 מנהג 'להקל ותברכ �פק'אומרי5 
קט� ש�פר כל יו5 למעשה שלהורות  נראה ו,ללה הטעמי5 מכל

  .בברכה וי�פור ימשי8 ה�פירה באמצע הובר מצו נעשהו
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  מבוא  .1

מצוות תקיעת שופר היא אחת המצוות המיוחדות, אליה5 משתוקק כל 
'הריעו לפני המל8  - יהודי. על ידי התקיעה אנו ממליכי5 את ה' עלינו 

  . (תהילי5 צח, ו) ה''
בכל השנה עלינו להמלי8 את ה' ולקבל את מלכותו, א8 בראש השנה 

. משלי טו, כג)('דבר בעתו מה טוב'  –זה באופ� מיוחד  עניי�אנו מתמקדי5 ב
את  –כש5 שבפ�ח אנו מדגישי5 באופ� מיוחד את הגאולה, בפורי5 

את התורה שבעל פה, כ8 בראש השנה אנו  –הני�י5 הנ�תרי5, ובחנוכה 
  מדגישי5 את המלכת ה'. 

  מחלוקת הראשוני� בנו�ח הברכה  .2

הראשוני5 נחלקו מהו נו�ח הברכה. לדעת הרמב"5 נו�ח הברכה הוא 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  שהרי המצווה היא לשמוע ולא לתקוע: 2פר''לשמוע קול שו

עשה של תורה לשמוע תרועת השופר בראש השנה שנאמר  מצוות
  (הלכות שופר א, א)'יום תרועה יהיה לכם' 

מביאה כי אד5 התוקע לתו8 בור ולא שמע את (ראש השנה ג, ז) המשנה 
לא יצא. הרי לנו שא> אד5 שתקע  –קול התקיעה אלא רק את ההד 

בשופר לא יצא א5 לא שמע את התקיעה. זוהי אחת הראיות לשיטת 
  הרמב"5 שהמצווה היא לשמוע ולא לתקוע. 

  ראיה נו�פת לשיטתו:  (פאר הדור �ימ� נא)הרמב"5 מביא בתשובתו 

  שאלה: מה ההבדל בין לשמוע קול שופר ובין על תקיעת שופר? 
המחוייבת אינה  מצווהביניהם גדול מאד. וזה שה התשובה: ההבדל 

  התקיעה, אלא שמיעת התקיעה. 
המחוייבת היא התקיעה, היה חייב  מצווהוהיוצא מזה: שאילו היתה ה 

כל אדם ואדם מן הזכרים לתקוע, כמו שחייב כל אדם ואדם לישב 
בסוכה וליטול לולב, והשומע, שלא תקע, לא היה יוצא ידי חובתו. והיה 

התוקע, שלא שמע, יוצא ידי חובתו, כגון אם סתם אזניו תכלית גם כן 
 מצווההסתימה ותקע, היה יוצא, משום שתקע. ואין הדבר כן, אלא ה 

היא השמיעה, לא התקיעה. ואין אנו תוקעין, אלא כדי לשמוע, כמו 
היא ישיבת הסוכה, לא עשייתה, ואין אנו עושין, אלא כדי  מצווהשה 

', ונברך (סוכה) ' ולא נברך 'לעשות(בסוכה) לישב. ולכן נברך 'לישב
  .'לשמוע קול שופר', ולא נברך 'על תקיעת שופר'

שאנו מ�תפקי5 בכ8  מהעובדההוכחתו הנו�פת של הרמב"5 היא 
שאד5 אחד בלבד תוקע בשופר וכל הציבור רק שומעי5. אילו המצווה 
 היתה לתקוע היה כל אחד מאיתנו חייב לתקוע בעצמו, שהרי כפי שאד5

                                                 
קד - (וכ8 ג5 ברא"ש בש5 הבה"ג, וכ� באוצר הגאוני5 מ�כת ראש השנה �ימ� קא  .2

  .קיד) וב�ימ�
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אינו יכול למנות את חבירו לשליח כדי שיאכל מצה במקומו או יישב 
  כ8 אד5 לא יוכל לתקוע עבור חבירו. -ב�וכה במקומו 

  המצווה היא לתקוע: 3בניגוד לדעת הרמב"5 הרי שלשיטת רבנו ת5
ורבנו ת5 כתב שיש לבר8 'על תקיעת שופר', משו5 דעשייתה היא 

  .), �ימ� ירק ד(רא"ש, מ�כת ראש השנה, פגמר מצוותה 

 –מביאה כי השומע תקיעה משוטה שתקע  (ראש השנה ג, ח) המשנה
  לא יצא ידי חובתו. מכא� עולה כדברי רבנו ת5 שהתקיעה היא המצווה.  

המביאה כי רבי זירא  ראיה נו�פת לשיטת רבנו ת5 היא מהגמרא
  ביקש ממשרתו לכוו� כשהוא תוקע עבורו:

(רש"י: תתכוון : איכוון ותקע לי (=למשרת שלו) אמר ליה רבי זירא לשמעיה

(ראש  . אלמא קסבר משמיע בעי כוונהלתקוע בשמי להוציאני ידי חובה)

  .), בהשנה כח

אילו המצווה הייתה לשמוע את קול השופר הרי שהשומע הוא זה 
שצרי8 לכוו� ואילו התוקע אינו אלא מ�ייע לקיו5 המצווה, וברור כי הוא 

דבר. הרי הוכחה שהמצווה היא אכ� 'לתקוע' ולא אינו צרי8 לכוו� 
  'לשמוע'.

ישנ5 הוכחות נו�פות לכל אחת מהשיטות, אול5 אנו נ�תפק כעת 
  בראיות אלו.

כפי שראינו ישנה משנה המחזקת את שיטת הרמב"5 וכנגדה משנה 
וגמרא המחזקות את שיטת רבנו ת5. כעת נראה כיצד תשיב כל אחת 

  מהשיטות על הראיות שכנגדה.

  שיטת הרמב"�  .3

הרמב"5, ה�ובר כי המצווה היא שמיעת השופר, מביא להלכה את חובת 
התוקע להתכוו� בתקיעה, למרות שמכ8 עולה שהמצווה היא התקיעה 

                                                 
(וכ8 ג5 ברי"> ראש השנה ד> יא ע"א, וב�מ"ג מצווה ע מב, וכ� דעת רב יהודאי גאו�   .3

  .באוצר הגאוני5 ש5 קג)
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  ולא השמיעה:

וכן השומע מן  ,לא יצא ידי חובתו - המתעסק בתקיעת שופר להתלמד 
   .לא יצא - המתעסק 

נתכוון שומע לצאת ידי חובתו ולא נתכוון התוקע להוציאו או שנתכוון 
לא יצא ידי חובתו, עד  - התוקע להוציאו ולא נתכוון השומע לצאת 

  .(הלכות שופר ב, ד) שיתכוין שומע ומשמיע

היה נית� לתר< ולומר כי לדעת הרמב"5 המצווה היא התקיעה 
ווה זו כוללת את שמצ 4והשמיעה ג5 יחד. כ8 כתבו כמה מהאחרוני5

התקיעה והשמיעה יחד. החובה היא לתקוע תקיעה שתישמע. לפי ה�בר 
זה מוב� מדוע ג5 לדעת הרמב"5 שוטה שתקע אינו יכול להוציא את 
  הרבי5 ידי חובת5, ומדוע יש צור8 שהתוקע יכוו� להוציא את השומעי5. 

אול5 תירו< זה לא י�ביר את דברי הרמב"5 בתשובתו, שהרי לפי 
  יו בתשובה א5 יש מצווה לתקוע הרי שכל אד5 חייב לתקוע בעצמו. דבר

היה נית� לדמות את די� שמיעת השופר לדי� התפילי�: אמנ5 הכנת 
התפילי� אינ5 אלא הכשר מצווה א8 יש צור8 שהכנת התפילי� תיעשה 

אול5  .5(ראה שולח� ערו8 �ימ� לט) מכל מקו5 על ידי בר חיובא, וכדומה
מדמה את שמיעת השופר למצוות הישיבה ב�וכה בתשובתו הרמב"5 

ואת התקיעה לבניית ה�וכה. לפי השוואה זאת כש5 ששוטה יכול לבנות 
את ה�וכה כ8 יוכל השוטה לתקוע בשופר, ומדוע ההלכה פו�לת את 

  תקיעת השוטה?!
   

                                                 
כ� הביא המהר"5 ב� חביב (ב'יו5 תרועה'), וכ� בשאגת אריה �ימ� ו, וכ� תיר< בבאר   .4

המל8, וראה עוד באבני נזר או"ח �ימ� מ, חלקת יואב או"ח �ימ� לג, חזו"א חלק א 
 �ימ� ז, ועוד, וראה ישועות יעקב �ימ� תקפה. 

ושכ� מצא  ראה כעי� זה בדברי הגרצ"פ פראנק ב'הר צבי' או"ח חלק ב �ימ� פה,  .5
  בישועות יעקב ריש �ימ� תקפ"ט.
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  רבנו ת�שיטת   .4

(ראש  כיצד יתרצו רבנו ת5 ו�יעתו את המשנה של 'התוקע לתו8 הבור'

ממנה עולה שלא די בתקיעה? נית� לתר< כי המצווה היא ) ב, זכהשנה 
  אמנ5 לתקוע בשופר א8 התקיעה צריכה להיות תקיעה שנשמעת. 

כפולה: לתקוע וג5  הבאנו לעיל כמה אחרוני5 שנקטו כי יש חובה
נו�ח הברכה, לפי רבנו ת5, הוא 'לתקוע'? הרא"ש  �כלשמוע. מדוע א5 

עשייתה היא גמר מצוותה'. כלומר: הביא שה�יבה לכ8 היא משו5 'ד
על התקיעה האקטיבית ולא על  - הברכה נתקנה על מעשה האד5 

  השמיעה הפא�יבית. 
הרמב"5 כתב בתשובתו שא5 המצווה היא התקיעה אזי כל אד5 

ברוב המצוות בה5  :6חייב לתקוע בעצמו, אול5 נית� לדחות את ראייתו
הוציאו. אול5 במצוות של חייב האד5 בעצמו אכ� אד5 אחר איננו יכול ל

דיבור ותפילה וכדומה יש די� 'שומע כעונה'. לדוגמא: אד5 שומע מבעל 
הקורא את זכירת מעשה עמלק ויוצא בכ8 ידי חובת המצווה. התקיעה 
היא כעי� צעקה לרבונו של עול5, היא מעי� תפילה פנימית היוצאת 

  כעונה'. –מנהמת לבנו. משו5 כ8 ג5 בה קיי5 הכלל 'שומע 

  ה�בר נו�)  .5

בעוניי חשבתי לתר< את המקורות ה�ותרי5 באופ� אחר, ולש5 כ8 נעיי� 
  במקור המצווה בתורה: 

אֶחָד לַחֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם  בִיעִי בְּ ְ חֹדֶשׁ הַשּׁ רָאֵל לֵאמֹר בַּ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ דַּ
רוּעָה מִקְרָא קֹדֶשׁ  תוֹן זִכְרוֹן תְּ בָּ   (ויקרא כג, כד) שַׁ

ל מְלֶאכֶת  אֶחָד לַחֹדֶשׁ מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּ בִיעִי בְּ ְ וּבַחֹדֶשׁ הַשּׁ
רוּעָה יִהְיֶה לָכֶם   .(במדבר כט, א) עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ יוֹם תְּ

בתורה לא נאמר כי יש חובה לתקוע בשופר בראש השנה, או לשמוע 
או 'תשמעו'  שופר. לא נאמר 'בחודש השביעי... ותקעת5' או 'תתקעו'

                                                 
  .ב'בית הלוי'על פי המבואר רב שטיינר מישיבת הר עציו� ה <כ� תיר  .6
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יו5 המלכת  –, כלומר 7וכדומה. התורה אומרת כי יו5 זה הוא 'יו5 תרועה'
  המל8: 

ומנהג ידוע כי ביום שימלוך מלך בשר ודם יתקבצו עבדיו ויתקעו 
בשופרות לפניו לפרסם הדבר, ויאמרו 'יחי אדונינו המלך'. וכדאי הוא 

לך על כי המלכים הקב"ה אשר מלכותו קדמה לעמו והיה למ ל מלך מ 
כל הארץ שיעשו לעולם כן בתחילת מלכותו שמלך על העולם, וכן 

'בחצוצרות וקול  (תהילים צח, ו) ביום הזה בכל שנה... וכן אמר המשורר
חלק א פרק ה  (מנורת המאור נר ה' כלל ב'... השופר הריעו לפני המלך 

  .�ימ� רצד)

ר8 כאשר תוקעי5 כדי להמלי8 מל8 יש חשיבות לתקיעה, א8 אי� צו
ההמלכה היא מעמד ציבורי, והתקיעה  –שכל אד5 יתקע לעצמו. אדרבא 

היא חובה ציבורית. התוקע הוא נציג הציבור, לפיכ8 חשוב שהקהל 
יתכנ�ו כדי להשתת> בתקיעה ולשמוע אותה, ובכ8 להמלי8 את המל8 

  על הע5 כולו. 
לפי דר8 זאת מובני5 המקורות שהבאנו: אד5 מחוייב לשמוע את קול 

ר ולכ� התוקע לתו8 הבור ולא שמע את התקיעה לא יצא ידי השופ
חובתו. אול5 בנו�> על התוקע להיות אד5 גדול ובעל דעת, וג5 לכוו� 
להוציא את השומעי5, שהרי התוקע הוא חלק מהמצווה, והוא דומה 

  לכה� המייצג את הע5 ומשמש כשליח של הציבור כולו. 
מב"5 מדגיש יותר את הראשוני5 נחלקו מהו הצד החשוב יותר: הר

ולכ� נו�ח הברכה לשיטתו הוא 'לשמוע קול שופר'.  האישית השמיעה
 ולכ� הנו�ח הואהציבורית  רבנו ת5 לעומתו מדגיש יותר את התקיעה

                                                 
הביא מהר"5 ב� חביב ב'יו5 תרועה', ולמד מזה ה'יו5 תרועה' שיכול  כעי� זהדיוק   .7

  אד5 לצאת בתקיעת חבירו א> על פי שהיא מצווה שבגופו. 
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  . 8לתקוע בשופר'

  התקיעה כפעולה נשמתית  .6

  נ�יי5 בשני דקדוקי5 בנו�ח ברכת השופר: 
מקשה מדוע בשופר הנו�ח הוא 'לשמוע' ולא 'על  (פ�חי5 ד, א) הר"�

  תקיעה בשופר' כפי שבקריאת המגילה הנו�ח הוא 'על מקרא מגילה'? 

ובשופר  ...איכא למידק מפני מה אנו מברכים במגילה על קריאתה
(כלומר:  ותיקנוה בלמ"ד(ולא על התקיעה)  תיקנו הברכה על שמיעתו

   ...?')'לשמוע' עם האות למ"ד, במקום 'על שמיעת
 - יש לומר שלפי שהמגילה יש בה פיסוק אותיות שצריך לשמוע אותן 

תיקנו ברכתה על קריאתה ללמד שלא בקול בלבד הוא יוצא אלא 
אבל בשופר אין לשון תקיעה מוכיח פיסוק קולות  .בשמיעת קריאתה

  .(ר"� פ�חי5 ד, א) שונול ד כאן יותר משמיעה ע

וכיחה על הצור8 בהפ�ק בי� לפי דברי הר"� הלשו� 'לתקוע' אינה מ
קול למשנהו, ולכ� אי� עדיפות ללשו� זאת. מה שאי� כ� בלשו� 'על 
קריאת' הנאמרת במגילה, שהיא לשו� עדיפה כיוו� שהיא מלמדת על 

  הצור8 בהפ�ק קולות. 
לעיל ראינו שהתקיעה השופר היא כעי� תפילה וזעקה פנימית. ייתכ� 
לפי זה שבתקיעה אי� צור8 בהפ�ק קולות. התקיעה היא דומה לתפילה 

איזוהי עבודה שבלב?  –בה העיקר הוא כוונת הלב 'ולעבדו בכל לבבכ5 
. עיקרה של התקיעה איננו הדיוק אלא (בבלי תענית ב, א) זוהי תפילה'

והשמיעה הפנימית. 'שמע ישראל' אי� פירושו רק שמיעה באוז� ההפנמה 
וכ8 ג5 'לשמוע קול שופר' הוא  ,(אבודרה5) אלא הפנמה וקבלת הדברי5

  האזנה פנימית, אל הלב פנימה. 

                                                 
את הנקודה המרכזית והיא השמיעה. מה שכתב שאי� והרמב"5 בתשובתו הדגיש   .8

התקיעה, אלא השמיעה הממליכה את  מצווהלתקוע הכוונה שאי� מהות ה מצווהה
  ה' בציבור.
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זאת אולי המחלוקת שהבאנו לעיל על נו�ח הברכה: רבנו ת5 ש5 
ת את הדגש על התקיעה, על המעשה הטק�י, ואילו הרמב"5 מדגיש א

ההפנמה הפנימית. שני הדברי5 מחוייבי5 וקיימי5: המעשה החיצוני הוא 
זה שמעורר את הכוונה הפנימית, והטק� החיצוני מעורר את ההתכנ�ות 

  יחד, אלא שהמחלוקת היא מהו הדבר שיודגש יותר בנו�ח הברכה. 
הרב קוק מביא �תירה בי� שני מקורות: לגבי תקיעת שופר מובא כי 

, ואפילו היה הפ�ק גדול בי� תקיעה ובתוחדי ות יצא יהשומע תשע תקיע
שמע ט' תקיעות : "(תקפח, ב) לחברתה. הלכה זאת נפ�קה בשולח� ערו8

שהמפ�יק  (קד, ה) מאיד8 פו�ק השולח� ערו8 ".יצא -  בט' שעות ביו5
חייב לחזור לראש  –באמצע תפילתו ושהה כדי לגמור את התפילה כולה 

הפ�ק שכזה איננו מחייב להתחיל את   התפילה. מדוע בתקיעת שופר
  התקיעות מההתחלה? 

  הרב קוק תולה את התשובה לדבר במחלוקת הראשוני5 שראינו: 

מדברי רוב הפוסקים משמע דעיקר המצווה הוא השמיעה, דהכי 
והסמ"ג דעיקר  רבנו תםנקטינן 'לשמוע קול שופר', אלא שדעת 

  המצווה הוא התקיעה...
ה אם הפעולה של התקיעה היא תכלית נראה שיש נפקא מינה בז

  מצווה בפני עצמה, או הכנה לקיים בזה המצווה שאי אפשר מבלעדה: 
צריך לדקדק בזה... שבשיעור  –אם היא בעצמה הפעולה התכליתית 

שיכול לגמור את כולה שוב אין צירוף לראשית הפעולה שעשה  (זמן)
  קודם עם אחריתה שעשה עכשיו... ושתיהן אינן מצטרפות.

אבל אם לא ציוותה התורה על שום פעולה בעצם, כגון שמיעת השופר 
שאיננה שום פעולה.... ואין החיבור תלוי בה אלא בתקיעה שהיא 

(מצוות ראי"ה  עולה אחת....אין צריך לעשותה בפ  - ההכנה לשמיעה... 

  .�ימ� תקפ"ה, �עי> ב, מעובד)

התקיעה היא מעשה, א8 השמיעה היא פנימית, לא שיי8 בה מושגי5 
על האד5 לראות עצמו  בתפילהששל זמ� והפ�ק, פירוד וחיבור. כש5 
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כ8 ג5 שמיעת  ,(שולח� ערו8 צד א, ומשנה ברורה ג)כעומד בקדש הקדשי5 
� וכיו" קודש הקודשי5דה הנעשת בתו8 כעבו השופר נחשבת בגמרא

. היא תודעה מופלאת שאי� ), א(ראש השנה כו" כבפני5 דמי - דלזכרו� הוא 
בו 'הפ�ק קולות' ולא הפ�ק זמ�. זוהי הבנה עמוקה כי ה' מל8 על 

בטר5 כל יציר נברא, לפני  -העול5 כולו, כי הבורא קד5 לעול5 הנברא 
  היות המקו5 והזמ�. 

בעומדנו לפני ה' בתקיעת השופר עלינו לשלב את המעשה והתקיעה 
יחד ע5 השמיעה הפנימית, ולהמלי8 יחד את ה' למל8 על כל האר<, 

  אחד ושמו אחד'.  ה''ביו5 ההוא יהיה 
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  מבוא  .1

עשה מ� ה� מצוות  עליהיש ו היא, חובת הצו5 ביו5 הכיפורי5 חמורה
  לא תעשה: מצוות  ה�התורה ו

רִים הוּא מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה  פֻּ בִיעִי הַזֶּה יוֹם הַכִּ ְ עָשׂוֹר לַחֹדֶשׁ הַשּׁ אַךְ בֶּ
יתֶם אֶתלָכֶ  עֶצֶם הַיּוֹם  ם וְעִנִּ ה בְּ ר לאֹ תְעֻנֶּ פֶשׁ אֲשֶׁ י כָל הַנֶּ נַפְשֹׁתֵיכֶם... כִּ

יהָ    .כט)- (ויקרא כג, כז הַזֶּה וְנִכְרְתָה מֵעַמֶּ

"וְנִכְרְתָה  חמור מאוד:ג5 הוא  י5כיפורהעל האכילה ביו5  העונש
  מRֶEֵַיהָ".

חומרה גדולה של  מהטענבי� את  לכשנתבונ� בעניינו של יו5 כיפור
כי ": בכל השנה איננו יכולי5 לחיות כמלאכי5, איננו מושלמי5, וז

. אול5 יו5 (קהלת ז, כ) "אד5 אי� צדיק באר< אשר יעשה טוב ולא יחטא
בו אנו מצווי5 להיות כמלאכי5. ביו5 שיתבר8  'בשנה נת� לנו האחד 

הקדוש והנורא אנו עומדי5 לבושי לב� כמלאכי5, מהללי5 את ה' בלי 

                                                 
  תודה לרב שמואל ישמח ולרב טל בורגנ�קי לתרומת5 למאמר זה.  .1
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יה ימשת  ,אנו נמנעי5 מאכילהלש5 כ8 לתת כל תשומת לב לעצמנו. 
  ומצרכי5 גשמיי5 אחרי5, וע�וקי5 א8 ורק בה'.

ק להיות קשורי� לה' יו� הכיפורי� מבטא את רצוננו הפנימי והעמו

 כל ממילא שללא שיור ו�ייג. כאשר מתגלה אמת פנימית זו מוב

אלא נגרמו  ,מתו� מרד בה' שלו�ו� חטאינו במש� השנה לא נבעו ח

מחולשותינו כבני אנוש. ביו� קדוש זה מתברר כי החטא הוא עבורנו 

  חיצוני ומקרי, ומשו� כ� מתכפרי� עוונותינו.

משו5  ,יה ביו5 הכיפורי5יור האכילה והשת גדולה באי� הישנה חומר
כל השנה כולה להתקרב לה'. הקיי5  שהתענית מבטאת את רצוננו

כ8 הוא גור5 בלעשות רצו� קונו, ו  חפ<האוכל ביו5 כיפור מראה שאינו 
  עוונותיו להתעורר. כל ל

ישראל קדושי5 מקפידי5 על אי�ור זה. ג5 אלו שלא זכו עדיי� לשמור 
הקושי  על א>ביו5 קדוש זה,  5צמירוב5 ככול5  ,תעל כל פרטי המצוו

שיש בדבר. בכ8 מתגלה כי בתו8 תוכ5 בוערת אש האהבה לה', וכל 
חטאיה5 נובעי5 א8 ורק מהיגררות אחר רוח שטות, אחר היצר הרע 

  והתאוות החולפות. 
לה5 מותר לאכול שהגדולה בדי� זה, הרי שיש אנשי5  הלמרות החומר

 ביו5 הכיפורי5, ונשאל מתי זה נדו� בדיני החולה במאמרביו5 הכיפורי5. 
  מותר לו לאכול ולשתות. 

ארבע ראיתי לקראת יו5 הכיפורי5 המתפר�מי5 5 שוניבפר�ומי5 
  אזהרות:

  מומחה בדיני5 אלה.הלפני שמתירי5 לאכול צרי8 לפנות לרב א. 
�כנת חיי5 ממש, כלומר שא5  של קיי5 רק במקרהההיתר לאכול ב. 

  למות. הוא עלול או ישתהלה החולא יאכל 
עדיי� האי�ור הוא מ� ש מפני ,ה לשיעורי5 אי� להקלי5 בשתיג. ג
  התורה.

�מ"ק) כל  ארבעי5מלוא לוגמיו (כ היינו לשתות 'שיעורי5לשתייה '   ד.
  .'בכדי אכילת פר�'נקרא שה� שיעור זמ� הדקות,  תשע

�קי5, ל הפואינ5 מו�כמי5 ע ללולפי דעתי ארבעת הי�ודות הואול5, 
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  ואינ5 עיקר להלכה: 
  האכילה והשתייה.את להתיר כדי ר8 ברב ואי� צא. 
החמרה של באלא די  ,להתיר אכילהכדי אי� צור8 ב�כנת חיי5 ב. 

  .או ב�בל גדול מצב החולה
 י5אכילה והשתייה לאי�ורהאת  כותהופשיעורי5 לה ישתיג. אכילה ו

  .י5קל
 מלוא לוגמיו כל כמה שניות.  יינו לשתותה "שיעורי5לשתייה "   ד.

  .אחת לאחת וונטפל בשאלות האל

  ה לרביפנ  .2

לפני יו5 הכיפורי5 פר�5 מכו� תורני מ�וי5 הוראות הלכתיות לחולי5, 
  רבני בתי חולי5. מ�פר והוראות דומות פור�מו על ידי 

חולה שנצטווה על ידי  , וג5ההיתרי5 בדפי5 שפור�מו הוגבלו מאוד
ש מצווה בדפי5 אלו רופאו הנאמ� לאכול ביו5 הכיפורי5 משו5 פיקוח נפ

עלולה להביא  ווירה שכזוהוראה שיתיר לו לאכול. א לפנות אל מורה
וייכנ�ו למצבי5 של �פק פיקוח נפש.  ,חולי5 יחששו לאכולש כ8 לידי

חשש פיקוח נפש ההיתר  נושכאשר יששיבהירו עלינו לפר�5 הוראות 
  :כדברי הטור ,לאכול ולשתות הוא החלטי ופשוט

כל חולי שהרופאים אומרים שהוא סכנה... מחללין עליה את השבת על 
מחללין,  –פיהם, וכן אם רופא אחד אומר צריך ואחד אומר אינו צריך 

שאין צריך מומחה, דכל בני אדם חשובין מומחין קצת, וספק  ר"יוכתב 
  ל.נפשות להק

ואסור לאחר הדבר כדי לשאול אם הוא מותר, דגרסינן בירושלמי 
'הנשאל הרי זה מגונה והשואל הרי זה שופך דמים' והרי הכתוב אומר 

  .שכח) מ��יחיי5 ח ר(טור אוולא שימות בהם  - 'וחי בהם'

  :והבית יו�> מ�ביר

פירש הרב רבי ישראל בכתביו שהטעם מפני  - הנשאל הרי זה מגונה 
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  .(בית יו�> ש5) הודיע דין זה לבני עירו קודם שיצטרכו לושהיה לו ל 

כאשר ישנה �כנה יש להציל ש שתבהיר וירה ברורהועלינו ליצור א
עלינו לה�ביר כי אד5 שרופא  ווירה זואת החולה בלי �פקות. כחלק מא

צרי8  � הוא, ואיולא לחשושהורה לו שהצו5 עלול ל�כנו חייב לאכול 
  לקבל אישור לכ8 מרב. 

מוב� שצרי8 לפנות לרופא שמכבד את רצו� החולה לצו5. חולה כ
שמרגיש שהצו5 לא י�כ� אותו, וחושש שמא חוות הדעת הרפואית 

. לרופא אחריפנה  - נובעת מכ8 שהרופא מזלזל בצו5 יו5 הכיפורי5 
של רפואי אמתי חשש  יש שכאשראול5 באופ� עקרוני חשוב לה�ביר 
בלי �פקות. הרב נצר8 כדי ללמד את פיקוח נפש אזי צרי8 החולה לאכול 

את החולה ולמנוע ממנו רגשי , וכ� כדי לחזק "שיעורי5לאכילה "דיני 
אשר ול5 אי� צור8 שרב י, א)שג5 ה5 יכולי5 להזיק לבריאותו(אשמה 

  את חוות הדעת של רופא.

  ?�כנה ימה  .3

הרבני5 המחמירי5  .שהובאה לעיל יהיהשננעבור כעת לדו� בטענה 
אי�ור חמור מאוד  שזהו כ8באכילת חולה ביו5 הכיפורי5 מתב��י5 על 

לא לעבור שלדעת5 לעשות את כל המאמצי5  ישלכ�  .שיש בו חיוב כרת
חשש  נורק א5 יש י5יה מותריהאכילה והשת ר, וממילא אי�והעל 

נראה לעניות דעתי שאי� הדבר שהחולה ימות א5 לא יאכל ולא ישתה. 
לצו5  נו חייבחוליו אי תפי שנבאר מיד חולה שהצו5 יכביד אשהרי כ כ�,

נקרא את  כרת.חיוב , וממילא אי� כא� כל חשש לת מוותא> שאי� בו �כנ
  :די� פיקוח נפשאת הגמרא שממנה לומדי5 

אמר רבי ינאי: חולה אומר צריך,  - חולה מאכילין אותו על פי בקיאין 
'לב יודע מרת  –ולה, מאי טעמא שומעין לח - ורופא אומר אינו צריך 

יני י (=הרופא יודע יותר בענ  נפשו'. פשיטא! מהו דתימא: רופא קים ליה טפי

  , קא משמע לן... בריאות)
אפילו איכא מאה  - מר בר רב אשי אמר: כל היכא דאמר צריך אני 
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(=חולה שאומר 'צריך אני לאכול' אפילו אם  דאמרי לא צריך לדידיה שמעינן

, שנאמר רופאים האומרים שאין הוא זקוק לאכילה אנו שומעים לחולה)יש מאה 
  .א)(יומא פג,  לב יודע מרת נפשו

אומרי5  מאה רופאי5 א5אפילו  ,הלכהשנפ�קה ל ,זו �וגיהפי על 
מותר לו  לאוכל,החולה חושב שהוא זקוק אול5  ,ר8 לאכולוצי� שא

הלכה זו תמוהה . תריח, א) רו8עלח� (שו 'לב יודע מרת נפשו' –לאכול 
 רעב חשש הצדק ע5 הרופאי5, ולא ע5 החולהברור שלכאורה: הרי 

כי ההיתר לאכול ביו5 אפוא נראה  בעקבות מחלתו ובעקבות הצו5.
אלא משו5  ,שאנו חוששי5 לדעתו של החולה נובע מכ8 כיפור אינו

חשש שהחולה ימות. בה5 יש שמוגבל רק למצבי5  � ההיתראימעיקרו ש
 שהובאו בבית יו�> , רא"ש)5תבנו (ר  מובא בדברי הראשוני5קרו� זה יע

לדעת5 אי� צור8 שהחולה יהיה ב�כנת מוות כדי להתיר את ו, תריח) מ�(�י
  לשו� הראש:וזו  .בעקבות הצו5 אלא די שחוליו יכביד האכילה,

כתבו התוספות הא דקאמר תלמודא 'חולה אומר צריך אני' היינו 
שיכביד ויהיה מסוכן למות. ויש  שאומר שהוא ירא שאם לא יאכל

ספרים דגרסינן בהך מילתא דרבי ינאי 'פשיטא ספק נפשות להקל? 
מהו דתימא האי דקאמר חולה צריך אני בעותי הוא דקא מיבעת סבר 
אי לא אכילנא מייתנא, קא משמע לן', אלמא דוקא משום ספק מיתה 

ספק מאכילין אותו, עד כאן. ונראה לי דחומרא גדולה היא זאת ב 
נפשות, דאין לך רופא שיאמר 'אם לא יאכל שמא ימות' אלא הרופא 
דרכו לומר 'אם לא יאכל אפשר שיכביד עליו החולי ויסתכן'. ואפילו 
לספרים שכתוב בהן 'אי לא אכילנא מייתנא' אין ללמוד מזה דדוקא 
על ספק מיתה מאכילין, דלישנא דמייתנא לאו דוקא אלא שדרך 

  .אות יג) ח(יומא פרק  חד מיתההחולה לומר כן מחמת פ

  חולה אומר צרי8 אני והרופאי5"גבי  וכ� כתוב בהגהות מיימו�
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  לשונו:  ווז ",אומרי5 אינו צרי8 מאכילי� אותו

יש גאונים שפסקו דהני מילי כשאומר 'אסתכן אם לא אוכל' אבל אם 
. אבל ר"יאסור להאכילו, וכן פירש  - אמר 'לא אסתכן אם לא אוכל' 

רבינו תם נחלק על זה והורה הלכה למעשה להיתר, וכי החולים נביאים 
כיון שיודע החולה שיום הכפורים הוא או שבת הם או בקיאים הם, אך 

מאכילין אותו,  - ואומר 'אני צריך ואיני יכול לסבול מחמת החולי' 
אפילו סבורים החולים שאינם מסוכנים, וכן האשה, שהיכן מצינו סכנה 

כת כלב שוטה ולמתאוה וכהאי גונא?! ולישנא ד'מיית' אל יטעך, לנשי
שכן לשון התלמוד, אלא האי 'מיית' שמתירא לחלות או לקלקל, כי 
דאבון אחד מחסרון האוכל מכאיב הלב ומתעלפה לפעמים, ואפילו 

, דאבון אחד מאבריו אני קורא 'סכנה' ומחללין עליו את השבת
  ה של חלל אף על פי שרובן במכ  כח, א) רהזבודה (ע  כדאמרינן

שביתת הלכות (פרק ב מ אינן מתים בכך, וכן מעוברות המריחות וכו'

  .)אות ה עשור

, ונפ�קו מפורשות בשולח� דברי5 אלה הובאו בבית יו�> ללא חולק
  :ערו8

חולה שצריך לאכול, אם יש שם רופא בקי אפילו הוא עובד כוכבים 
שאומר: אם לא יאכילו אותו אפשר שיכבד עליו החולי ויסתכן, 

. אפילו אם החולה ואין צריך לומר שמא ימותמאכילין אותו על פיו, 
אומר: אינו צריך, שומעים לרופא; ואם החולה אומר: צריך אני, אפילו 

  .(תריח, א) אינו צריך, שומעים לחולהמאה רופאים אומרים: 

חולי5 ב�וכרת, במחלות לב ובמחלות כרוניות אחרות, ואפילו ועל כ� 
הרי ה5 י5 יא5 הצו5 עלול להכביד את חול –מי שיש לו חו5 גבוה 

. ואול5, �כנת מוותשאי� כא�  א> על פי מותרי5 לאכול ביו5 כיפור,
וכ� אד5 שהצו5 גור5 לו עליה5 לאכול לשיעורי5, כפי שנפרט בהמש8. 

�בל (כמוב� �בל רב מעבר לתחושות הרעב שהיא מנת כל אחד בצו5) 
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  ועינוי, א> על פי שאינו עלול למות הרי הוא בגדר חולה מ�וכ�.
כי היתר האכילה ביו5 כיפור אינו דווקא במקו5 פיקוח אפוא העלנו 

וה הדבר תמלכאורה  .נפש ממש, אלא כל שיכביד חוליו מותר לו לאכול
ות עשה וובנו�> ג5 מצ שעונשו כרת, ביותר: הרי יש כא� לאו מ� התורה

  ת? וכיצד התירו לאד5 לאכול כשאי� בכ8 �כנת מו -
זצ"ל ה�ביר כי הדבר נובע מגדר האי�ור כפי שהוא מובא  אבי מורי

  בתורה: 

רִים הוּא מִקְרָא קֹדֶשׁ  פֻּ בִיעִי הַזֶּה יוֹם הַכִּ ְ עָשׂוֹר לַחֹדֶשׁ הַשּׁ יִהְיֶה לָכֶם  בֶּ
יתֶם עִנִּ   .(ויקרא כג, כז)נַפְשֹׁתֵיכֶם אֶת  וְ

 "את זה לא תאכלו" :תורה לשו� אכילהקטה הבמאכלות א�ורי5 נ

מצב של פיקוח נפש נתיר לחולה לאכול בשר חזיר ב, ולכ� רק (ויקרא יא, ד)
. ילשו� עינובהתורה  שתמשהביו5 כיפור ה ,לרפואתו. לעומת זאת

(וכמוב� ג5  יהיאכילה ושת  ינוי הוא אמנ5 אי�ורהביטוי לחיוב העי
התורה  ., אול5 הדבר אינו גדר האי�ור שפורש בתורהאי�ורי5 נו�פי5)

אול5  .ציוותה שהאד5 יצטער, והדבר מתקיי5 על ידי הימנעות מאכילה
אלא ג5 פגיעה אקטיבית  ,כאשר מדובר בחולה שאי� בו רק צער

די להתענות על ידי הימנעות ציוותה התורה. ולא עליו  – בבריאותו
  פוגע בבריאות. ינויה כאשר הדבר אישת ממאכילה ו

  דבר דומה אנו מוצאי5 בהלכות רחיצה ביו5 הכיפורי5:

אסור לרחוץ ביום הכיפורים, בין בחמין בין בצונן. ואפילו להושיט 
אצבעו במים אסור. ואם היו ידיו או רגליו או שאר גופו מלוכלכים בטיט 

מותר לרחצם, שלא אסרו אלא  - שנטף דם מחוטמו  או בצואה, או
  .תריג, א) רו8עלח� (שו רחיצה של תענוג

ועינית5 את � הכתוב "אי�ור הרחיצה נלמד, כמו אי�ור האכילה, מ
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 ,2מדרבנ� ומרי5אש התורה וי� יש אומרי5 שהאי�ור הוא מ( "נפשותיכ5
תרה, . רחיצה שאינה של תענוג הו)מפ�וק זה מכל מקו5 הדרשה היאא8 

. כ8 "להתענות"אלא נאמר שיש  ,משו5 שבפ�וק לא נאמר שאי� לרחו<
התענית נא�רה מ� י� האכילה: אכילה שמונעת את הצער יהדבר ג5 בענ

  .3כילה לש5 בריאות לא נא�רהמהתורה, א8 א
שהיא  – אכילה לשיעורי5, על הנאמר כא�יש החולקי5 א5  >וא

  כל כ8, כפי שנבאר. אי�ור חמור  האינ –ההיתר המקובל במקרי5 כאלו 

  אכילה ושתייה לשיעורי�  .4

   :ידוע ומפור�5, ונפ�ק בשולח� ערו8 5די� אכילה לשיעורי

כשמאכילין את העוברות או את החולה, מאכילין אותם מעט מעט כדי 
ביצה בינונית,  שני שלישכ שלא יצטרף לשיעור, הלכך מאכילין אותו 

  ..וישהו כדי אכילת ארבעה ביצים.
ואם אמדוהו שאין השיעורים הללו מספיקים לו, או שהחולה אומר כן, 

, חיי5 חר(או מאכילים ומשקים אותו כל צרכו - או שנסתפקו בדבר 

  .)ח- תריח, ז מ��י

'כדי 'ככותבת הג�ה' בשיעור האכילה המחייב כרת הוא לפחות 
בשיעור זה, היינו על החולה לאכול רק  ,כאשר הדבר נית�. אכילת פר�'

ביצה בינונית או פחות מכ8 בכל פע5, ולהמתי� עד  2/3- כלאכול 
אכילה שביצי5. זאת משו5  ארבע של אכילתלאכילתו הבאה פרק זמ� 

  של  יומבטלת את העינו(יומא פ, ב) מרגיעה את האד5  וכז
    

                                                 
ה נא�רו מ� התורה (תו�פות ישני5 ישרק אכילה ושתי י5ברו הראשוני5 �� מ חלק  .2

א; טור  מ�; רא"ש יומא פרק ח �י, אב; תו�פות בד> ע, הרא"ש יומא עג פותותו�
ה5 אי�ור תורה  ושאר העינויי5שג5 רחיצה  י5קטותריא, ועוד), ויש שנ רח חיי5או

 (שאילתות בשאילתא ק�ז; ועוד).  

 .חלק ב עמוד תל ,על פי דבריו בהגיוני משה על הש"�  .3
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  :י5כיפורהיו5 

חייב, והוא פחות מכביצה  - האוכל ביום הכיפורים ככותבת הגסה 
מעט... אכל וחזר ואכל: אם יש מתחלת אכילה ראשונה עד סוף אכילה 

אין מצטרפין. שיעור  - מצטרפין, ואם לאו  - אחרונה כדי אכילת פרס 
ביצים. הא  שלושביצים, ויש אומרים  ארבעאכילת פרס: יש אומרים 

לחיוב כרת או חטאת, אבל איסורא איכא בכל דבעינן שיעור היינו 
  .ה)- תריב, א חיי5 חראו רו8עלח� (שו שהוא

חלק  .ת כריתות שרבו בה הפירושי5כבמ� �וגיההמקור לדי� זה הוא 
 ,שיעורי5לראשוני5 לא הביאו כלל להלכה את החובה לאכול מ� ה

. לעומתו הרא"ש ו�יעתו חייבו אכילה לשיעורי5 4וביניה5 הרמב"5

                                                 
ל האוכלי� מצטרפי� לפ�ול את הגוייה בכחצי פר� כ ):כריתות יג, א( לשו� הגמרא וז  .4

בכדי אכילת פר�, כיצד? אכל וחזר ואכל, א5 יש מתחלת אכילה ראשונה ועד �ו> 
  אי� מצטרפי�... - מצטרפי�, יותר מכא�  -אכילה אחרונה כדי אכילת פר� 

  התירו לה לעוברה לאכול פחות מכשיעור, מפני ה�כנה.  

  הגוייה ברביעית בכדי אכילת פר�...כל המשקי� מצטרפי� לפ�ול את   

ברייתא עו�ק בדיני טומאה וטהרה: אד5 שאכל מאכלי5 טמאי5 הדי� הראשו� ב  
הרי הוא פ�ול  –בכמות שמטמאת אותו, ובשיעור זמ� של 'כדי אכילת פר�' 

ברייתא עו�ק במשקי5 די� השלישי במאכילת תרומה, שהרי הוא טמא. ג5 ה
תרומה א5 שתה מה5 שיעור כדי אכילת  מטמאי5 את האד5 מאכילתהטמאי5 

דיני ל מתייח� ,שה מעוברתיהעו�ק בא ,די� שביניה5פר�. לפי זה מ�תבר שג5 ה
שה מעוברת התירו לאכול מאכלי5 טמאי5 יהיא שלאדי� טומאה וטהרה. כוונת ה

בפחות מהשיעור המטמא אותה ולאחר מכ� תוכל האשה לאכול תרומה בלי לטבול, 
כ8 אכ� פירש הרמב"5 (אבות הטומאות ח, יג), וכ� משמע  כ�.וכל זה כדי שלא ת�ת

בתו�פות (ד"ה 'התירו'). הא5 יש ללמוד מכא� לגבי דינו של חולה ביו5 הכפורי5? 
יד, יד) ציי�  א�ורותמאכלות לדמות בי� המקרי5. באור שמח ( לכאורה אי� בהכרח

ק�ז  מ�ובהעמק שאלה לנצי"ב (�י ,5 כיפורבכריתות לדיני יו השיש לחלק בי� ה�וגי
ולדעת5 יש לחלק בי� יולדת ובי�  ,�"ק יז) כתב שהרי"> והרמב"5 לא �ברו די� זה

מורה לחולי5 לאכול בלא היה ו ,חיי5 מברי�ק הרבמעשה חולה. וכ� היה נוהג ל
  עא; חידושי הגרי"ז שביתת עשור ב, ח). מ�'שיעורי5' (שו"ת חשב האפוד �י
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וכ8 כאמור הביא להלכה בשולח� ערו8.  ,5אוכלי5 ביו5 הכיפורי5כאשר 
לדעתי מ�תבר שהבית יו�> ידע ששיטת הרא"ש איננה מו�כמת 

ת5 של ישראל: וצדקמפני בראשוני5, אול5 הוא הביא אותה להלכה 
בכל  ינו מוצאי5הי ,את שיטת הרא"שבשולח� ערו8 לא היה מביא  אילו

, מרשי5 לעצמ5 לאכול ביו5 הכיפורי5 ינ5שנה חולי5 מ�וכני5 שא
מתו8 תחושה פנימית שאי� ה5 מ�וגלי5 לאכול  ,ה�כנה וצמי5 על א>

בכ8 מ�כני5 את עצמ5. דברי הרא"ש שהובאו ו  ,ביו5 הקדוש והנורא
בשולח� ערו8 מצילי5 את החולי5 הללו: יש לה5 פתח להימנע מ�כנה 

את עצמ5 מדי ומוציאי5  5בלי לבטל את הצו5. ה5 אוכלי5 לשיעורי
את  שה5 מקיימי5הרי  ,ו� שאכילת5 היא לשיעורי5ו�כנה, א8 מכי

  ככל יכולת5. הציווי "ועינית5 את נפשותיכ5"
: במה מועילה אכילה רו8עלח� עלינו להבי� את שיטת הרא"ש והשו

'חצי ש לשיעורי5? הרי ג5 היא א�ורה מ� התורה, שהרי כלל נקוט בידינו
   !6שיעור א�ור מ� התורה'

תשובה לכ8 טמונה בדרגות השונות שיש במצוות התורה: חומרתו ה
ובתו8  ,של אי�ור 'לא תעשה' שבתורה גדולה מחומרת מצוות 'עשה'

עונש  נועליה5 ישש ,יותרעוד ישנ5 אי�ורי5 חמורי5  אי�ורי 'לא תעשה'
אד5  ולעומתוחייב כרת, כהרגלו 'כרת'. אד5 שאוכל ביו5 הכיפורי5 

 יותר. קלו עבר על אי�ור תורה, אול5 אי�ורשאכל לשיעורי5 אמנ5 

                                                                                                            
נראה מכ8 ו ',שיעורי5ל'אכילה ל ש פשרותהאבהלכותיו את לל הרמב"5 לא הביא כ  

שראינו דעת הרא"ש פי כ שהבי� כדבר פשוט שאי� לדמות דיני טומאה לדיני חולה.
, והוא מ�תמ8 יש להשלי8 את הדי� בברייתא על דיני צו5 יו5 כיפורי5שונה: לדעתו 

עו�קת בדיני  אמנ5 ה�בר שה�וגישה�כנה אות ד)  עניי�הרמב"� (תורת האד5 על 
הרא"ש ציי� לדברי בה"ג , יפורי5כ5 הלגבי דיני יוממנה יש ללמוד  א8 ,טומאה

ממ�כת כריתות,  היג ב�ופו) את ה�וגי מ�(�י יו5 הכיפורי5 כותשהביא בתו8 הל
 כיפירש ש ,בנו גרשו5וכ8 ג5 דעת ר  ליו5 כיפור.ש�בר שדי� זה שיי8  ח מכ8ומוכ

  .בעוברה הצריכה לאכול ביו5 הכיפורי5 תהברייתא עו�ק

  .קודמת הערה ראה  .5

  יומא עג, ב; רמב"5 שביתת העשור ב, ג. ראה  .6
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היינו פחות מ�  –' חצי שיעור'שהאוכל  כתבוא> נו בעלי התו�פות ירבות 
ודינו קל א> יותר ממצוות  ',אי�ור בעלמא' עבר על –השיעור המחייב 

וריש 'ד"ה  ,ב, תו�פות ישני5 יומא עג ';ב, ד"ה 'דמוקי, (תו�פות שבועות כגעשה 

  .�7כנה) עניי� –שער המיחוש  ,� בתורת האד5"וכ8 משמע מדברי הרמב ';לקיש
 ,(�ימ� שיג)ייתכ� שלפי זה נית� לה�ביר די� תמוה הנזכר ב�פר החינו8 

כל חולה יכול לאכול ביו5 הכיפורי5 פחות מכשיעור, ואפילו ש הואו
חולה שאי� בו �כנה. הדברי5 תמוהי5 לכאורה: כיצד יידחה אי�ור תורה 

פי דברי התו�פות הדבר מוב�: כדי על מפני מחלה שאי� בה פיקוח נפש? 
יב להוציא את כל ממונו, א8 כדי ולהימנע מאי�ור 'לא תעשה' אד5 מח

 חר(רמ"א, או אי� צור8 להוציא יותר מחמישית מממונו ת עשהולקיי5 מצו

 ,עשה מצוותמ חמורה פחות 'חצי שיעוראכילת 'ו� שו. מכיתרנו) מ�, �יחיי5
הרי שאי� צור8 להוציא יותר מחמישית ממונו כדי להימנע מאכילה 

ביו5 כיפור. פגיעה בבריאותו של אד5 חמורה יותר מהוצאת  5לשיעורי
חמישית ממונו, ולכ� ברור שאי� לפגוע בבריאות החולה כדי להימנע 

 5מאכילה לשיעורי5. מכא� עולה שכדי להתיר לחולה לאכול לשיעורי
 בצו5אלא די בכ8 שיש  ית,�כנת חיי5 ממש תהיה כא�איננו צריכי5 ש

  .8פגיעה בבריאות החולה

  ? היוהשתי שיעורי האכילהמה�   .5

שיעור כאמור, עליו לאכול פחות מכשיעור.  כדי שאד5 לא יתחייב כרת
, (תמר גדול) האכילה המיישבת את לבו של האד5 הוא 'ככותבת הג�ה'

                                                 
 מ�א, �י לקקפו) וב�פר האורה השל5 (ח מ�אמנ5 ראה ב'הפרד� הגדול' לרש"י (�י  .7

מצאנו שא�רו 'חצי  כ� דינו כמו לאו. כמו ביו5 הכיפורי5צה) שכתבו שחצי שיעור 
, וכ� )ה, ח ,י�ודי התורה(ה שאי� בו �כנה כפי שמפורש במשנה למל8 שיעור' לחול

. ואי� זה �ותר דברינו כי בש5 כמה אחרוני5) ,כלל יז ,מערכת ח ,כללי5(בשדי חמד 
 ג5 לדעת5 אי� זה אלא לאו שאי� בו מלקות, כלומר לאו קל יותר.

ונת החינו8 ועיי� ש5 במנחת חינו8 שתמה על די� זה ומביא משדה חמד שאי� כו  .8
להתיר לכל חולה שאי� בו �כנה לאכול ביו5 כיפור פחות מהשיעור אלא הכוונה 

   שה�ברנו.בחולה שאמנ5 אי� בו �כנה אבל מניעת האוכל יגביר את מחלתו וכפי 
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 'ככותבת הג�ה'א לוגמיו'. ויה המיישבת את לב האד5 היא 'מליוהשת 
'מלא לוגמיו'  .9ח5גר5 לעד שלושי5  עשרי5 וחמישהכבמושגי זמננו היא 

פי גודל פיו: על האד5 למלא את על הוא מושג המשתנה מאד5 לאד5 
לח� רעא, יג; שו רו8עלח� שו('מלא לוגמיו'  ופיו מי5 ול�לקו לצד אחד, וזה

בער8 רוב רביעית,  שיעורוכתב ש(תריב, כו)  . המשנה ברורהתריב, ט) רו8ע
  ).גר5 45-40שמשקל5 �מ"ק מי5 ( ארבעי5 וחמישהארבעי5 עד כלומר 

אד5 יכול לאכול כמה פעמי5, בכל פע5 פחות מככותבת הג�ה, בלי 
שיחול עליו עונש כרת, ובלבד שתהיה בי� אכילה לאכילה הפ�קה של 

. )ביצי5 שלוש או ארבעכמות של לאכול בו  זמ� שנית�(=  'כדי אכילת פר�'
למקלי5 דקות  החל משתיבשיעור 'כדי אכילת פר�' נאמרו דעות רבות, 

שש עד למחמירי5 ביותר. למעשה יש להמתי�  דקות עשרביותר, ועד כ
  דקות בי� אכילה לאכילה.  שבע

ה? בנושא זה מביא השולח� יה לשתייכמה זמ� יש להפ�יק בי� שתי
  מחלוקת:  (תריב, י) ערו8

השותה ביום הכיפורים מלא לוגמיו חייב... והוא פחות מרביעית באדם 
חזר ושתה: אם יש מתחלת שתיה ראשונה עד סוף בינוני... שתה מעט ו

אין  - מצטרפין לכשיעור, ואם לאו  - שתיה אחרונה כדי שתיית רביעית 
מצטרפין. ויש אומרים ששיעור צירוף השתיות כדי אכילת פרס, כמו 

  .צירוף אכילות

דעת הרמב"5, די  והיא לפי הדעה הראשונה שמביא השולח� ערו8,
 נאה הגאו� רב חיי5כ8 כתב וה. ייה לשתיישניות בי� שת  כמהלהמתי� 

  :(שיעורי תורה �ימ� ג הערה לו)

ב מהלכות שביתת עשור שיעור צירוף שתיה רק בפהרמב"ם  דלדעת
, והוא שיעור מועט מאוד. רביעית ייתביום הכיפורים הוא בכדי שת 

                                                 
ו לט) לק (ח ויחווה דעתגר5,  שלושי5 ושניי5(לט, כ) רש5  בשמירת שבת כהלכתה  .9

 גר5. ויש מקילי5 יותר כמובא במקראי קודש הררי פרק ו הערה ט.  שלושי5
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 יתיפסיק החולה כדי שתי  דלפחות ח)(סימן תרי וכתב בשולחן ערוך 
 וודאילוגמיו בשתי פעמים ב מכמלארביעית, ולכן אם ישתה הפחות 

 .מצטרף ואינו רביעית כדי הפסק יהיה

 .יה בשולח� ערו8, שיטת הראב"ד, מחמירה הרבה יותריהשיטה השנ
כפי שממתיני5  ,'כדי אכילת פר�'בשתייה יש להמתי�  ולפי דעה ז

  במאכלי5 מוצקי5. 
כללי השולח� ערו8 '�ת5 ויש כיצד עלינו לפ�וק בנושא זה? לפי 

� זה. השולח� ייקל בענלכה כ�ת5', ומכא� שהשולח� ערו8 האומרי5 ה
טוב לחוש  ,ה משו5 שכאשר ישנה אפשרותיערו8 מביא את הדעה השני

לדעה המחמירה, אול5 מעיקר הדי� כשיש קושי בדבר אי� חובה להחמיר 
  בכ8. 

י5 נו�פי5 נקטו בהוראות של מכו� תורני ידוע ובפר�ומ ,למרות זאת
ה. בתגובה לתמיהתי השיבו כי יופ�קו כדעה השני ,בנושא זה לחומרא

כבר הביא את תמיהת  ית יו�>פ�יקת5 נובעת משלש �יבות: א. הב
הרי  ה,משנה תיר< את הקושי- הר"� על שיטת הרמב"5, וא> שהמגיד

המעיי� במקורות יראה שאכ� שיטת הרמב"5 קשה. ב. המשנה ברורה 
, יה בשולח� ערו8. ג. עלינו להחמיר בנושא זהיכדעה השנפ�ק להחמיר 

  שיש בו חשש כרת. משו5
  : בפירוט שורת הדי�, ונשיב על טענותיה5 �5 לדעתי אי� כולא

על טענת5 הראשונה יש להשיב כי אמנ5 הר"� הקשה על שיטת 
בטוב טע5, ודבריו  השנה כבר תיר< את הקושימ-הרמב"5, א8 המגיד

עומדת  השי�בור כי הקושימי ג5 א5 יש בדורנו הועתקו בבית יו�>. 
י� פ�יקת ההלכה, שהרי אי� כוח יאי� הדבר מעלה או מוריד לענ ,בעינה

  בידי האחרוני5 בקושיותיה5 לדחות את דברי הראשוני5.  
ה אינה נכונה: השולח� ערו8 פ�ק כשיטת הרמב"5, יג5 טענת5 השני

שהרי לא השיג על  ,הר"�, וכ8 ג5 פ�ק הרמ"א קושייתמבלי לחשוש ל
לח� ערו8 נובעת מ� ה�ת5 ודברי השולח� ערו8. פ�יקת5 של בעלי הש

  עליו אנו נ�מכי5. שמכ8 שהרמב"5 הוא עמוד ההוראה 
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פ�קו  והפרי חדשאמנ5 הביא שהגר"א  (תריב, �"ק לא)המשנה ברורה 
ה בשולח� ערו8, א8 ג5 הוא רק מביא את דבריה5 ילהחמיר כדעה השני

ביאור הלכה' הארי8 בעל המשנה ברורה 'ב .10ות5ואינו מכריע כמ
ההלכה הפ�וקה, וג5 מכ8 נראה כי כאילו זו לה�ביר את דעת המקלי5 

כדאי  נית� אלא רק לומר שא5 ,לא בא להכריע נגד המחבר והרמ"א הוא
פ�ק המשנה ברורה שהשותה (�עי> א)  לחוש לדעת המחמירי5. ב�ימ� רי

יה נו�פת שפ�ק יאחרונה, ומכא� ראתה ח5 לאט לאט אינו מבר8 ברכה 
שזו  ש5 א> העיר(�"ק יב)  וב'שער הציו�' ,ראשונההעיקר הדי� כדעה מ

החשש לדעת המחמירי5 עולה ג5 מדברי  .11היא דעת השולח� ערו8
, ש5 הביא ב�ת5 את דעת (�עי> ח)השולח� ערו8 עצמו ב�ימ� תריח 

  :ות כ�לעש בקלות כאשר אפשרתו שיטהראב"ד, משו5 שיש לחשוש ל

ה לשתיה כדי אכילת י וישקוהו פחות מאותו שיעור, וישהו בין שת 
ארבעה ביצים, ולפחות ישהו בין שתיה לשתיה כדי שיעור שתיית 

  .רביעית

 –ולהחמיר כשהדבר נית�  ,להקל בדבר מעיקר הדי� – ופ�יקה ז
, וב'יביע (תריב �"ק נג) �ופר לגאו� הרב יעקב חיי5הובאה ג5 ב'כ> החיי5' 

, שכול5 פ�קו שמעיקר לא) מ�ב �ילק (ח יו�> לגאו� הרב עובדיה' אומר
מעתה עולה כי חולה החייב לשתות ביו5  .הדי� הלכה כדעה ראשונה

ה בשולח� ערו8 אינו צרי8 להחמיר יכיפור ומתקשה להחמיר כדעה השני
מאו� אלא כדי יה זו אינה לש5 צימשו5 ששתי ,אי� כא� חשש כרתובכ8. 

  למנוע נזק בריאותי. 
   

                                                 
פ�ק במקו5 אחר  שהפרי חדשיש להעיר שהחיד"א (ברכי יו�> ש5) העיר  כ� כמו  .10

  .לקולא

שלכתחילה צרי8 לחשוש לדעה הראשונה  ,�ימ� תעב �"ק לד ,במשנה ברורהעיי�   .11
וש5  .יהיהדעה השנ בדיעבד אפשר ל�מו8 עלא8  ,היא העיקר להלכהש משו5

  וודאי שיש להקל בו. ,שהוא די� דרבנ� ,בשתיית ארבע כו�ותמדובר 
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  �יכו�  .6

 דיאי� חובה להתייע< ע5 רב כדי להתיר לאכול ביו5 כיפור, אלא א. 
 לפנות לרופא או לשמוע את דעת החולה עצמו.

או י�בול �בל רב יש מקו5 להקל לחולה שהצו5 יזיק לבריאותו ב. 
לצר>  , משו5 שישאי� חשש שימותא5  >או ,שיעורי5ללאכול ולשתות 

  :הקלכא� שני טעמי5 ל

 לדעת פו�קי5 רבי5 'חצי שיעור' אינו אלא אי�ור בעלמא ,
  .א> על פי שהוא מ� התורה

  5מוות�כנת כיפורי5 אינה חשש ההגדרת פיקוח נפש ביו, 
או שהחולה  המחלה תחמיר מחמת הצו5בו שאלא מצב 

  .י�בול �בל רב
ת דעתי שחובה נראה לעניו ,הייה לשתיילגבי זמ� ההמתנה בי� שת ג. 

, אלא שטוב לחוש לשיטת לדעת וללמד שמעיקר הדי� ההלכה כמקלי5
שש ישתדל להחמיר וימתי�  מעטלכ�, מי שצרי8 לשתות רק  המחמירי5.

נשי5  גו�צרי8 לשתות הרבה, כהה. אול5 יה לשתייבי� שתי ותדק וחצי
זקוקות לעתי5 לשתות כליטר וחצי או יותר, די לו להמתי� הבהריו� 

ה. חובה עלינו להודיע מהו עיקר הדי� יה לשתיישניות בי� שתי חמשכ
במקרי5 אלו, שא5 לא כ� הרי שיו5 הכיפורי5 יעבור על חולי5 אלו מתו8 

בעצמ8: מי שצרי8 לשתות  . הגעקושי רב, ובלי יכולת להתפלל כראוי
פעמי5  שלושי5 ושבעליטר וחצי צרי8 לפי המחמירי5 לשתות 

ברור ... דבר יאר8 לחולה יותר משש שעותדקות, והעשר בהפ�קות של 
בשולח� ערו8 צריכי5 שיה יופשוט בעיני שג5 המחמירי5 כשיטה השנ

א יזה לקולא כדעות הנוקטות ש'אכילת פר�' הבעניי� לפחות להורות 
דקות  עשרדקות, ולא להו�י> חומרא על חומרא ולהורות להמתי�  שתי

 ה.ייה לשתייבי� שת 

ולא נצטר8 להזדקק  ,ל חולי ישראלויהי רצו� שהקב"ה ירפא כ
 לשאלות אלה.
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  מבוא  .1

 מצוות �וכה היא מצווה נפלאה: אנו נכנ�י5 לשבת 'בצילא דמיהמנותא'

, אמור(זוהר  'בצל האמונה', והשכינה פור�ת עלינו את כנפיה מלמעלה –

. ה�וכה היא כעי� בית מקדש קט�, בתוכו שורה השכינה קג, ב)ד> 
  ה�וככת עלינו מלמעלה, כאילו היא 'מציצה מבי� החרכי5' שב�כ8. 

לצד מדרגתה הגבוהה של ה�וכה הרי שיש לישיבה בה ג5 גדרי5 
  הלכתיי5, וכא� ננ�ה לעמוד על תופעה ייחודית שיש לגדרי5 אלו. 

  של גדולי התנאי�הנהגותיה�   .2

   עניי�מביאה שתי הנהגות של גדולי התנאי5 ב) ב, כו(�וכה  המשנה
    

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  הישיבה ב�וכה:

 .חולין ומשמשיהן פטורין מן הסוכה .פטורין מן הסוכה מצווהשלוחי 
מעשה והביאו לו לרבן יוחנן בן זכאי ... אוכלין ושותין עראי חוץ לסוכה

 :ואמרו ,כותבות ודלי של מיםלטעום את התבשיל ולרבן גמליאל שני 
נטלו  - וכשנתנו לו לרבי צדוק אוכל פחות מכביצה  ',העלום לסוכה'

  ה.ה ואכלו חוץ לסוכ במפ 

מדוע יש צור8 לתאר את הנהגת5 המחמירה של רב� יוחנ� ב� זכאי 
  מו�בר הצור8 בדבר: ) ש5( ראורב� גמליאל? בגמ

מחמיר, ולית  - חסורי מחסרא והכי קתני: אם בא להחמיר על עצמו ...
ביה משום יוהרא. ומעשה נמי, והביאו לו לרבן יוחנן בן זכאי לטעום את 

  ...התבשיל

שבדר8 כלל יש בעיה להחמיר בדבר  א> על פימ�בירה כי  ראהגמ
זה  עניי�ב קו5מ, שהרי יש בזה 'יוהרא' וגאווה, מכל שאינו מעיקר הדי�

  גמליאל. ורב�  רבי יוחנ� ב� זכאינית� להחמיר כפי שהחמירו 
מ�ביר כי המשנה הביאה ג5 את הנהגתו של א) (על הרי"> �וכה יא,  הר"�

  צדוק, שעשה כעיקר הדי�, כדי ללמדנו בכ8 הלכה הפוכה:  ביר 

לומר שאם  ,שלא החמיר על עצמו 'ומעשה ברבי צדוק'ובתר הכי קתני 
ולא הוי כמי  ,רשאי –שלא להחמיר על עצמו בכך  למיד חכםרצה ת 

  .מצוותב שאינו מדקדק

  :לח� ערו8שני צדדי5 אלו נפ�קו ג5 למעשה בשו

אבל מותר לאכול אכילת  ...אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה
 –("ואפילו תלמיד חכם אם רוצה שלא להחמיר על עצמו בכך  ...עראי חוץ לסוכה

ומי שיחמיר על , 'באור הלכה' שם) - רשאי, ולא הוי כמי שאינו מדקדק במצוות" 
, רו8עלח� (שו הרי זה משובח -  מים לוולא ישתה חוץ לסוכה אפי עצמו 
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  .תרלט, ב)

ניגוד זה מעלה תמיהה: א5 אכ� אי� צור8 מעיקר הדי� לשבת ב�וכה 
כשאוכלי5 אכילת עראי, וא> תלמיד חכ5 המדקדק במצוות יכול לנהוג 
כ8, מדוע א5 כ� נית� להחמיר ולאכול אכילת עראי בתו8 ה�וכה ואי� 

שמי שמחמיר על ?! הלוא בכמה מקומות בש"� מובא 'יוהרא'בכ8 משו5 
 ירושלמיומפורש ב, ; ועוד)בנט,  בא קמאב; ב(ברכות יז,  עצמו יש בזה 'יוהרא'

נקרא  -מי שהוא פטור מ� הדבר ועושהו כל "ש (ברכות פרק ב, הלכה ט)
  ."הדיוט

 רו8עלח� ובכלל, בדר8 כלל חומרות שאינ5 מעיקר הדי� מוזכרות בשו
. כא�, באופ� יוצא דופ�, ההלכה 2מהרק כאשר יש �פק בפו�קי5 וכדו

  מזכירה את עיקר הדי� ואת הדי� למחמירי5. מדוע? 
תמיהות אלו מובילות אותנו לעיו� מעמיק יותר במהות מצוות 

  הישיבה ב�וכה.

  על מה מברכי�  .3

אנו רגילי5 לבר8 על הישיבה ב�וכה רק כאשר אנו אוכלי5 �עודת קבע 
  : (תרלט, ח) רו8עכ8 הביא השולח� ב�וכה. 

  נהגו שאין מברכים על הסוכה אלא בשעת אכילה

 –יוצאת דופ�  שיטההיא  לח� ערו8אול5 באמת פ�יקה זאת של השו
חולקי5 על  (רי">, רמב"5, רא"ש, ועוד) שיטתו של רבנו ת5. רוב הראשוני5

  ולדעת5 יש לבר8 על עצ5 הישיבה ב�וכה ולא על האכילה.  5תרבנו 
תמוהה לכאורה, שהרי מצוות ה�וכה אינה נוגעת  5תשיטת רבנו 

דווקא לאכילה אלא לכל הענייני5 שאד5 עושה בביתו, וכפי שנפ�ק 
  :(תרלט, א) רו8עלח� בשו

ודר  טור) -  יל(וישן ומטי שיהיה אוכל ושותה  ?ישיבה בסוכה מצוותכיצד 

                                                 
 כגו� די� תפילי� דרבנו ת5 שירא שמי5 מניח5 (שו"ע או"ח לד, ב).   .2
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בסוכה כל שבעת הימים, בין ביום בין בלילה, כדרך שהוא דר בביתו 
בשאר ימות השנה. וכל שבעת ימים עושה אדם את ביתו עראי ואת 

כלים הנאים ומצעות הנאות, בסוכה; וכלי שתיה,  ?סוכתו קבע. כיצד
  ... כגון אשישות וכוסות, בסוכה

א לאכילה ולא לכל כי הברכה קשורה דווק בנו ת5מדוע פ�ק ר 
  הפעולות שעושה האד5 ב�וכה?!

הרא"ש מ�ביר שלדעת רבנו ת5 כל פעולות האד5 הנעשות ב�וכה 
  טפלות לאכילה, ולפיכ8 האד5 יבר8 על העיקר ולא על הטפל:

ורבינו תם פירש לפי שעיקר הקבע שאדם עושה בסוכה היא אכילה, 
והיא  האכילהטפלים לגבי  - אבל שאר טיול ושינה שעושין בסוכה 

  .)ש �וכה פרק רביעי אות ג"הרא( פטרתן

ה�בר זה צרי8 בירור משו5 שרבנו ת5 אמר את דינו ג5 במי שלא 
  יאכל ב�וכה.

אמנ5 רוב הראשוני5 חולקי5, כאמור, על רבנו ת5. כל שלושת עמודי 
 )הלכות �וכה ו, יב(והרמב"5  (ש5) הרא"ש )פרק רביעי כב, א( הרי"> - ההוראה 

עי5 כי יש לבר8 כל פע5 שאד5 נכנ� ל�וכה, ואפילו א5 אינו תמימי ד -
  אוכל בה, שהרי �ו> �ו> כ8 מקיי5 את המצווה.

מכא� תמיהה גדולה על המחבר שפ�ק כא� כרבנו ת5, שלא כדרכו 
  בקודש לפ�וק על פי שלושת עמודי ההוראה.
  : (תרלט, ח)לח� ערו8 התשובה לדבר רמוזה כבר בלשונו של השו

    .ברכים על הסוכה אלא בשעת אכילהשאין מ  נהגו

מנהג ישראל הוא כרבנו ת5, וההלכה כא� נקבעה בגלל כוחו הגדול 
  . 3שהדבר מנוגד לדעת רוב הראשוני5 א> על פישל המנהג, 

                                                 
נית� לתת דוגמא לכוחו של המנהג מדי� כני�ת השבת: עד לפני כמאה שני5 נהגו   .3

ישראל במקומות רבי5 להדליק את נרות השבת ולעשות מלאכות ג5 אחרי 
השקיעה. ה�יבה לכ8 היא שיטת ר"ת, לפיה השקיעה האמיתית היא כשעה לאחר 
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כלומר, המחבר לא פ�ק כנגד עמודי ההוראה, אלא �בר כי אי� לבטל 
  מנהג ישראל המבו�� על אחד מגדולי הראשוני5.

  רבנו ת� ה�בר דברי  .4

מאחר שלמעשה השולח� ערו8 פ�ק כרבנו ת5, וכ8 נוהגי5 רוב קהילות 
  ישראל, הרי שעלינו להתאמ< ולה�ביר את דבריו.

נראה שרבנו ת5 �ובר שהברכה אינה על דברי5 שאד5 אינו מחויב 
שבכ8  א> על פי –או הלימוד בה  4כמו הטיול ב�וכה -לעשות5 ב�וכה 

לעשות5 מחו<  אי�ורא על הדברי5 שיש . הברכה היא דווקמצווהיקיי5 
  ל�וכה.

אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה, בין ביום בין בלילה, ואין 
אבל מותר לאכול אכילת עראי  .שינת עראי לוישנים חוץ לסוכה אפי 

 -  מים לוומי שיחמיר על עצמו ולא ישתה חוץ לסוכה אפי  ..חוץ לסוכה.
  .ב), תרלט, לח� ערו8(שו הרי זה משובח

שא5 ילמד  א> על פיאד5 שלומד מחו< ל�וכה אינו עובר על אי�ור, 
ב�וכה יקיי5 מצווה. לעומתו אד5 שיאכל �עודת קבע מחו< ל�וכה 
יעבור על אי�ור. כיצד נבר8 'אשר... וציוונו לישב ב�וכה' כשאיננו 

  אוכלי5?! הלוא איננו מחויבי5 לשבת ב�וכה כשאיננו אוכלי5!
דבר דומה אנו מוצאי5 לגבי אשה הרוצה לקיי5 מצוות עשה שהזמ� 

                                                                                                            
, ב), הרי שכ8 ג5 נפ�ק בשו"ע (או"ח ר�א א> על פיהשקיעה הנראית לעינינו. 

שהיו5 שו5 פו�ק לא יתחשב בשיטת ר"ת ואפילו לא בשעת הדחק. אשה ששכחה 
להדליק נרות לא תוכל לקבל מהרב היתר מיוחד להדליק אות5 מעט אחרי 

5 הוא כשיטת הגאוני5, ולא כדעת רבנו שהמנהג הברור כיו מכיוו�השקיעה. מדוע? 
  , הרי שכבר לא יעלה על הדעת לפ�וק כשיטת ר"ת. 5ת

'טיול' ב�וכה פירושו ישיבה בצל ה�וכה, מלשו� 'מטללתא' שהוא תרגו5 של 'צל'.   .4
בגמרא כתובות  השהות ב�וכה. כ8 ג5 דייל הטיול ב�וכה פירושו מנוחה והנאה ע

ובתו�פות), וש5 כל יו5. מאי טיילי�?" (עיי� ש5 בגמרא ב –א): "הטיילי� (�ב, 
  5 שזמנ5 פנוי להנאה.אנשי -הכוונה לאנשי5 היושבי5 בצל, כלומר 
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נפ�ק שאישה לא יז, ב)  רח חיי5או לח� ערו8ושו ית יו�>(ב לח� ערו8גרמא: בשו
עשה שהזמ� גרמא, ומדוע? א> שהאשה מקיימת  מצוותמברכת על 

כשהיא עושה אות�, הרי שהיא אינה מחוייבת בכ8, וכיצד א5 כ�  מצווה
  ?!5שנו במצוותיו וציונו"תאמר "אשר קד

שעיקר הקבע שאדם עושה ייתכ� שזוהי כוונתו של רבנו ת5 ב�ברתו "
: הדבר היחיד שיש אי�ור לעשותו מחו< ל�וכה הוא "בסוכה היא אכילה

  האכילה, ולכ� היא העיקר ועליה יש לבר8. 
על פי זה היה עלינו לבר8 ג5 על השינה, שהרי א�ור לישו� שינת 

הרא"ש השיב על כ8 וכתב שאי אפשר לבר8 על  ארעי חו< ל�וכה?
השינה כי אד5 אינו בטוח שירד5, כלומר שאי אפשר לבר8 עובר 

  .6לעשיית�
האכילה  –אגב, מעניי� לשי5 לב כי דווקא הפעולות הגשמיות ביותר 

ה5 שנא�רו מחו< ל�וכה. כמו שבבית המקדש, מקו5 השכינה,  –והשינה 
בכ8 נתקדשה הגשמיות ונתעלתה הוקרב בשר הקרבנות ונזרק דמ5, ו 

לשמי מרומי5, כ8 הופכת ה�וכה את פעולותינו הגשמיות למצוות 
  מקודשות.

  צדקה מצוותמדוע לא מברכי� על   .5

על פי מה שה�ברנו בדברי רבנו ת5, נוכל להציע ה�בר נו�> לשאלת 
ברכת הצדקה: הראשוני5 והאחרוני5 נתקשו מדוע אי� מברכי5 על 

ה�ביר שאי� מברכי5 על הצדקה משו5  7צדקה? הרשב"א מצוות

                                                 
ת עשה שהזמ� גרמא וומעניי� שרבנו ת5 עצמו �ובר שאשה יכולה לבר8 על מצו  .5

א), כי �ו> �ו> יש חיוב כזה לע5 ישראל, מה שאי� כ� לג,  ראש השנה(תו�פות 
  בישיבה ב�וכה בלי אכילה שבזה אי� ציווי לא> אחד.

מה שאי� ת5 לא יברכו על השינה: " בנומ�ביר מדוע לדעת ר פרק ד, אות ג הרא"ש   .6
מברכי� על ה�וכה בשעת השינה, וא> על פי שמצינו בה חומר יותר מבאכילה 
דאוכלי� אכילת עראי חו< ל�וכה ואי� ישני5 שינת עראי חו< ל�וכה? היינו טעמא 

  ."דשמא לא יוכל ליש� והוי ברכה לבטלה

  שו"ת הרשב"א חלק א �ימ� רנד.  .7
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ה�ביר כי הברכה  8שהמצווה תלויה ברצו� העני לקבל. הרב וינברג זצ"ל
' ולא יית� מצווהעלולה לגרו5 לכ8 שהעשיר יהפו8 את העני ל'חפ< של 

ה�בר שלישי: הברכה  נציעאת הצדקה מתו8 מידת האהבה והח�ד. 
מצד עצמו, ושהכוונה  מצווהאינו למעשה ש מצווהבאה לתת מימד של 

. לעומת זאת בצדקה עצ5 הצדקה היא מצווההיא ההופכת אותו ל
  ולכ� אי� צור8 בברכה.  מצווה

על פי מה שה�ברנו כא� נוכל להציע תירו< נו�>: העשיר אינו יכול 
מוחלט. המצווה תלויה לומר 'וצוונו... על הצדקה' שהרי אי� עליו ציווי 

בהימצאות של עני. וודאי שנות� הצדקה מקיי5 ביכולת של הנות�, ו 
  חיוב מוחלט. בכ8 מצווה, א8 אי� 

  ה�בר שיטת חכמי�  .6

, עולה בלבנו התמיהה על הרי"> 5תלאחר שה�ברנו את �ברתו של רבנו 
והרמב"5 שפ�קו לבר8 בכל כני�ה ל�וכה: אי8 נית� לדעת5 לומר 

  לשהות בה?! 'וציוונו' כאשר איננו אוכלי5 ב�וכה ואיננו מחויבי5
אמנ5 אחרי העיו�, נראה כי שיטת הרי"> ו�יעתו ברורה: ג5 כשאנו 
אוכלי5 אי� אנו מברכי5 על 'לאכול ב�וכה' אלא 'לישב ב�וכה'. המצווה, 
ואולי א> החובה, היא השהיה ב�וכה. רצונו של הש5 הוא שבחג 
ה�וכות נחיה ב�וכה, ומי שיוצא ממנה אמנ5 אינו עושה עבירה (א5 

  וכל ויש� מחו< ל�וכה), א8 הוא עובר על רצו� הש5 המהותי:אינו א

 :ן אמרואמכ ואין 'תשבו' אלא כעין תדורו.  –בסוכות תשבו שבעת ימים 
(�פרי,  אוכל בסוכה, שותה בסוכה, ומטייל בסוכה, ומעלה כליו בסוכה

   .אמור, פרשה יב)

דוגמא לדבר נית� להביא מדי� 'הולכי דרכי5': במהות חייבי5 ג5 
היוצאי5 לדר8 לישב ב�וכה ככל ישראל, אלא בגלל שנמצאי5 בדר8 

 –התורה פטרה אות5. ודאי שא5 ההול8 בדר8 ימצא �וכה ויאכל בה 

                                                 
 �ימ� �א.שרידי אש חלק א    .8
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עליו לבר8, שהרי המצווה היא הישיבה וכול5 מחויבי5 בה, אלא 
בדר8 או מי שאינו אוכל רק אכילת  כמו ההול8 - שבמצבי5 מ�וימי5 

  לו שלא לקיי5 את המצווה.  ההתיר -  התורה ,ארעי
במצבי5 חייב לשהות ב�וכה ולדור בה, אלא שיש לו פטור אד5 
. לעומת זאת לאשה אי� כל יוכל לבר8 "אשר... וציונו"הוא לכ�  מ�וימי5.

 שהיא לח� ערו8עשה שהזמ� גרמא, ולכ� פו�ק השו מצוותחיוב לקיי5 
  ונו'.יוולומר 'וצ מצווהלא תוכל לבר8 על ה

  כעי תדורו  .7

מעתה נוכל לה�ביר את התמיהה בה פתחנו: אילו המצווה היתה 
ב�וכה הרי שאכ� הייתה 'יוהרא' באכילת עראי בתו8 ה�וכה  האכילה

ב�וכה 'כעי�  הישיבהבניגוד לעיקר הדי�. אול5 ראינו כי המצווה היא 
תדורו', והאכילה אינה אלא ביטוי לכ8 שהאד5 העביר את דירת הקבע 

  שלו אל ה�וכה. 
או כרב� גמליאל ואוכל  כרבי יוחנ� ב� זכאימשו5 כ8, אד5 הנוהג 

אכילת ארעי ב�וכה אינו מחמיר על עצמו אלא מקיי5 את רצו� הבורא. 
לא עבר עבירה: רבי צדוק אמנ5 אכל אכילת ארעי מחו< ל�וכה, א8 הוא 

, ולכ� אי� עליו עוו� במה , וכדומהחשוב עניי�ייתכ� שע�ק באותה עת ב
. התורה התירה לאד5 לאכול עראי מחו< מצווהשאינו טרח לקיי5 ה

ל�וכה שכ� על כל אד5 לשקול בעצמו בהתא5 לנ�יבות הא5 מוצדק 
שעליו להחמיר על עצמו כי זה עיקר רצו�  ושישתמש בהיתר זה, א

  התורה.
רואי5 את  �בהאחר שראינו עקרו� זה נוכל לראות הלכות נו�פות ל

גמישות5 של גדרי ההלכה במצוות �וכה: חולי5 פטורי5 מ� ה�וכה בגלל 
ש'תשבו כעי� תדורו' והרי החולה הול8 במש8 השנה מביתו למקו5 בו 

. מ�יבה זאת ג5 9ו) רורהבנה תרמ, ג, ומש לח� ערו8שו( ייקל עליו חוליו

                                                 
זוהי ג5 ה�יבה לפטור של 'מצטער' (שו"ע תרמ, ד, ומשנ"ב יג), כגו� מי שמתקשה   .9

  (משנ"ב טז). ויתושי5 וכדומה לישו� ב�וכה בגלל זבובי5
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 ומשנה ברורהתרמ, ח,  לח� ערו8(שו 8 פטורי5 א> ה5 מה�וכההיוצאי5 לדר

, וישנ5 אחרוני5 שא> כללו בדי� 'הולכי דרכי5' ג5 את מי שיוצא לט)
. בכל המצבי5 הללו אד5 שמחמיר לחפש )10ורבי5 חלקו וא�רו( לטיול �ת5

א> על ואי� בו 'יוהרא',  תרלט, ז) ביאור הלכה(ראה �וכה אינו נקרא 'שוטה' 
שמצד הדי� פטור הוא מלשבת ב�וכה. ג5 אד5 שהתאורה ב�וכתו  פי

פ�קה או הגש5 נוט> מה�כ8 שלו יכול ללכת ולשבת ב�וכת חבירו 
משנה ( גדול כל כ8שאי� חובה לטרוח טורח  א> על פיהיבשה והמוארת 

  .תרמ, כב) ברורה

אינו מקבל "ש (תרלט, ז) אמנ5 על היושב ב�וכה בזמ� גש5 כתב הרמ"א
אול5 ה�יבה לכ8 היא משו5 שכשיש גש5  ,"ר ואינו אלא הדיוטותעליו שכ 

אבי . זכורני אי8 מצווהה�וכה אינה ראויה לדירה ולא נית� לקיי5 בה ה
היה ממתי� שייפ�ק הגש5 כדי לאכול ב�וכה וכמה  הרב משה זצ"ל מורי

אמר על  –הרב ויינגורט  -דודי - ב�( מצווהצער היה לו כשלא היה יכול לקיי5 ה

פטור מ� ה�וכה' שצערו היה על שהוא פטור מלקיי5  –בדר8 צחות: 'מצטער אבי 

  .מצווה חביבה זאת...)

  ה�וכה לעתיד לבוא  .8

מ�פרת כי לעתיד לבוא יבואו ) , א(ד> ג בתחילת מ�כת עבודה זרה הגמרא
הגויי5 אל הקב"ה ויבקשו לקבל שכר. כאשר יווכחו כי אי� ביד5 שכר 

  שיית� ביד5 מצוות לעשות5:  מצוות יבקשו הגויי5 מהקב"ה

   ., תנה לנו מראש ונעשנהריבונו של עולםאמרו לפניו: 
קלה יש לי וסוכה שמה, לכו ועשו  מצווה : ...אמר להן הקדוש ברוך הוא

מיד כל אחד ואחד נוטל והולך ועושה סוכה בראש גגו,  ..אותה.
והקדוש ברוך הוא מקדיר עליהם חמה בתקופת תמוז, וכל אחד ואחד 

   ...בעט בסוכתו ויוצאמ 
                                                 

בדי� זה נחלקו גדולי דורנו: יש שהתירו (הגרי"ש אלישיב, הגר"ד ליאור, הגר"ש   .10
>, הגרש"ז יי�, הגר"ע יו�אבינר), א8 רבי5 נחלקו עליה5 וא�רו (הגר"מ פינשט

  אוירבא8, הגר"י אריאל).
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מדוע הגויי5 אינ5 צודקי5?! הרי המצטער פטור מ� ה�וכה ובכלל זה 
  מי שהשמש קופחת על ראשו!

מ�בירה כי אמנ5 המצטער רשאי לצאת מ� ה�וכה א8 (ש5)  ראהגמ
ייתכ� להו�י> בה�ברת  דברינו ל פיהגויי5 'מבעטי5' בה מתו8 זלזול. ע

: דווקא מצוות �וכה היא שניתנה לגויי5, משו5 שגדריה תלויי5 עניי�ה
בכל אד5 ואד5. הגויי5 אמנ5 פטורי5 לפי עיקר הדי�, א8 הרי ה5 יכלו 

מתגלה כי אי� לגויי5  יד לבואלעת להישאר ב�וכה מתו8 רצו� ובחירה. 
שייכות פנימית אל המצוות, ומשו5 כ8 לא די שה5 יוצאי5 מ� ה�וכה 

'וכל  –תה, אלא שה5 מו�יפי5 לבטא את הדבר בגלוי ומצטערי5 בישיב
  . (ש5) אחד ואחד מבעט בסוכתו, ויוצא'

בחג ה�וכות אנו זוכי5 לחוש בחינת מ�ויימת של 'לעתיד לבוא', אנו 
, שייכות הש5 יתבר8מגלי5 את שייכותינו הפנימית והעמוקה אל מצוות 

ת, בלי שאי� לה גבול. וכש5 שאנו מחבבי5 את המצוות מתו8 דביקו
שהגו> י�יח את דעתנו מאהבה זאת, כ8 ג5 שורה עלינו קדושתה 
הגדולה של ה�וכה ומקדשת את הגו> כולו הנכנ� אליה, את האכילה 

  השינה והטיול ההופכי5 ב�וכה למצוות ולקדושה. 
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  מבוא  .1

נעיי� בגמרא הידועה  לחג החנוכה ישנ5 מימדי5 רבי5 והלכות רבות. אנו
והמוכרת במ�כת שבת שעו�קת בהלכות החנוכה, ונתמקד בצד הפנימי 

  על פי הוראתו של הרב קוק: ,המו�תר בהלכות

עליון הבלתי ה בכל דבר תורה, בכל דבר הלכה פרטית, זורח אור
   מוגבל.

כל דין פרטי. ולהמסתכל, מ מציץ)( להי המוחלט הוא מוצץ־ המוסר הא 
כן ישותה ומתגלה בכל דבר הלכה ת בזריחת האור, המרגיל את נפשו

הר והאור, עד אשר על כל הלכה ופרק ומעולם הז הפנימי, המתמלא
ההיא הולכת ומשתפכת גם כן על  . והשירה..להרחיב שירה חדשה יוכל

(הרב קוק, . ..הנטיות של המשא ומתן שבה כל פרטי ההלכה, על כל

 .אורות התורה ד, ד)

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  שתמש בהויש לנו רשות לה  .2

מביאה שתי מחלוקות: א. במקרה בו כבתה  ), א(שבת ד> כא ראהגמ
הא5 חובה להדליקה בשנית?  ב. הא5  –החנוכיה מיד לאחר ההדלקה 

  מותר להשתמש לאור נרות החנוכה?

 אמר רב הונא: פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת
(משום שאינם דולקים היטב, וחששו חכמים שמא האדם יטה את הנר כדי שידלק 

אין מדליקין בהן בחנוכה, בין בשבת בין בחול. אמר רבא: מאי  -  טוב)
(אם נכבה הנר על האדם לחזור  קסבר כבתה זקוק לה ?טעמא דרב הונא

שום מ ו רק להדליק את הנר אלא גם לדאוג שישאר דולק, מצווה, שאין הולהדליקו 
(מותר  , ומותר להשתמש לאורה)יש להדליק בשמן טוב שלא יכבה כך

להשתמש לאור נרות החנוכה, ולכן אין להדליק בשבת חנוכה את נרות החנוכיה 
ור הנר יטה את הנר כדי שמא הנר לא ידלק היטב והאדם שיקרא לא ,בשמן גרוע

  . )שידלק היטב
בי זירא אמר רב: אמר רבי זירא אמר רב מתנה, ואמרי לה אמר ר ...

מדליקין בהן  - פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת 
קסבר  ?בחנוכה, בין בחול בין בשבת. אמר רבי ירמיה: מאי טעמא דרב

   ..כבתה אין זקוק לה, ואסור להשתמש לאורה.
ה משתשקע החמה עד שתכלה מצוות 'וכבתה אין זקוק לה? ורמינהו: 

(האם אין כוונת או דאי כבתה הדר מדליק לה מאי ל  - ' רגל מן השוק
הברייתא לומר שעד שתכלה רגל מן השוק יש חובה להדליק את הנר אם כבה בזמן 

(בזמן זה ניתן עדיין להדליק נר חנוכה אם  מדליק –דאי לא אדליק  !לא? זה) 

(יש להניח בנר שמן בכמות בה יוכל הנר  . ואי נמי: לשיעורהלא הדליק לפני כן)

   .לדלוק עד שתכלה רגל מן השוק)

(שולח�  ההלכה נפ�קה, כפי שכולנו יודעי5, שא�ור להשתמש לאורה

'אי� לנו רשות להשתמש בה5 אלא לראות5 בלבד'. מה  .תרעג, א) ערו8
  נות� ה�בר לדבר: (שבת כא, א) ה�ברא בכ8? הרשב"א

מא דמילתא משום דעל ידי נס שנעשה וטע -  ואסור להשתמש לאורה
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שאסור  המקדש) של בית( והלכך עשאוה כמנורה ,במנורה תקנו
   .להשתמש לאורה

   .מצווהאי משתמש בה איכא בזויי  ,מדליקה מצווהון דל וכי  - ואי נמי 

אלא שלפי זה תמה הרשב"א כיצד ייתכ� שחלק מהאמוראי5 התירו 
מפורש בכמה  מצווהלהנות מאור החנוכיה, והרי האי�ור לבזות 

ש5 מובא שכמו (שבת כב, ב)  �וגיהמקומות? כ8 ג5 אנו מוצאי5 בהמש8 ה
, כ8 מצווהשאי� לקיי5 את מצוות כי�וי הד5 בעזרת הרגל, משו5 ביזוי 

  :מצווהאי� להשתמש בנר החנוכה לצרכיו הפרטיי5, שהרי יש בכ8 ביזוי 

כנגד נר  מעות) =לספור( אסור להרצות :אמר רב יהודה אמר רב אסי
  .. .חנוכה

במה ששפך יכסה, שלא יכסנו ברגל, שלא יהו  -  'ושפך וכסה'דתניא: 
  בזויות עליו. מצוותשלא יהו  - בזויות עליו. הכא נמי  מצוות

, כגו� האי�ור להניח מצווההגמרא מביאה ש5 עוד דוגמאות לביזוי 
על המאזניי5 מטבע של מעשר שני כדי לשקול כנגדו מטבעות של חולי� 

  לבדוק הא5 ה5 שלמי5.ו
מתר< שיש לחלק בי� שימושי5 שוני5 במצווה,  (שבת כב, ב) הרשב"א

  חלק5 א�ורי5 א8 חלק5 מותרי5:

דסבירא להו לרב הונא ולרב חסדא דכל שאינו משתמש  ש לומרי
מי ששוקל כנגד המטבע של מעשר גון (כ כשוקל כנגדו) מצווה(של חפץ ה בגופו

 מצווהזויי ילאו ב  )במקרה כזה( – ...)מצווהשל השני, שהוא משתמש בגוף החפץ 
ולא  .דהא לא משתמש בגופיה ממש ,ואף על גב דמשתמש לאורה ,הוא

  ...זויין שויןישמישין שוין ולא כל הב כל הת 

לפי תירוצו של הרשב"א השימוש בנרות חנוכה מותר משו5 שלא 
 משתמשי5 בגו> הנר. אלא שהדברי5 עדיי� קשי5: הרי �ו> �ו> כאשר

אד5 משתמש בנר הוא הופ8 את הנר לשימושי וממילא אי� בהדלקת הנר 
  פר�ו5 הנ�?!
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נראה שטמו� כא� י�וד חשוב: אכ� לדעת רב הונא נר חנוכה בא 
להאיר! אמנ5 נר חנוכה מ�מל ענייני5 רבי5, א8 ה�מל נעשה בדווקא 
על ידי נר שמאיר, על ידי אור שמשתמשי5 בו! בכל השנה הנר המאיר 

הוא נר של חולי�, ואילו בחנוכה האור של הבית הוא אור של את הבית 
. נר החנוכה לפי רב הונא מראה כיצד אור הקדושה מאיר את מצווה

  חיינו, לא רק את בית המדרש אלא את החיי5 כול5. 
לוהי5 חיי5': הרעיו� העומד מאחורי כל שיטה ־'אלו ואלו דברי א

אמנ5 שיטה זאת לא מאיר את חיינו, ג5 א5 למעשה הוא לא נפ�ק. 
רחות חיי5. ונפ�קה להלכה, כפי שראינו, א8 הרעיו� הטמו� בה מלמדנו א

מכא� אנו למדי5 על הצור8 של אור הקדושה להאיר כל פינה ופינה בבית 
ובחצר, בפתחי המבואות וברשות הרבי5. להאיר את העול5 באור 

  הקדושה.

  כבתה אי זקוק לה  .3

בגמרא: 'כבתה זקוק לה' או 'כבתה אי� עתה נעבור לדי� השני שנזכר 
הא5 יש חובה להדליקו  –כבה הנר מיד אחרי ההדלקה זקוק לה'. כאשר נֶ 

  מחדש?
זקוק לה'. א5 נכבה הנר מ�תבר  –ההגיו� הפשוט הוא ש'כבתה 

שתהיה חובה להדליקו מחדש, שהרי נר כבוי אינו מזכיר את הנ�. אול5 
  המקילה:באופ� מפתיע ההלכה נפ�קה דווקא כשיטה 

אינו זקוק  - לפיכך אם כבתה קודם שעבר זמנה  ,מצווההדלקה עושה 
ואפילו כבתה בערב שבת קודם קבלת שבת שעדיין הוא מבעוד  .לה
אינו זקוק לה. וכן אם לאחר שהדליקה בא לתקנה וכיבה אותה  -  יום

   .תרעג, ב) רו8ע(שולח�  אינו זקוק לה -  בשוגג

  ק רגע קצר?!כיצד יש פר�ו5 הנ� כשהנר דלק ר
כדי להבי� את ההגיו� בדי� זה, נקדי5 ונעיי� בפרשת מכירת יו�> 
הנקראת בשבתות החנוכה: אחיו של יו�> שונאי5 אותו, יו�> אומר את 
דיבת5 רעה ומ�פר לה5 על חלומותיו, ואש השנאה מו�יפה ובוערת, עד 
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שלב�ו> מוכרי5 אותו אחיו לעבד. יו�> נמצא במצרי5 בתו8 אר< זרה, 
תו8 תרבות אחרת. שנאת אחיו ממשיכה להדהד בראשו והוא מרגיש וב

(ראה רש"י  אולי דחוי ובודד. יופיו המיוחד מוש8 אליו את בנות מצרי5

, וא> אשת אדוניו מפתה אותו יו5 אחרי יו5. כיצד עומד בראשית מט, כב)
  הקשה? מה נות� לו את הכוח שלא להישבר?  �בני�יויו�> 

באותה שעה באתה דיוקנו של  - ' שכבה עימי ותתפשהו בבגדו לאמר'
  .(�וטה לו, ב) ...אביו ונראתה לו בחלון

  מדוע ברגע זה ראה לפתע יו�> את דמות אביו? מה פירוש המדרש? 
�יו� בזכות החינו8 שקיבל יכוונת המדרש לה�ביר כי יו�> עמד בנ

 מאביו. לפעמי5 איננו מכירי5 בערכו של החינו8 בבית, ואנו �ומכי5 רק
על מו�דות החינו8. ממדרש זה אנו יכולי5 ללמוד עד כמה גדול כוחו של 
החינו8 הראשוני, של החינו8 מבית אבא. זהו החינו8 שמחזיק את האד5 

�יונות גדולי5 וקשי5. החינו8 הראשוני והבראשיתי נשאר לדורות, יג5 בנ
  והוא משפיע על האד5 עד �ו> ימיו.

הדלקה הראשונית, זו העיקר היא ה –' מצווה'הדלקה עושה 
שמדליקה את הניצו< החבוי בכל נשמה יהודית, הדלקה שמלווה אותנו 
לדורי דורות. הכל הול8 אחר ההתחלה. עלינו להאהיב את התורה על 

  ילדינו הרכי5, לתת לה5 מקור ח5 שאליו תמיד ה5 יוכלו לחזור. 
ייתכ� שהחינו8 מבית אבא הוא זה שג5 הביא לחנוכת המקדש: מה 

בפיתוח החשמונאי5 מיד לאחר שכבשו את ירושלי5? ה5 לא ע�קו עשו 
דבר ראשו� ה5 חשבו על חידוש העבודה במקדש! מהיכ� באה הכלכלי. 

לה5 מחשבה זאת? מהיכ� ה5 שאבו את הכח להציב את הרוחניות מעל 
  כל דבר אחר? מכח הקישור החזק שלה5 אל הקודש.  

  מכח החינו8 השורשי והראשוני שהיה לה5.
החשמונאי5 ידעו שאי� בפ8 השמ� הקט� מ�פיק שמ� כדי שידלק 
שמונה ימי5, אול5 ה5 למדו מהו כוחה של הראשוניות: אנו נעשה את 
החלק האנושי ונדליק את המנורה, וה' יחליט הא5 המנורה תישאר 
דלוקה. אנו נעשה את שלנו ונילח5 ביווני5, וה' יחליט הא5 ל�ייע בידינו 
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  לנצח ב�יו5 הקרב.
אנו עושי5 את שלנו, אנו מדליקי5 את  –כבתה אי� זקוק לה' '

החנוכיה, ואת ההמש8 אנו משאירי5 בידי ה'. העיקר הוא מה שמוטל 
  עלינו. העיקר הוא ההתחלה.

  זמ הדלקת נר חנוכה  .4

ה משתשקע החמה עד שתכלה מצוות 'וכבתה אין זקוק לה? ורמינהו: 
דאי לא  !לא ?מאי לאו דאי כבתה הדר מדליק לה - ' רגל מן השוק

  .), ב(שבת ד> כא מדליק. ואי נמי: לשיעורה - אדליק 

לפי התירו< השני 'משתשקע החמה עד שתכלה רגל מ� השוק' הוא 
שיעור השמ� שיש להניח בנר. עלינו לדאוג שבזמ� ההדלקה יהיה בנר 

  שמ� בכמות שהנר יוכל לדלוק כחצי שעה.
שו� 'משתשקע החמה עד שתכלה רגל מ� השוק' הוא לפי התירו< הרא

: יש רק חצי שעה בה נית� להדליק מצווהפרק הזמ� בו נית� לקיי5 את ה
מוגבל  מצווהאת נר החנוכה. תירו< זה מפליא מאוד: כיצד ייתכ� שקיו5 

לפרק זמ� קצר כל כ8?! הרי לשחרית נתנו חכמי5 ארבע שעות, לקריאת 
חצי לילה לפחות, וכ8 למצוות  –למצה שלש שעות,  –שמע של שחרית 

  הדלקת נר חנוכה מוגבלת לחצי שעה בלבד?! מצוותנו�פות. מדוע 
  :חנוכה ופורי5 ד, ה) כות(הל שאלה זאת מחריפה לפי דברי הרמב"5

לא  ,אין מדליקין נרות חנוכה קודם שתשקע החמה אלא עם שקיעתה
   .מאחרין ולא מקדימין

מדליק והולך עד  - שכח או הזיד ולא הדליק עם שקיעת החמה 
   .כמו חצי שעה או יתר ?וכמה הוא זמן זה .שתכלה רגל מן השוק

   .אינו מדליק - עבר זמן זה 

לפי הרמב"5 יש חובה להדליק בדיוק בשקיעה, ורק בדיעבד נית� 
להדליק במש8 חצי השעה שאחרי השקיעה. כיצד ייתכ� שהמצווה 

  � קצר כל כ8?!מוגבלת לזמ
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  אכ� כותב שאי� כ8 פני הדברי5:  ב) ,(שבת כאהרשב"א 

דאי לא אדליק 'ופרישנא  ',עד שתכלה רגל מן השוק'והא נמי דקתני 
לאו למימרא דאי לא אדליק בתוך שיעור זה אינו מדליק, דהא  ',מדליק

, אלא שלא עשה 'כשר כל הלילה - ו בלילה מצוותכל ש' ), ב(מגילה כ תנן
 - ומיהו אי לא אדליק  ,דליכא פרסומי ניסא כולי האי ,תקנהכ מצווה

  .ישלא כתקנה לגמר מצווהולא הפסיד אלא כעושה  ,מדליק

לדברי הרשב"א אי� הכוונה שאחרי חצי השעה לא נית� להדליק עוד 
את נר החנוכה. נית� להדליק את הנר כל הלילה, אלא שאז המצווה אינה 

  'כתקנה לגמרי'. 
�וברי5 א> ה5 שלא כדעת הרמב"5, א8 טעמ5 בעלי התו�פות 

  שונה:

 פורת 2"יהראומר  .אבל מכאן ואילך עבר הזמן - דאי לא אדליק מדליק 
אם  כל מקוםומ ,דיש ליזהר ולהדליק בלילה מיד שלא יאחר יותר מדאי

   .דהא משני שינויי אחרינא ,ידליק מספק - איחר 
נו היכרא אלא לבני נראה דעתה אין לחוש מתי ידליק דאנו אין ל  ולר"י

  )ד"ה ואי לא מדליק ב ,(שבת כא .הבית שהרי מדליקין מבפנים

פורת נית� להדליק לאחר חצי השעה, משו5 שייתכ�  הר"ילדעת 
שההלכה נפ�קה כתירו< השני בגמרא לפיו השיעור בא ללמדנו כמה 
שמ� צרי8 להיות בנר, ולא כתירו< הראשו� לפיו השיעור מלמד אותנו על 

  הזמ� בו נית� להדליק את הנר. 
ו� ונית� להדליק לאחר חצי השעה משו5 שכי לעומתו לדעת ר"י

הנר אינה נעשית עוד מחו< לבית, הרי שפר�ו5 הנ� הוא לבני שהדלקת 
  הבית עצמ5, וזה מתקיי5 ג5 שעות רבות לאחר השקיעה.  

אלא שעדיי� עלינו לה�ביר את דעת הרמב"5. כיצד ייתכ� שהזמ� 

                                                 
 ד מבעלי התו�פות שלאחהר"י פורת הוא הרב ישראל פורת, א -והר"י  והר"י פורת  .2

  ., אחד מבעלי התו�פות המרכזיי5קהרבה ואילו הר"י הוא רב יצח ופוגשי5 אות
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המוקצב לקיו5 המצווה קצר כל כ8?! ובכלל, מדוע יש להדליק את הנר 
  'לא מאחרי� ולא מקדימי�'?! מיד בתחילת הלילה, בזמ� מדוייק כ8 כ8

על דר8 הפשט נראה שזמ� הדלקת הנר חייב להיות מצומצ5, שהרי 
מצד אחד עלינו להדליק את הנר בלילה, כדי שיאיר את החשיכה ויפר�5 
בכ8 את הנ�, א8 מאיד8 לא נית� להדליקו לאחר חצי שעה, שהרי אז 

  כבר אי� אנשי5 ברחובות החשוכי5 והנ� אינו מתפר�5.
נית� להציע ה�בר נו�> על פי הדברי5 שביארנו לעיל:  אמנ5

החשמונאי5 הזדרזו להדליק את נרות המנורה מיד כשכבשו את המקדש. 
ה5 לא נחו לפני כ� מהקרבות הקשי5, ולא המתינו לשמ� חדש בכמות 
מ�פקת. אהבת ה' שבערה בלבותיה5 גרמה לה5 להיות מהזריזי� 

ד כשנית�. זריזות זאת נקבעה ה'מקדימי5 למצוות' ומקיימי5 אות� מי
לדורות בהלכות החנוכה: הזריזות אינה עוד 'הידור' אלא היא הפכה 
לחיוב הלכתי. כש5 שדי� 'מהדרי� מ� המהדרי�' נהיה לנורמה בה כול5 
נוהגי5, כ8 ג5 הזריזות נהיתה לדבר בו כול5 מחוייבי5 לנהוג. בכ8 שאנו 

למצווה ואת חיבתנו  מדליקי5 מיד ע5 החשיכה אנו מראי5 את אהבתנו
  אליה. 

  הלכה למעשה  .5

  כיצד ננהג הלכה למעשה? מה דינו של מי שרוצה להדליק מאוחר בלילה?

אין מדליקין נר חנוכה קודם שתשקע החמה, אלא עם סוף שקיעתה, 
   ...לא מאחרים ולא מקדימים

מדליק והולך עד  -  שכח או הזיד ולא הדליק עם שקיעת החמה
שאז העם עוברים ושבים  ,שתכלה רגל מן השוק, שהוא כמו חצי שעה

הלכך צריך ליתן בה שמן כזה השיעור, ואם נתן  .ואיכא פרסומי ניסא
בה יותר יכול לכבותה לאחר שעבר זה הזמן, וכן יכול להשתמש לאורה 

 צריךין שבזמן הזה שמדליקין בפנים א  ש אומריםהגה: י[לאחר זה הזמן 
טוב ליזהר גם  כל מקוםומ ,ליזהר ולהדליק קודם שתכלה רגל מן השוק
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לכתחלה, אבל אם עבר זה הזמן ולא  ני מיליומיהו ה, ]בזמן הזה
  .ב)- תרעב, א רח חיי5או לח� ערו8(שו הדליק, מדליק והולך כל הלילה

לכתחילה אנו משתדלי5 לצאת ידי דעת הרמב"5 ולהדליק מיד בזמ�. 
דינ5 של אברכי5 שבזמ� ההדלקה עו�קי5 בתורה אול5 מה יהיה 

בישיבת5? הא5 עליה5 להפ�יק את הלימוד כדי להקפיד על דעת 
הרמב"5? יש ש�ברו שאכ� האברכי5 ישארו בישיבה וידליקו כשישובו 
לבית5 מאוחר יותר, אול5 לדעתי יש להורות שעליה5 להקפיד על 

. רק כשאי� 3הדלקה בזמנה, א> שלש5 כ8 ה5 יצטרכו לבטל מתלמוד5
אפשרות להדליק בזמ� אנו נתיר להדליק כל הלילה, ובמקרה שכזה 

. )�ק"ו מג� אברה5; תרעב, ב לח� ערו8(שוהאד5 יכול ג5 לבר8 על ההדלקה 
הוא אינו צרי8 להעיר את בני הבית, ודי לו בזה שהוא עצמו רואה את 

או הילדי5 . לעומת זאת כאשר ב� הזוג 4)ועוד פו�קי5 הפרי חדש(כשיטת  הנר
אינ5 יכולי5 להגיע בזמ� לבית אז רצוי לחכות לה5 ולהדליק מאוחר. 

� שיש בזה צור8 חינוכי, הרי שבזה נ�מו8 על כ8 שמעיקר הדי� נית� ומכיו
  להדליק כל הלילה. 

אנו מוצאי5 שכשמלמדי5 ילד לבר8 מזכירי5 ש5 ה', ולא חוששי5 
חשוב חינו8  . מכא� נוכל ללמוד עד כמה5להוצאת ש5 שמי5 לבטלה

הילדי5. בחג ה'חנוכה' נדאג ל'חינו8' הילדי5, נדאג שישאר לה5 לכל 

                                                 
במקראי קודש (לרב הררי, ד, יד) הביא שהגאו� הרב מרדכי אליהו והגאו� הרב   .3

אלישיב הורו שיפ�יקו האברכי5 מתלמוד5, א8 הגאו� הרב אברה5 שפירא והגרי"ד 
  �ולובייצ'יק מבו�טו� הורו שימשיכו ללמוד עד �יו5 לימוד5.  

הפר"ח  וכ8 פירשבמג"א,  (וכ8 כתובפשט השו"ע (תרעב, ב) שנית� לבר8 כל הלילה   .4
�ד), ויש שחלקו בזה שידליק בלי ברכה (רש"ל,  ודבחזו"ע חנוכה עמ 8 פירשועוד, וכ

ועוד). ובמקרה בו פר�ו5 הנ� הוא למדליק בלבד יש מהאחרוני5 שנקטו לבר8 
ד, קה, ז, וראה בשעה"צ יז) לק או"ח ח 8 כתוב באגרות משה(חמד משה, ועוד, וכ

  ).שנ"ב יאויש שחלקו (מג"א תרעב �ק"ו; מ

שולח� ערו8 אורח חיי5 ק�ז, יט; שולח� ערו8 אורח חיי5 רטו, ג ובמשנה ברורה   .5
 .�"ק יד
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החיי5 טעמה הטוב של מצווה חביבה זאת, ודמות החינו8 הזה תעמוד 
  ואתגר. �בפניה5 כל ימיה5, ותחזק אות5 בכל ני�יו

  מו�י) והול� או פוחת והול�  .6

נר לכל אחד  - והמהדרין  ,נר איש וביתו - חנוכה  מצוותתנו רבנן: 
בית שמאי אומרים: יום ראשון מדליק  -  והמהדרין מן המהדרין ,ואחד

ובית הלל אומרים: יום ראשון מדליק  ,נה, מכאן ואילך פוחת והולךו שמ 
 החג ריכנגד פָ  - טעמא דבית שמאי ...אחת, מכאן ואילך מוסיף והולך. 

 וטעמא דבית, )רי החג מתמעטים והולכים, בקרבנות דפרשת פנחספָ (רש"י: 
  .(שבת כא, ב) דמעלין בקדש ואין מורידין - הלל 

 ית הללאנו מוצאי5 מחלוקת נו�פת: לדעת ב �וגיהבהמש8 ה
ית מדליקי5 ביו5 הראשו� נר אחד ובכל יו5 מו�יפי5 נר, א8 לדעת ב

מדליקי5 ביו5 הראשו� שמונה נרות ובכל יו5 מורידי5 נר אחד.  שמאי
לות את דברי בית הלל: יש להו�י> במחלוקת זאת אנו מביני5 ביתר ק

'מעלי5 בקודש ואי� מורידי�'.  – אור, לעודד ולחזק, להתקד5 ולהתעלות
  רי חג ה�וכות?ומה הקשר לפָ  אול5 מהו טעמ5 של בית שמאי?

אבי מורי ה�ביר שלפי בית שמאי אנו מתקרבי5 יותר ויותר אל 
ד שבע רי החג פוחתי5 והולכי5 עשב�וכות פָ  מכיוו�האחדות. אמנ5 

  פרי5, ולא עד לפר אחד, לכ� אציע ה�בר נו�> לדבר. 
מחלוקות בית שמאי ובית הלל מבטאות בדר8 כלל הבדל עקרוני בי� 
שיטותיה5: בית שמאי הולכי5 לפי האמת המופשטת ובית הלל לפי מה 

  : (נא, ב) . נביא דוגמא לדבר ממ�כת ברכות6שנראה לעי�

מברך על היום ואחר כך מברך על היין, שהיום  :בית שמאי אומרים
   .וכבר קדש היום ועדיין יין לא בא ,גורם ליין שיבא

ובית הלל אומרים: מברך על היין ואחר כך מברך על היום, שהיין גורם 

                                                 
  זה באריכות ראה אצל הגאו� הרב זוי� ב�פרו 'לאור ההלכה'. עניי�לביאור   .6
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  .לקדושה שתאמר

לפי בית הלל יש להקדי5 את ברכת 'בורא פרי הגפ�' לברכת קידוש 
מתו8 כ8 יודע שהגיעה השבת. לעומת היו5, שהרי האד5 רואה את היי� ו

זאת בית שמאי פ�קו לפי האמת המופשטת: האד5 שותה יי� משו5 
שהשבת הגיעה. עלינו להקדי5 לפיכ8 את ברכת קידוש השבת שהיא 

  ה�יבה שגורמת לברכת היי�. 
בית שמאי ודאי צודקי5, אול5 ההלכה נפ�קה כבית הלל. "לא 

האמת המוחלטת, האמת ההלכה אינה נפ�קת לפי  -בשמי5 היא" 
  השמיימית, אלא לפי התגלותה אלינו, בעול5 הזה. 

נרות החנוכה:  עניי�מעתה נפנה לה�ביר את �ברת5 של בית שמאי ב
רי החג פוחתי5 כנגד אומות העול5 שפוחתי5, וכ8 לפי בית שמאי נרות פָ 

החנוכה פוחתי5 משו5 שהאור האלוקי של חג החנוכה אכ� פוחת ויורד. 
ראו את המציאות הקשה: אנו מתחילי5 לעשות טוב מתו8 בית שמאי 

התלהבות גדולה א8 ההתלהבות פוחתת והולכת. כ8 היה במציאות ג5 
תה לה5 מ�ירות נפש גדולה עבור ע5 יאצל החשמונאי5: בתחילה הי

ישראל אר< ישראל והמצוות. אול5 כאשר קיבלו החשמונאי5 את 
אמר שמואל: וונו: "יהתי דרדרו ופחתו, עד שלב�ו> כול5יהשלטו� ה5 ה

. בית ב, מתורג5)(קידושי� ע,  עבד הוא" –האומר מבית חשמונאי אני כל 
חשמונאי נעל5, התלהבות5 הראשונית פחתה יותר ויותר עד שכלתה 
לחלוטי�. לפי בית שמאי עלינו לזכור בחנוכה את המציאות העגומה, כדי 

  ללמוד מכ8 ולהישמר מפני הדרדרות דומה. 
על כ8 בית הלל? נראה שבית הלל מביטי5 במציאות מה יאמרו 

באופ� אחר: אמנ5 מבחינה חיצונית פחתה השפעת5 של החשמונאי5 
והלכה, אול5 מבחינה פנימית השפעת5 גדלה והולכת. שני5 רבות עברו 

�יונות ושמדות, ימאז נ� החנוכה, שני5 בה5 עמד ע5 ישראל בפני נ
ראל מו�י> והול8, אנו רואי5 קשיי5 ובעיות. והנה אנו מוצאי5 שע5 יש

�יונות וקול התורה מתחזק עוד ועוד. יכיצד עומד ע5 ישראלי בכל הנ
מ�ירות נפש5 של החשמונאי5 נטעה בלב ע5 ישראל כח לדורות, 
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 משפחת5 אמנ5 דעכה א8 השפעת5 על ע5 ישראל מו�יפה והולכת.
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  מבוא  .1

צוּ  קְּ שַׁ הֶם אַל תְּ אוּ בָּ מְּ ֹרֵץ וְלאֹ תִטַּ רֶץ הַשּׁ ֶ כָל הַשּׁ אֶת נַפְשֹׁתֵיכֶם בְּ
ם י אֲנִי .וְנִטְמֵתֶם בָּ י ־ ֹאֱל  ה' כִּ ים כִּ הְיִיתֶם קְדֹשִׁ ם וִ תֶּ שְׁ הֵיכֶם וְהִתְקַדִּ

ֶ  ,קָדוֹשׁ אָנִי כָל הַשּׁ אוּ אֶת נַפְשֹׁתֵיכֶם בְּ  .רֶץ הָרֹמֵשׂ עַל הָאָרֶץוְלאֹ תְטַמְּ
י אֲנִי  עֲלֶה אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיֹת לָכֶם לֵא ה'כִּ וִהְיִיתֶם  ,להִֹים־ הַמַּ

י קָדוֹשׁ אָנִי ים כִּ   .מה)- (ויקרא יא, מג קְדֹשִׁ

אי�ור אכילת שרצי5 הוא מהאי�ורי5 החמורי5 בתורה. באכילת 
  שר< אחד אד5 עובר על כמה וכמה אי�ורי תורה: 

לוקה  - נמלה  ,לוקה ארבעה -  ש"י: שרץ המים)(ר אמר אביי: אכל פוטיתא
  .(מכות טז, ב) לוקה שש - צרעה  ...חמש

אי�ור זה חמור כל כ8 משו5 שבפ�וקי5 נזכר כמה פעמי5 כי אכילת 
השרצי5 מביאה טומאה וההינזרות מה5 מקדשת את ישראל. וה' הוציא 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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וכדברי  אותנו ממצרי5 כדי להיבדל מטומאה זאת ולהיכנ� אל הקדושה
  "י: רש

אם אתם מטמאין בהם בארץ אף אני מטמא אתכם  -  ונטמתם בם
  . בעולם הבא ובישיבת מעלה

תנא דבי רבי ישמעאל אלמלי לא העליתי  ... - כי אני ה' המעלה אתכם 
 את ישראל ממצרים אלא בשביל שאין מטמאין בשרצים כשאר אומות

  .דיים, ומעליותא היא גבייהו - 
כם, כך להי־ כשם שאני קדוש שאני ה' א  -  להיכם־ כי אני ה' א 

שאני אקדש לפי  - והייתם קדשים  .והתקדשתם קדשו עצמכם למטה
  .(רש"י ש5) אתכם למעלה ובעולם הבא

החטא הראשו� בהי�טוריה האנושית אירע כאשר אד5 הראשו� אכל 
את שנא�ר עליו באכילה. מכא� נוכל ללמוד עד כמה י�ודית היא 

. ילד יהודי מתחנ8 כבר מקטנותו להתקדש, המלחמה בתאוות האכילה
לא להיגרר אחר תאווה זאת: הוא נמנע ממאכלי5 לא כשרי5, ממתי� 

  מ�פר שעות בי� בשר לחלב, ומבר8 לפני אכילתו. 
על שלשה מצוות י�ודיות הקפידו מאוד כל היהודי5, ג5 אלו 
שהתרחקו מקיו5 מצוות: טהרת המשפחה, כשרות, ושמירת השבת. 

ת את הזמ�, טהרת המשפחה היא קדושת המשפחה, השבת מקדש
  וכשרות המאכלי5 מקדשת את אכילתו. 

החומרה הגדולה של אי�ור זה, מהבחינה ההלכתית ומהבחינה 
האמונית, מחייבת אותנו לזהירות רבה. עלינו להקפיד מאוד באי�ור 

  אכילת השרצי5, ולבדוק את הפירות מתולעי5 ושאר שרצי5.
גבול של חובת הבדיקה? מה דינו של אד5 במאמר זה נדו� מהו ה

שבדק את הפרי כראוי ולא מצא עוד חרקי5: הא5 הוא יכול לאכול 
  מהפרי, או שמא ישנ5 �וגי פירות בה5 לא תועיל בדיקה בעי�?

יש שטענו כי בתותי5 תאני5 וכדומה ג5 בדיקה לא תועיל בימינו. לפי 
שו בדורות טענת5 קשה מאוד כיו5 להבחי� בשרצי5 הקטני5 שהתחד
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ששטיפה במי5 ו�בו� אינה מ�ירה אות5 לכ� אי�  כיוו�האחרוני5, ומ
  לאכול את הפירות הללו. 

אמנ5 לדעתנו הדי� אינו כ8. לא ניתנה תורה למלאכי השרת, אלא 
לבני אד5. על האד5 להשתמש בעיניו, ולבדוק היטב את הפרי. עליו 

5 אחרי שבדק ללמוד כיצד נראי5 השרצי5, ולדעת כיצד למוצא5, אול
  כראוי את הפרי הוא יכול לאכלו ללא חשש. 

  נעיי� בכמה מדיני שרצי5, ונראה על מה מתב��י5 הדברי5. 

  שגדל בתו� הפרי שר0  .2

  בתורה נאמר כי שר< האר< נא�ר: 

קֶץ הוּא לאֹ יֵאָכֵל ֹרֵץ עַל הָאָרֶץ שֶׁ רֶץ הַשּׁ ֶ   .(ויקרא יא, מא) וְכָל הַשּׁ

שתולעת שנוצרה בתו8 פרי, ומעודה לא שרצה מכא� עולה לכאורה 
מביאה בש5 (חולי� �ז, א)  ראעל האר<, לא תהיה א�ורה. אמנ5 הגמ

שמואל שכאשר הפרי או הירק מחוברי5 לקרקע הרי שהתולעת 
שנמצאת בתוכ5 נחשבת כמצויה א> היא על האר< ולכ� היא א�ורה. 

א�רת לעומת זאת א5 הפרי התליע רק אחרי שנקט> אי� התולעת נ
  אלא לאחר שיצאה מהפרי החוצה:

השרץ השורץ 'אסורה משום  - אמר שמואל: קישות שהתליעה באביה 
  . 'על הארץ

ואסורה התולעת  ,בעודה מחוברת שרץ הארץ היא -  באביהרש"י: 
הוי  - דכיון דמהלכת בתוך הקישות והיא מחוברת בקרקע  ,לאכול

עד  ,תרתמו –אבל התליעה לאחר מכאן  .כמהלכת על גבי קרקע
  .שתצא לאויר

הגמרא מביאה בתחילה �יוע לדברי שמואל מברייתא, א8 לב�ו> 
דוחה את ה�יוע. מכ8 ה�יק רבנו ת5 שדברי שמואל נדחו. לעומת זאת 

שהגמרא דחתה ועוד) רי">, רשב"א, (בה"ג, שאילתות,  הרמב"5 ואחרי5 �ברו
5 לכתחילה אנו נוקטירק את הראיה לשיטתו א8 לא את עצ5 השיטה. 
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א> שכאמור לפי רבנו ת5 שר< �ק"י) פד,  מ�, �יעהדיורה  ,(ט"ז כדעת שמואל
  שגדל במחובר ולא פירש מהפרי הוא מותר. 

מה דינו של שר< שגדל בתו8 פרי מחובר לקרקע א8 לא זז בתוכו? 
  הא5 נחשב הדבר שיש כא� 'שריצה' על האר<? 

(העולה ג5 מדברי  את שיטת הרא"שפו�ק פד, ו)  עהדרה (יו לח� ערו8השו

ג5 שמואל א�ר את השרצי5  לפיה )פותג5 דעת תו� �רש"י שציטטנו לעיל, וכ
  שגדלו בתו8 הפרי המחובר רק א5 ה5 ריחשו וזזו בתו8 הפרי: 

תולעים הגדלים בפירות, בעודם במחובר, חשוב כשורץ על הארץ, 
ואסור אף על פי שלא פירש, והוא שריחש. אבל תולעים הנמצאים 

תחת הקליפה, והקליפה משחרת עליהם  )=גרגירי חומוס( ואפונים בפולין
מותרים,   -  ם הקליפה מוצאים היבחושים תחתיהםמבחוץ, וכשמסירי

כל זמן  'השורץ על הארץ'ביה  לפי שהם מונחים במקום צר ולא קרינן
  .שלא ריחשו

אול5 שיטה זו אינה מו�כמת: הרשב"א ועוד ראשוני5 �בורי5 שג5 
והרמ"א פ�ק בזה כמו כאשר התולעת לא ריחשה ולא זזה היא א�ורה. 

  הרשב"א כי כתב ב�עי> ו:

ופעמים נמצא בפרי כמין נקודה שחורה, והוא מקום שמתחיל התולעת 
  .להתרקם, וצריך ליטלו משם בעומק, דאסור כמו התולעת עצמו

ו� שלדעתו השר< נא�ר ג5 ללא שריחש, הרי שהנקודה השחורה ומכי
נא�רת א> על פי שאי� בה כרגע שו5 תזוזה. מכא� עולה שהרמ"א אכ� 

למעשה . )ראה ג5 בש"8 ובט"ז ש5(ראה ביאור הגר"א, ו נחלק על השולח� ערו8
הרבה מהפו�קי5 ה�פרדי5 החמירו בדי� זה כמו הרמ"א. כ8 כתב הב� 

. אבל בעל (�ימ� פד אות נד)והכ> החיי5  רשת נשא אות ו)פה שנה שניי(איש חי 
  פ�ק לקולה כדברי המחבר. כר8 ב עמוד ר) –(אי�ור והיתר ילקוט יו�> 

כתב שהרמ"א חולק על השולח� ערו8 רק (�"ק כ)  הש"8ש חשוב לציי�
לכתחילה, אבל בדיעבד שנתבשלו מותרי5. א5 כ� ודאי שאפשר לצר> 
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ש עוד צדדי5 להקל וכמו שאנו מ�בירי5 שיטה זו ג5 לרמ"א א5 י
  בהמש8.

ראינו ששר< שנוצר לאחר שהפרי נתלש, וג5 לא יצא מהפרי, הוא 
מותר. כיצד נדע הא5 השר< שלפנינו נוצר כשהפרי היה מחובר או 
כשהפרי היה תלוש? השולח� ערו8 פו�ק כי כל עוד אנו מ�ופקי5 בכ8 

  עלינו להחמיר ולא�ור פרי כזה: 

  .(�עי> ז) אסור -  ואין ידוע אם במחובר אם בתלוש ע,פרי שהתלי

מדובר באי�ורי תורה, ולכ� יש להחמיר בכ8. ולכ� כאשר אנו ניגשי5 
שמא החרק  –לדו� בפרי שיש בו רק חשש נגיעות הרי שיש בפנינו �פק 

גדל בתו8 הפרי המחובר ולא ריחש, או גדל בפרי תלוש ולא יצא, ויתכ� 
  .2א אי� בו כל אי�ורשג5 אי� בו חרק כלל וממיל

                                                 
ג5 כאשר יש חשש שהתולעי5 גדלו במחובר הרי שנית� להתחשב בדעת רבנו ת5   .2

ו�יעתו הנוקטי5 שג5 בזה צרי8 שהחרק יפרוש, ומצרפי5 זאת כ�פק (זבחי צדק 
יורה דעה יז. בגינת כז; משכנות יעקב - אות מב; צמח צדק פ�קי דיני5 אות כא

  ו נוטה שכ� הלכה).יח א> ציר> זאת כ"�פק גדול" ודעת ורדי5 יו"ד כלל א �ימ�

ואל תאמר שאי� כא� �פק �פיקא בגלל שאי� זה �פק �פיקא המתהפ8. כי השולח�   
ב חדש, בלא "עבר ובישל תו8 יערו8 מחשיב זה כ�פק �פיקא ב�ימ� פד �עי> ט: "

וה�ביר הבאר היטב (�"ק כא בש5  ."בדיקה, א5 יכול לבדוק, בודק. וא5 לאו, מותר
ברשב"א שיש כא� שני �פיקות �פק היה ש5 רחש הטע5 איתא " הש"8 �"ק כט):

ועיי� בפרי  "היה שמא נמוח ונתבטל לכ8 הולכי� בו להקל וא5 תמצי לומראו לא 
מגדי5 משבצות זהב �ימ� פד �ו> �"ק ח שכתב: "ולעני� אי מותר לקנות מיני 
הריפות גרויפי"ו והיר"ז בלי בדיקה הכל לפי הזמ� והמקו5 בארצות החמי� ובזמ� 

 ושמא בה� אי שמאאי� אוכלי5 אלא לאחר הבדיקה א> דהוה �פק �פיקא  החו5

חדא היכא דאיכא לברר בקל מבררינ� ועוד דבימות הקי< שכיח הוא לכ�  פירשו לא
לק ד, יורה (ח בחידושי הרי"5ראה ג5  שומר נפשו לא יאכל עד לאחר הבדיקה".

בדיקת קמח ש�פק יש בו תולעי5: "נהי  עניי�פד �עי> ה) שכתב ב דעה, �ימ�
דלכתחילה יש לבדוק מכל מקו5 אי� לנו להחמיר לבדוק אלא כפי מה שעינינו 
רואות, ולא לומר עוד שאי� בקיאי5 מחמת קטנות החרקי5 המצויי5 בקמחי5, 

 מדי �פיקא לא יצאנו, והוי �פק �פיקא". –דמכל מקו5 כל שבודקי5 ואי� רואי5 
  על הש"� של אמו"ר זצ"ל חלק א עמוד קל. ועיי� בהגיוני משה
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  חובת הבדיקה  .3

כל מיני פירות שדרכן להתליע כשהם מחוברים, לא יאכל עד שיבדוק 
  .ח) פד, רו8עלח� (שו הפרי מתוכו שמא יש בו תולעת

למרות שרוב הפרי מותר אנו חייבי5 בבדיקת הפרי שמא יש בו 
תולעת אחת. מדוע כאשר יש 'מיעוט מצוי' שבפירות אלו ישנ5 תולעי5 

  אנו מחוייבי5 לבודק5? מדוע לא נאמר שיהיה כא� 'ביטול ברוב'? 
  כמה תשובות יש בדבר: 

בהלכות טריפות מצאנו כי ישנה החובה לבדוק את הריאה, למרות א. 
(תורת הבית, בית ג, דובר רק ב'מיעוט מצוי'. מכ8 נלמד, כותב הרשב"א שמ

, כי כ8 הדי� ג5 בנידו� שלנו. )בר"� תובכחולי� ג, ב, וכ8 כ ברמב"� 8 כתוב וכ, שער ג
'דבר שיש לו מתירי5':  עניי�נראה שה�ברא כא� דומה לדברי רש"י ב

�ופו של דבר בה�ביר שאמנ5 יש די� 'ביטול ברוב' א8 ) ביצה ג, ב( רש"י
האד5. משו5 כ8, אומר רש"י, כאשר 'יש לו  דייהאי�ור בפועל נאכל על 

עלינו לעשות כ8. נראה שכ8  –מתירי5' ונית� להתירו לחלוטי� בקלות 
ו� שנית� לבדוק את הפרי והיא ה�ברא ג5 לגבי התולעי5: מכי

, שהרי ג5 לאחר 3מהתולעי5 עלינו לעשות כ8 ולצאת מדי אי�ור
בטלו ברוב הרי ב�ופו של דבר ה5 נכנ�ות לתו8 האד5 שהתולעי5 

  ומטמטמות את לבו. 
שיש חשש שמדובר בתולעת שלימה הרי שיש כא� די�  כיוו�מב. 
 שאינה בטילה: 'בריה'

   .אפילו באלף לא בטל - ... בריה, דהיינו כגון נמלה או עוף טמא
דבר שאסור מתחלת ברייתו,  ...אלא אם כן הואואין לו דין בריה 

  לאפוקי עוף טהור שנתנבל ושור הנסקל. 

                                                 
וכ� מבואר בדברי הרשב"א (חולי� ט, א, ד"ה 'אמר') שחובת הבדיקה ב'מיעוט   .3

בשו"ת הריב"ש  הזא כמעלי5 עיניו מ� האי�ור", וכעי� המצוי' היא כדי "שלא יה
  קצא, ד"ה 'ג5'). מ�(�י



 

  ב בעקבות המחבר  274

  

  ב. לֵ וכן צריך שיהיה דבר שלם, שאם יחלק אין שמו עליו, לאפוקי חֵ 
  . ק, א) עהדיורה  רו8עלח� (שו וכן צריך שיהיה שלם

נראה להו�י> שדי� 'ביטול' לא שיי8 בדבר הנראה לעי�. כאשר ג. 
חתיכת שומ� א�ור נפלה לתו8 מרק הרי יש מקו5 לדו� מדי� ביטול, א8 
כשיש חתיכה א�ורה יחד ע5 שתי חתיכות מותרות וודאי שלא נאמר 
שהיא בטילה בתוכ�. כאשר כל חתיכה ניכרת הרי שכל אחת מהחתיכות 

בטילות זו בזו. כ8 הדבר ג5 לעניננו:  �עומדת בפני עצמה וה� אינ
כשנפתח את הפרי נראה בעי� את התולעת, וא5 כ� לא נית� לומר שהיא 

 .4בטלה בתו8 ה'רוב' של הפרי

מטעמי5 אלו אנו נא�ור פרי נגוע באכילה, עד שייבדק. אמנ5 א5 
הפרי לא נבדק והוא כבר בושל, בזה נתיר בדיעבד את התבשיל, שהרי יש 

יקא': ייתכ� שאי� כא� תולעת, וא5 יש תולעת ייתכ� שהיא כא� '�פק �פ

                                                 
"ח תרלב, �ק"ג) ופרמ"ג יש להביא ראיות ל�ברא זאת מכמה מקורות:   א) בט"ז (או  .4

ש5) תמהו כיצד כתב הלבוש ש�כ8 מעורב המחובר ב�כ8 תלוש  משבצות זהב,(
בטל ברוב, והרי ה�כ8 ניכר ונית� לבררו?! החת"� (ש5, וביתר אריכות בחידושיו 
לחולי� יא, א, ד"ה 'כגו�') אכ� ה�ביר שהלבוש פ�ק כ8 רק כאשר ה�כ8 המחובר 

טז) כתב שחמאת גויי5 א�ורה - ג, טו כלות א�ורי5מאאיננו ניכר.   ב) הרמב"5 (
בגלל החלב שיש בה, והוא אינו בטל בתו8 החמאה משו5 שהוא ניכר. הרשב"א 

, בית ג שער ו) חלק ו�בר שכאשר לא נית� לברר דבר מתו8 דבר הרי תורת הבית(
כלי הבלוע מאי�ור נחלקו הרשב"א (שנפ�ק  עניי�הוא בטל ברוב ג5 א5 הוא ניכר. ב

) הא5 יש בזה והרא"ה (הובא בש"8 ובפר"ח ב�"ק חקב, ג)  לח� ערו8 יורה דעהבשו
ביטול, שהרי נית� להגעילו ואז יהיה האי�ור ניכר. הרא"ה החמיר, א8 הרשב"א 

שהרשב"א  ומרלכא� נית� לברר את האי�ור. לכ� צרי8  היקל למרות שלכאורה
הרי הוא בטל ברוב.   ג) מ�כי5 שא5 ג5 אחרי הבירור האי�ור לא יעמוד בפני עצמו 

ל די� ביטול משו5 שנית� להכיר5 ע בה5תולעי5 כתבו כמה אחרוני5 שאי�  עניי�ב
תערובות, כלל נא, �עי> א), שו"ת ישועות  כותבדיקה: חכמת אד5 (ריש הל דיי

מלכו (יו"ד, �ימ� יג), תשובות רבי אליעזר גורדו� (מהדורת ת"ש, �ימ� יא), שו"ת 
ב, �ימ� גרא"צ פרומר, חלק ב, �ימ� מג), שו"ת אר< צבי (ללק שואל ומשיב (קמא, ח

מא, אות ב), חזו� איש (יו"ד, �ימ� יד [א], אות ו), פרי תואר (�"ק טו), ישועות יעקב 
  יט), ועוד (וראה ג5 פרמ"ג �"ק יא).  �"ט(�"ק ה), כרתי ופלתי (
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שמא  –. יש כא� ג5 �פקות נו�פי5 ט) פד, רו8ע(שולח�  נמחתה בבישול
י, ואחרי הבישול היא התולעת לא רחשה על האר< ולא יצאה מחו< לפר

  . בטלה בשישי5
בבית לא נ�מו8 לכתחילה על הטחינה, ולא ניכנ� לחשש של 'ביטול 

ילה', אול5 במפעלי5 לפעמי5 קשה להחמיר בכ8: מדובר אי�ור לכתח
בכמויות עצומות של מזו�, ובדיקתו תייקר מאוד את המוצרי5 הכשרי5, 
והדבר עלול לגרו5 לציבור לרכוש מוצרי5 ללא הכשר. משו5 כ8 יש 
מקו5 להקל בכ8, אול5 כאמור בבית יש לבדוק את הפירות ולא ל�מו8 

  לכתחילה על טחינת5. 

  בדיקה בעי מ�פיקה?הא�   .4

הבאנו שלשה טעמי5 מדוע התולעת אינה בטילה ברוב: משו5 שיש כא� 
'מיעוט המצוי', משו5 שיש כא� 'בריה' שלימה, ומשו5 שהתולעת נראית 

 לעי� ועומדת בפני עצמה. 
מעתה עלינו לדו� לפי טעמי5 אלו בדינו של פרי שנבדק כראוי, א8 יש 

  חשש שעדיי� נותרו בו שרצי5: 
לפי ה�ברא הראשונה שהבאנו פרי רגיל חייב בדיקה משו5 שיש  א.

'מיעוט המצוי' שתמצא בו תולעת. אול5 �ברא זאת אינה שייכת לאחר 
שבדקנו בעי� את הפרי, וא> שטפנו אותו וכו'. במקרה כזה ה�יכוי שיש 
כא� תולעת קט� מאוד, ומעתה אי� כא� כבר 'מיעוט המצוי' אלא 'מיעוט' 

בת בדיקה. ישנה מחלוקת מהו 'מיעוט המצוי': יש �ת5 שבו אי� חו 
, ויש שא> החמירו י5אחוז העשרש�ברו שזהו מציאות �טטי�טית של 

. 5ה5 'מיעוט המצוי' חמישי5 אחוזבפחות מכ8, ויש ש�ברו שרק קרוב ל

                                                 
נקטו שטוב המשכנות יעקב (ש5) נקט שהוא עשר אחוז, וכמה מאחרוני זמננו   .5

ת א; הגרי"י פישר ב'אב� �א, או לק ב �ימ�להתחשב בדעתו (מנחת שלמה ח
ז הלכה ב; ועוד), ויש שנקטו שג5 בפחות רק שחיטה פ ישראל' חלק ב הלכות

; 7 עמוד 143רי"ש אלישיב 'הליכות שדה' מעשרה אחוז נחשב 'מיעוט המצוי' (הג
ג). אמנ5 בשו"ת הריב"ש מז אות  מ�וראה בזה בשו"ת צמח צדק מליובוויטש �י

קצא) כתב "שהוא קרוב למחצה" (ושמעתי מהרב יצחק יו�> שהוא  מ�(�י
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אול5 הרב פרידמ� ממכו� התורה והאר< העיר כי ברור שחז"ל לא פעלו 
. משו5 כ8 ברור שא5 �6 והתחושהלפי �טטי�טיקה, אלא לפי מראה העי

בדקנו את הפרי וניקינו אותו, לא 'מצוי' כא� חרקי5, ולכ� נית� לאכול את 
  הפירות. 

נעבור ל�ברא השלישית שהבאנו לעיל: אנו הו�פנו �ברא לפיה ב. 
תולעת אינה בטילה משו5 שהיא ניכרת בעי�. �ברא זו אינה שייכת 

לראות נגיעות לאחר בדיקה נוכל בנידו� דיד�, שהרי בפרי רגיל שיש בו 
פרי שנבדק הרי שהחרק איננו נראה את החרק, אול5 כאשר מדובר ב

 .7ולכ� אי� לחשוש

                                                                                                            
בבית אפרי5 (ש5) וכ� נראה בשפת  תובכ8 ומעלה), וכאחוז  משלושי5 ושלושה

ו� הרב מאזוז צט), וכ� �ובר הגא מ�ז �יתוב במשנה הלכות (חלק כ8 אמת (ש5), וכ
 א, צב).לק כנראה הגר"ע יו�> (תולעת שני ח ), וכ� �ובר7 (לכ5 יהיה לאכלה עמוד

ה כתב בשו"ת ז) וכעי� 151לק ג עמוד כ8 כתב הגר"ש ישראלי (התורה והאר< ח  .6
  קפ). מ�ח �ישבט הלוי חלק ד �ימ� פא (וראה בדבריו בחלק 

כב). בשו"ת אר<  מ�ד �ילי5 בנעימי5 (לגרי"ל גרויבארט, חלק בשו"ת חב תובכוכ8   .7
� פח) כתב שכל הנאמר ששר< שניכר אינו בטל הוא רק כאשר א, �ימ(חלק  צבי

השר< ניכר אלא שצרי8 טורח ומאמ< למוצאו, אול5 כאשר ג5 אחרי מציאתו קשה 
לזהות את השר< "בראשית ההשקפה" והוא ניכר "רק אחרי העיו� הדק היטב" בזה 

א לק רב ויא חב'בדיקת המזו� כהלכתה' ל הזהוא בטל ברוב מ� התורה (וראה כעי� 
). זאת ועוד: כמה וכמה אחרוני5 �ברו שכאשר מציאת השר< מצריכה 135 ודעמ

ע;  (שו"ת צמח צדק מלובביטש, יו"ד �ימ�טורח גדול הרי הוא בטל ברוב מ� התורה 
שו"ת 'טוב טע5 שלמה קלוגר ב ה ברבזערו8 השולח� יו"ד פד, פא; ש5 ק, ז; וכעי� 

רו שכל שר< שאינו ניכר לעי� ממש הרי לב) ויש ש�ב ודעת' מהדורה ג' חלק ב �ימ�
ו). וראה ג5 במה שכתב  תא (שו"ת אריה דבי עילאי או"ח �ימ�הוא בטל מדאוריי

שכל שלא יודע שהוא מתולע  )ד> �ב, א�ימ� פד מעיל צדקה (כנפי יונה יו"ד בעל ה
אי� צור8 לבודקו "בבדיקה גדולה שכזאת" שהרי בדיעבד הוא בטל, שא5 לא נפ�וק 
כ8 לא נוכל לאכול כלו5 "כי יבדוק אחד ולא ימצא בו תולעת, ויבדוק אחד אחריו 
שיש לו חוש הראות יותר ממנו וימצא הרבה מה5? והדבר קשה להורות לרבי5 

רשאי". וראה בכל זה בקונטר� 'לכ5 יהיה לאכלה'  –להחמיר, והמחמיר לעצמו 
, ומש5 18-21 כו� לרבני יישובי5 קרית ארבע, עמוד(לרב אית5 הנקי�, הוצאת המ

  הובאו רבי5 מהמקורות בהערותינו למאמר זה).
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לפיה התולעת לא בטלה כי היא 'בריה'.  שנייהנחזור עתה ל�ברא הג. 
ה�יבה הראשונה היא משלש �יבות אי� די� זה שיי8 בנידו� שלנו: 

שאי� די� בריה אלא א5 כ� הוא  ק, א) עהד(יורה המבואר בשולח� ערו8 
". דבר שא�ור מתחילת ברייתו לאפוקי עו) טהור שנתנבל ושור הנ�קל"

רחשו או שמכיוו� שלפני שהשרצי5  ק �"ק ד) עהדרה (יומכא� למד הפלתי 
נית� לצר> את יצאו מהפרי ה5 לא נא�רו הרי שלא שיי8 כא� די� 'בריה'. 

היא משו5 שדי� 'בריה' הוא לפי  שנייהה�יבה ה. 8דעתו כעוד �ני> להיתר
בוודאות שיש כא� בריה א8 לא כאשר יש אחרוני5 רבי5 רק כאשר ידוע 

רק חשש לבריה. המקורות לכ8 הובאו במאמרו של הרב בל� במאמר 
לדעתי יש �יבה שלישית מדוע אי�  .)458(כר8 ל, עמוד  שפור�5 ב'תחומי�'

וכן צריך "בדי� 'בריה':  8רועשולח� כא� די� בריה: לעיל הבאנו את דברי ה
רי5 כוונת הדב ".בלֵ שיהיה דבר שלם, שאם יחלק אין שמו עליו, לאפוקי חֵ 

חתיכה מזבוב או נמלה אנו נקרא לה  לדעתי היא כזאת: כאשר נחתכת
'כנ> זבוב' או 'רגל נמלה'. אול5 בריה שכשהיא תיחת8 היא תישאר 

. 'בריה' אינה בשמה הראשו� הרי זה מוכיח שמדובר בדבר ח�ר חשיבות
בטילה ברוב בגלל חשיבותה, אול5 כאשר היא יצור זעיר אי� לה חשיבות 

 .9והיא תתבטל ברוב

                                                 
דבריו הובאו בפתחי תשובה �ימ� ק �"ק א ומביא שבתשובות טור אב� �ימ� כו    .8

נא�ר בגלל התערבות חיצונית כעו> שנתנבל או שור חולק עליו וטע� שדווקא מה ש
הנ�קל אינו נחשב בריה. וא> הוא עצמו כתב שלא ל�מו8 על טע5 זה לבד ש"ח� 
וחלילה להקל ע5 כל זה בשו5 צד" אבל דעה זו מקובלת כ�ני> להיתר ועיי� בדרכי 

  .תשובה �ימ� ק �"ק ד

ב'עמק ברכה' יו"ד �ימ� לד,  מהרז"ו הלויכיוו� בזה הרב ל�ברת5 של כמה אחרוני5 (  .9
ד [א] �ו> אות ו, ובאגר"מ יו"ד חלק ד ב, ובמנחת שלמה בחזו"א יו"ד י הזוכעי� 

תשובה פד �ק"ח בש5 החכמת , וראה ג5 דרכי שנייה�א בתשובה ה חלק ב �ימ�
נית� לצר> כא� עוד �ברא מדוע אי� כא� די� 'בריה', והיא דעת ה�וברי5 שלמה). 

'בריה' (רמ"א יו"ד קג, א, כפי שהבינוהו בחוו"י ופת"ש ועוד,  שבדבר מאו� אי� די�
א> שרוב האחרוני5 הבינוהו באופ� אחר; מחצית השקל ש5 �ק"א בש5 המגיד 

שלדעתו כ8 דעת הרמב"5; כתב �ופר יו"ד  מ� ��י חלק יבמשנה; שו"ת להורות נת� 
  �ג; ערוה"ש יו"ד קג יא; ועוד).
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  מתע�ק בדי שרצי�  .5

�ברא נו�פת להיתר מובאת בכמה אחרוני5: כאשר אד5 אוכל פרי נגוע 
הוא אינו עו�ק באכילת השר<, ואינו מתכוו� לאכול אותו או להנות 

בתו8  <הפרי, וא> אינו יודע על קיומו של שר ממנו. הוא עו�ק באכילת
  המאכל. יש כא� לפיכ8 די� של 'מתע�ק'. 

אמנ5 במאכלי5 אי� 'מתע�ק' שהרי האד5 נהנה מטע5 המאכל: 

. אול5 הא5 כ8 ב)(כריתות יט,  "המתעסק בחלבים ועריות חייב, שכן נהנה"
התולעת. הדבר ג5 באכילת שרצי5? הרי האוכל כלל אינו נהנה מאכילת 

. לכ�, במקרה כזה 10אדרבא, התולעת היא דבר מאו� והאד5 נגעל ממנה
אכ� נית� לומר שיש כא� קולא נו�פת שהרי אכילת השרצי5 היא רק 

  כ'מתע�ק'.
אמנ5 �ברא זאת ניתנת להצטר8 להיתרי5 אחרי5, א8 קשה 
  לה�תמ8 עליה בפני עצמה משו5 שכפי שציי� הגאו� הרב שלמה זלמ�

  אינה מו�כמת:אוירבא8 היא 

בר מצוי בענין החשש מתולעים מפני מיעוט המצוי, לצערנו הוא ד 
 על ידישאי אפשר לבדוק אלא  אי גוונאוחמור מאד, שהרי גם בכה

החמירו בזה  לו הכיטורח גדול מאד שזה ודאי רק מדרבנן, אפי 
כח דאם זה  מןוכן במה שהעלה הגאון בעל שיבת ציון בסי  ...הפוסקים

דחשיב לגבי התולעת כדין דבר שאינו מתכוין  ממש מאוס אפשר
ח שהביא פד אות כ מןסי  י תשובהוכמתעסק בעלמא, וגם ראיתי בדרכ 

כדברים האלה מהגאון בעל בית אפרים, אך גם כתב שלא הסכימו לזה, 
הביא דבר זה מגאון אחד,  ב מןאמרי בינה בדיני בשר בחלב סוף סי וכן ב

                                                 
ו� �ימ� כח ד"ה 'וליישב', התעוררות תשובה �ברא זאת הובאה בשו"ת שיבת צי .10

ד יו"ד לז בש5 דודו מהר"ש ב� החת"�, וכ� בשו"ת הריב"ד למהר"י פרידמ� יו"ד לק ח
כח),  מ�ו, וכ� הורו האור שמח והרוגצ'ובר (הובאו ב'תשובות מנח5' יו"ד �י מ��י

 תבוכ8 ), וכפרק ב הט"ורש"י (צפנת פענח מאכלות א�ורי5 ודייק הרוגצ'ובר כ8 מ
יו"ד עח ג, ובשו"ת בזה בשו"ת ערוגת הבוש5  מה שכתבעוד אחרוני5. וראה 

  �א. מ�ב �ילהורות נת� חלק י 
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  . �11ג) , �ימ�חלק א תנינא ה(מנחת שלמ והוא אין דעתו נוחה מזה

  מ�קנה למעשהה  .6

מ�קנת הדברי5 היא שלאחר בדיקה כפי היכולת, מותר לאכול הפרי 
  והירק ואי� לחשוש לכלו5 מכמה �יבות:

 אולי לא נשארו תולעי5.  .א
 וא5 נשארו אולי לא שרצו באר< וה5 תולעי5 מותרי5.  .ב
 וא5 נשארו הרי ה5 מיעוט קט� מאוד שדינו להיבטל.  .ג
 ואי� לחשוש לאי�ור בריה כפי שה�ברנו.   .ד
  ובנו�> יש כא� מתע�ק.  .ה

                                                 
) החשובה ב�ימ�  דחלק יורה דעה אנו מביאי5 כא� תשובתו של האגרות משה (  .11

 :מאוד לעניננו

 שמעתי איזה אנשי5 אמרו בשמי איזו �ברה בעניי� התולעי5 הקטני5 שנודע"  
שנמצאי5 בהרבה ממיני הירקות. והנה ידוע שלא אמרתי בזה שו5 הכרעה. ולהיפ8 
דעתי נוטה יותר להקל, וכמו שהזכרת בשאלה, שאתה ובני הרה"ג מוהר"ר שלו' 
ראוב� שליט"א כתבת5 לי, שאפשר שדבר שלא נראה למעשה להדיא לעיני5 אינו 

ת כדאיתא בשו"ע א�ור, ולכל הפחות אינו בחשיבות בריה שלא תיבטל בתערוב
 - ג השולח� �ימ� ק' �עיפי5 ייו"ד �י' ק', וזה נו�> ללימוד הזכות שמוזכר בערו8 

יח, או שאפשר ל�מו8 על דעת ה�וברי5 שבריה בטלה בקרוב לאל>, או שבריה 
להפרידה  פשראי שאינה קיימת לעול5 בעי� בפני עצמה והיא נדבקת בתערובת וא

רו שבריה לא תיבטל בדבר מאו� שנפשו של בטלה, או משו5 שרבנ� לא גז - מש5 
 אד5 קצה בו.

וג5 כמו שאמרתי ל8 ולעוד הרבה אנשי5 שבכלל יש חשיבות גדולה בהלכה למנהג   
העול5 ולהיכא עמא דבר, וא�ור להוציא לעז על דורות הקדמוני5 שלא הקפידו 

שזה בדברי5 אלה משו5 שלא ידעו מה5 .... ועל כ� אמרתי שבלי לעיי� היטב בדבר, 
קשה לי כעת, אי אפשר להכריע לחומרא ולפר�5 שיש אי�ור בדבר, וכל שכ� שאי� 

  ."רצוני שיזכירו שמי כאחד מהאו�רי5

  



 

                        שימוש בתרופות - �ימ� כד 

  כל השנה ובפ�ח כשרותשאינ� 

 מבוא  .1

 חצי שיעור שלתוק> האי�ור   .2

 שינה צורתו  .3

 נפ�ל מאכילת כלב  .4

 בליעה  .5

 �יכו5  .6

  

  מבוא  .1

אנשי5 החולי5 במחלה כלשהי, א> שחייה5 אינ5 ב�כנה, חייבי5 לצרו8 
תרופות כדי להתרפא, כדי להימנע מהחמרה של המחלה או כדי לאפשר 

התרופות עשויות מחומרי5 שוני5, שחלק5 לעצמ5 חיי5 תקיני5. 
פועלי5 לרפואה וחלק5 מאפשרי5 את צריכת ה�5 המרפא. חלק 
מחומרי5 אלה מופקי5 ממוצרי5 שאינ5 כשרי5, כמו חֶלֶב, ד5, בעלי 

  חיי5 שאינ5 כשרי5 או חמ< בפ�ח.
דיני כשרות ה5 י�וד ביהדות. ה5 עדות שאיננו כבעלי החיי5 

נו ע5 קדוש. החל מאי�ור בהמות טמאות האוכלי5 כל הבא לידינו, א
ב, חמ< בפ�ח וכל הדיני5 התלויי5 באר<, כל דיני לֶ ועד לאי�ורי ד5, חֵ 

הכשרות נושאי5 בתוכ5 משמעויות עמוקות. המאכלי5 הכשרי5 
מעדני5 את האד5. כדוגמה לדבר נ�ביר כא� בדר8 אחת (מיני רבות) את 

  גרה. החובה לאכול רק מבהמות המפרי�ות פר�ה ומעלות
היא מעי� נעל  ההפר�ה הש�ועה הצמודה לכ> רגלה של הבהמא. 
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ממנה היא שהחוצצת בינה לבי� האדמה שעליה היא דורכת ו ,חצויה
אוכלת. חציצה זו מעידה שאי� הבהמה מתמזגת ע5 האדמה ונבלעת בה, 

 מעל מתעלותהנעלה ממנה. ההקפדה לאכול דווקא בהמות היא אלא 
5 חייבי5 להיות קדושי5, להתרומ5 מ� האר< מלמדת שאנו בני האד

 הארציות ולשאו> לקדושה ולרוממות.

הבהמות המעלות גרה ניחנו במידת ה�בלנות. תהלי8 האכילה ב. 
שלה� מתבצע בהדרגה, שלב אחר שלב, לא הכול נבלע בבת אחת בגופ� 

כל דבר אל  להכני�ובדמ�. אנו בני האד5 חייבי5 להתנהל ב�בלנות, לא 
לוט ביצרינו ולנתב אות5 למקומות הנכוני5 בטוב טע5 אלא לש ,קרבנו

 ודעת. 

מי שאינו אוכל כשר עובר ב"לא תעשה" של התורה ועונשו מלקות, 
, ד5 וחמ< בפ�ח נענש בכרת. עונשי5 אלה חֵלֶבובדיני5 מ�וימי5, כמו 

ה5 עדות למרכזיות� של מצוות אלה, ועל כ� עלינו להיזהר לאכול רק 
  מאכלי5 כשרי5.

פ�ח הרבנות מוציאה לאור רשימה של תרופות שאי� בה� לקראת 
בעיה של חמ<. אול5 לא תמיד שינוי תרופתי מתאי5 לחולה, ולעתי5 א> 
אינו אפשרי כלל. לכ� יש לעיי� בי�וד להתיר בכל זאת שימוש בתרופות 
שיש בה� בעיה של כשרות כל השנה או בחג הפ�ח. באופ� עקרוני ישנ5 

  וש בתרופות:ארבעה י�ודות להיתר שימ
 חצי שיעורא. 

 שינוי צורהב. 

 נפ�ל מאכילת כלבג. 

 בליעה שהיא שימוש שלא כדר8 הנאהד. 

  בעזרת ה' נבאר אות5 להל� אחד אחד.

 שיעור חצישל  האי�ור תוק)  .2

ראשית יש לדעת כי ג5 א5 ישנו אי�ור בתרופה מ�וימת, שיעורו קט� 
מאוד, ולכ� חומרת האי�ור יורדת. להלכה אי� האד5 נענש אלא א5 כ� 

מ"ל לדעות השונות. מה  27- ל 17אכל "כזית" מ� האי�ור, ששיעורו בי� 
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נחלקו בכ8 רבי יוחנ�  ב), (יומא עגדינו של האוכל פחות מכמות זו? בגמרא 
לקיש. דעתו של ריש לקיש היא שאי� האי�ור אלא מדרבנ�, ולדעת  וריש

רבי יוחנ� יש בכ8 אי�ור תורה, והלכה כמותו. המפרשי5 ה�בירו שאמנ5 
האי�ור בחצי שיעור הוא מ� התורה, אבל אי� זה לאו ואפילו פחות 
מאי�ור עשה רגיל. כלומר שהעובדה שהשיעור קט� מכזית מורידה 

האי�ור, כפי שכותבי5 רבותינו בעלי  באופ� משמעותי את רמת
  התו�פות:

 נמי שהוא ובכל ,התורה מן אסור שיעור חצי :)עג יומא( סבר יוחנן בידר 
 לאו בעלמא איסור אלא דליכא כיון ומרל ש וי ,הוא ועומד מושבע
  .ב ד"ה דמוקי לה)(תו�פות שבועות כג,  ליה חשיב ועומד מושבע

לעבור על מצווה מ�וימת אי� ביאור דבריה5: כלל בידינו שהנשבע 
שבועתו חלה, ועליו לקיי5 את המצווה ולא יעבור בכ8 על שבועתו, 
משו5 שכל יהודי נשבע כבר בהר �יני לקיי5 את התורה, ואי� ער8 
לשבועה של אד5 ה�ותרת שבועה קודמת. אמנ5 אומרת הגמרא שא5 
נשבע לאכול חצי שיעור של אי�ור שבועתו חלה, ועל כ8 מקשי5 

תינו בעלי התו�פות, שהלא לפי רבי יוחנ� חצי שיעור א�ור מ� רבו
התורה, ועל כ� מושבע ועומד עליו מהר �יני, ומדוע חלה השבועה?! על 
כ8 בא התירו<, שאי� זה כי א5 אי�ור בעלמא, כלומר אי�ור קט�, ועל 

  אי�ור כזה אי� אומרי5 שהוא "מושבע ועומד מהר �יני".
שיעור אינו מפורש ממש, והוא נדרש מ�  על פי ה�וגיה, האי�ור בחצי

. )(ויקרא ג, יז וכל ד5 לא תאכלו" חֵלֶב" שבפ�וק "כל חֵלֶב כל"הריבוי 
אי�ורי5 שאינ5 מפורשי5 בתורה קלי5 משמעותית מהאי�ורי5 

   המפורשי5, ונביא לכ8 שתי ראיות:
אי� צרי8 למחות במי שאינו מכבד אי�ור תורה שאינו מפורש, אלא א. 

אומרי5 עליו "מוטב שיהיו שוגגי5 ואל יהיו מזידי5". על כ� אי� מוחי5 
  בנשי5 העושות מלאכה בערב יו5 כיפור עד שחשיכה, א> שתו�פת 

  
   



  

  283  שימוש בתרופות שאינ� כשרות כל השנה ובפ�ח - �ימ� כד 

  

  כיפור היא חובה מ� התורה: יו5 

 להוסיף שמצוה תיודעו אינן והן, שחשכה עד ושותות שאוכלות נשים
: הגה. בזדון לעשות תבואו שלא כדי בידן ממחין אין, הקדש על מחול

; מזידין יהיו ולא שוגגין שיהיו מוטב: אמרינן איסור דבר בכל והוא הדין
 אם אבל; דאורייתא שהוא פי על אף, בתורה מפורש שאינו ודוקא

  .ב) �עי> תרח �ימ� הכפורי5 (הלכות יו5 בידן מוחין, בתורה מפורש

כלל בידינו שכבוד הבריות דוחה אי�ור מדרבנ�, ואינו דוחה אי�ור ב. 
תורה. ובכל זאת ישנ� דעות שכבוד הבריות דוחה אי�ור תורה שאינו 

  :(חלק ב מערכת הגימ"ל אות כג)מפורש, כמובא בשדי חמד 

ב דף ד ע"ד ביאר היטב דבדאורייתא ואינו לק הרב פתח דביר בח 
כבוד הבריות דבר שהוא בשב ואל תעשה,  מפורש בתורה דחינן מפני

  אפילו ליכא אלא גנאי קצת.

א5 כ�, היות שאי�ור חצי שיעור אינו מפורש בתורה, יש בידינו �יבה 
נו�פת לכ8 שמדובר באי�ור קל; וא5 יש עוד צדדי5 להקל יהיה מותר 

  לקחת תרופות כאלה.

  צורתו שינה  .3

פי שהוא, אלא רק רכיב בדר8 כלל איננו לוקחי5 בתרופות את האי�ור כ
ממנו לאחר ששינה את צורתו. על כ� יש מקו5 נו�> להקל, על פי דעתו 
של רבנו יונה המתיר לאכול "מושק", על א> שמקורו בד5 הבהמה. ואלו 

  דבריו: 

והנכון יותר שחיה ידועה היא ויש לה חטוטרת בצואר ולשם מתקבצים 
ת טעם בו להתיר כעין דם ואחר כך חוזר ונעשה מושק... ואפשר לת

ולומר דפרש בעלמא הוא ואף על פי שמתחילה הוא דם לא חיישינן 
להכי דבתר השתא אזלינן... הכי נמי אף על פי שמתחילה היה דם כיון 
שעכשיו יצא מתורת דם בתר השתא אזלינן, ואף על פי שנותן בתבשיל 
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  .)מ�כת ברכות רבנו יונה על הרי"> לא, ב(טעם לשבח מותר 

, והבית יו�> באורח ור שדברי רבנו יונה התקבלו להלכהאי� זה בר
(ברכות פרק ו �ימ� לה, ועיי� ז מביא למ�קנה את דברי הראש חיי5 �ימ� רט

, שלא קיבל דבריו. מאיד8 גי�א ש5 מעדני יו5 טוב שמחזק את דברי רבנו יונה)
, שכאמור אי� חלשנודאי שדבריו מצטרפי5 להקל על האי�ור שכבר 

  .1שיעור מזערי של אי�ורבתרופות אלא 

  כלב מאכילת נפ�ל  .4

מובא בהלכה שחמ< שנפ�ל מאכילת כלב מותר לקיימו בפ�ח, כיוו� 
  שאינו נחשב למאכל:

 באש ששרפו או, הכלב מאכילת ונפסל איסורו זמן קודם שנתעפש חמץ
 וטח לישיבה שייחדו או, לכלב ראוי שאינו עד ונחרך )ן"ר() זמנו קודם(

  .(אורח חיי5 תמב, ט) ...בפסח לקיימו מותר, בטיט אותו

אול5 כתבו הפו�קי5 שמדרבנ� א�ור לאוכלו, מפני שהאוכלו מעיד 
  :(�"ק מג)עליו בכ8 שהוא נחשב למאכל. וכ8 כתב המשנה ברורה 

 אסור באכילה אבל ,בהנאה דמותר והוא הדין – בפסח לקיימו מותר
 דהא ,היא ראויה שאינה דאכילה גב על ואף .הפסח אחר עד מדרבנן

  .אחשביה דהא אסור לאכול רוצה שהוא כיון כל מקוםמ ,לכל נפסל

הפו�קי5 האחרוני5 מביני5 שתרופה אינה מאכל, וכלבי5 אינ5 
אוכלי5 אותה, וא5 כ� אי�ורה ג5 לאוכל אותה אינו אלא מדרבנ�. אמנ5 
  עדיי� אי� כא� היתר לצרו8 תרופה כזו, הואיל ונפ�ק להלכה שחולה

  
   

                                                 
ואינו דומה לדי� של כל הבא מ� הטמא טמא, כגו� חלב אתו� שהוא א�ור, כי זו   .1

התפתחות טבעית שגזרה התורה לאו�רה, מה שאי� כ� כשבני אד5 לוקחי5 רכיב 
 �ור ומבודדי5 אותו באופ� מלאכותי.אחד מאי
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  �כנה א�ור לו לאכול מאכל שאי�ורו מדרבנ�:שאי� בו 

 אפילו בהן להתרפאות מותר מדרבנן הנאה איסורי דכל יש אומרים
 לוואפי . )רנה מה מןסי  ש"וריב א"י בשם פרק כל שעה ן"ר(. סכנה בו שאין חולה

   אף מרחץ ממנו ולעשות בו להתרפאות מותר, הזה בזמן, נסך יין
 הואיל, האיסור וישתה יאכל שלא ובלבד, הנאתן כדרך שהוא פי על

 קנה �ימ� כוכבי5 עבודת הלכות דעה יורה ערו8 (שולח�סכנה  בו ואין

  .ג) �עי>

ואול5, כיוו� שהאי�ור אינו אלא מדרבנ� יש מקו5 להתחשב בדעתו 
של רבנו יונה, שבשינה צורתו מותר באכילה, ובמיוחד שאי� כא� שיעור 

  חיוב.
אחד קדימה, ולדעתו אי� בתרופה הרב משה פיינשטיי� צועד צעד 

אפילו אי�ור מדרבנ�, היות שכל ה�יבה לא�ור היא משו5 שהאד5 
מחשיב את החמ< שנתעפש כמאכל בכ8 שאוכלו, אול5 בתרופה אי� 

  לומר שבליעתה מחשיבה אותה למאכל. ואלו דבריו:

 שם יש אולי חושש ואתה בפסח גם ליקח צריך שאתה הרפואה ובדבר
 פנימי באבר שעשו הניתוח לרפאות שהוא מכיון הנה חמץ חשש איזה

 אין סכנה בלא אף ובעצם חמץ ודאי היה אם אף ליקח שצריך פשוט
 בדבר שייך לא ואחשביה, אוכל משם הפסח קודם נבטל דכבר חשש

 אין ולכן. לרפואה נוטלין ומאוסים מרים דברים דאף לרפואה שלוקח
 יתן והשם יתברך הרופא לך שאמר כפי הרפואה ותקח לחשוש מה לך

  .)אורח חיי5 חלק ב �ימ� צבאגרות משה ( לרפואה זה שיהיה

ואול5 נית� להתווכח ע5 היתר זה, כי �ו> �ו> קשה להגדיר תרופה 
כדבר שאינו ראוי לבני אד5, שהרי מכיני5 את התרופות לטובת בני 

  האד5 ולשימוש5. 
האי�ור בחולה מו�י> ש (יחווה דעת חלק ב �ימ� �)הרב עובדיה יו�> 

שאי� בו �כנה קיי5 רק כשאוכל את המאכל הטמא בדר8 הנאתו 
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  כ8 מכריע השולח� ערו8: הרגילה.

 ושלא. הנאתן דרך לואפי , סכנה במקום מתרפאים איסורים בשאר
 חוץ, מותר, הנאתן כדרך שלא; אסור הנאתן כדרך, סכנה במקום
 אלא הנאתן כדרך שלא אפילו שאסורים בחלב ובשר הכרם מכלאי
 קנה �ימ� כוכבי5 עבודת הלכות דעה יורה ערו8 (שולח�סכנה  במקום

  .ג) �עי>

בתרופות המאכל הטמא עצמו נפ�ל מאכילת כלב, ואינו נאכל בדר8 
הנאתו, ועל כ� מותר לחולה שאי� בו �כנה לצרו8 תרופות כאלה. הרב 

 ואוכל(כש" "אחשביהעובדיה א> מביא פו�קי5 המכריעי5 שאי� אומרי5 
וממילא  כשהאי�ור מעורב ע5 היתר וא�ור לאוכלו )נת� לו חשיבות

בתרופות אי� נית� לומר שהנוטל� החשיב אות� לאוכל. וזוהי מ�קנתו 
  : )ה דעת חלק ב �ימ� �ויחו( להלכה

 אף, וגלולות בטבליות להשתמש סכנה בו שאין לחולה מותר: בסיכום
 הנאה בהן היהי  שלא ובלבד. חמץ לתערובת בהן לחשוש שיש פי על

 אין, בעלמא מיחוש הוא אם אבל, גופו כל שחלה בחולה זה וכל. לחיך
  .)א"סק סוף תסו סימן האלף במגן כתב וכן( להתיר

  בליעה  .5

ונראה לי שיש �יבה נו�פת להתיר, והיא שבליעה אינה דר8 הנאתו 
ש"לכאורה  (חלק א �ימ� יז)הרגילה של המאכל. אמנ5 כתב המנחת שלמה 

דנקטינ� שג5 בליעה ללא שו5 לעי�ה חשיב כדר8 אכילה",  כיוו�יש לדו�, 
, תעה, ג)אורח חיי5 (ומקורו מהדי� שנפ�ק בשולח� ערו8: "בלע מצה יצא" 

שממנו עולה שבליעה נחשבת לדר8 אכילה. אול5 במ�קנתו הכריע 
  המנחת שלמה שבתרופה הדבר שונה:

דדווקא באוכל גמור שרגילים ללעוס ולאכול, רק אז אמרינן שגם 
בליעה חשיב דרך אכילה, אבל בדבר דלא חזי לאכילה ועומד רק 
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לבלוע וגם רק לחולים כמו גלולות חשיב לכולי עלמא שלא כדרך 
  אכילה ושרי לחולה שאין בו סכנה

לכאורה אפשר להתווכח ע5 ההיגיו� שבדבריו: �ביר לומר שמאכל 
אוי לאכילה באופ� רגיל, בליעה שלו תהיה שימוש שלא כדר8 הנאתו, שר

אבל תרופה המיועדת לבליעה זו לכאורה דרכה. אבל למעשה נראה לי 
שדבריו נכוני5 ונכוחי5, משו5 שנית� להוכיח שאכילה בהגדרתה הינה 

  דווקא בדר8 רגילה ולא באופ� של בליעה:

 עליהן לוקין אין שבתורה איסורין כל: יוחנן רבי אמר אבהו רבי אמר
 שאם למעוטי: אשי בר שימי רב אמר - ? מאי למעוטי. הנאתן דרך אלא
 אוכל שכן וכל ,פטור שהוא, מכתו גבי על הנסקל שור של חלב הניח
  .ב)(פ�חי5 כד,  פטור שהוא חי חלב

ג5 באכילה שיי8 הפטור של "לא כדר8 הנאתו", וא> שאוכל את החלב 
ומחשיב אותו, שכיוו� שאי� זו הדר8 ליהנות מהחלב אי� בזה אי�ור 

 או אגוזי5 שבישל "כגו�תורה. רש"י נות� כא� דוגמה נו�פת לכ8: 
על אחת כמה וכמה במאכל שביטלו את טעמו ואכל�".  אפר�קי�

שאי� זו דר8 הנאתו. ואי� לומר שאי� בזה  ובולעי5 אותו כחלק מתרופה,
חיוב מלקות, אול5 הדבר נשאר א�ור, משו5 שהגמרא בהמש8 מבארת 

  שלחולה שאי� בו �כנה הדבר מותר:

, דערלה בגוהרקי לברתיה לה דשייף לרבינא אשכחיה אשי רב בר מר
 מי הסכנה בשעת שלא, הסכנה בשעת רבנן דאמור אימור: ליה אמר

 איכא. דמיא הסכנה כשעת נמי צמירתא אישתא האי: ליה אמר? אמור
  .ב)(פ�חי5 כה,  ?עבידנא קא הנאה דרך מידי: ליה אמר, דאמרי

מכא� למדו הפו�קי5 שהאי�ור ליהנות שלא כדר8 הנאתו אינו אלא 
לאד5 בריא, אבל מותר לחולה א> שאי� בו �כנה לצרו8 אי�ור שלא 

הבאנו לעיל מדי� את הקושיה ש , וכפי שהבאנו למעלה.כדר8 הנאתו
  כאכילה, תירצו שבליעת מאכלי5 היא "אכל מצה יצא", שממנו משמע
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  הראשוני5 בדרכי5 שונות:
כותב שאי� יוצאי5 בכ8 לכתחילה, וזו  (פ�חי5 קטו, ב) "5הרשבא. 
 לשונו:

 ,)יב שמות( מצות תאכלו בערב קיים שהרי ,יצא לעסה ולא. מצה בלע
  :בעינן מצה טעם לכתחלה ומיהו .לו היא אכילה שהרי

לבליעת  בה ידי חובה, שיצא ,הלבוש שאל מה בי� בליעת מצהב. 
  :וזו תשובתו בה, מרור שלא יצא

 אף מצה דאכילת, מרור לאכילת מצה אכילת דמי דלא ליישב ונראה לי
 לאכול היא אכילתה עיקר מכל מקום ,וחירות לגאולה זכר שהיא גב על

 דגם ,בבליעה אף בה יוצא לפיכך, רעב כשהוא כריסו את למלא לשובע
 אינו מרור אכילת אבל .נפשו לשובע ואוכל הכרס מתמלא בבליעה

 בבליעה יצא היאך ואם כן, חייהם את לוימררו זכר אלא הכרס למלא
 אינו במרור לפיכך, לוימררו זכר שהוא המרירות טעם מרגיש ואינו
 אכלוה במצרים דגם יוצא ובמצה, בעינן מרור דטעם בבליעה יוצא

  .)אורח חיי5 תעה �עי> ג(הלבוש  הכרס למלאות

 תועל כ� בליע ,התרופות למלא את הכר� בליעת ברור שאי� כוונת
  לאכילה.נחשבת  ינהתרופה א

שואל שהלא מפורש בגמרא שג5 המצה צריכה טע5, וא5  המאיריג. 
  כ� מדוע "בלע מצה יצא"? ומתר< המאירי שאי אפשר שלא טע5 קצת:

  .בפיו מצה של ממשהו נגע שלא אפשר ואי

ועל כ� תרופות שאי� לה� טע5 כלל, ושהאי�ור הוא בתערובת, אי� 
  בה� בעיה של אכילה כלל.

המאירי בתירו< נו�> מביא שיש ראשוני5 ה�וברי5 ש"בלע מצה ד. 
  לא יצא":

 ומפני ,יצא לא מצה בלע שאף לומר ,השמועה עיקר אף שדוחין ויש
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 דעת נראה וכן .בעינן מצה טעם תמיד שאומרים מצינו הפרק שבכל
  .)מאירי פ�חי5 קטו, ב( הביאוה שלא הפוסקים גדולי

  וממילא לשיטה זו אי� לנו כלל קושיה על די� התרופות.
ועוד נראה לי להבחי� בי� מצווה לאי�ור: במצווה קבעו חכמי5 ה. 

שג5 בליעה נקראת אכילה, מה שאי� כ� באי�ור, שעוברי5 על אי�ור רק 
נהני5 ממנו בדרכ5 הרגילה, וודאי שבליעה אינה דר8 רגילה כאשר 
 ליהנות.

 �יכו�  .6

ברור שאי� שו5 בעיה לצרו8 תרופות בבליעה,  כתב לעילעל פי כל הנ
ואי� צור8 בתעודת הכשר עבור�, לא בפ�ח ולא בכל השנה. ונ�כ5 כא� 

  את כל ה�יבות להקל:
 האי�ור.אי� שיעור כזית בתרופה, וממילא נחלשה רמת א. 

 השתנתה צורת האי�ור, ויש דעות שנתבטל האי�ור.ב. 

האי�ור נפ�ל מאכילת כלב. ואי� אומרי5 "אחשביה", ה� משו5 ג. 
שלוקחו לרפואה ולא לאכילה, וה� מפני שהאי�ור הוא בתערובת, ועל כ� 

 נתבטל.

הבליעה נחשבת שימוש שלא כדר8 ההנאה הרגילה של המאכל, ד. 
 שאי� בו �כנה. ואי� בכ8 אי�ור לחולה

על כ� כל אד5 הצרי8 תרופה, ה� בכל השנה וה� בפ�ח, יכול לצרו8 
אותה בלי שו5 חשש של אי�ור, בתנאי שזו תרופה המיועדת לבליעה, 
כרוב התרופות. ואי� זה רק בחולה המרותק למיטה, אלא בכל מקרה 

יתר שהבאנו שיש צור8 בתרופה הדבר מותר, בזכות צירו> כל טעמי הה
  .2כא�

  

  

                                                 
 "יו�ערי8 וג5 המנחת שלמה מ�כ5 "וא5 כ� אפשר דבכל עני� של חולי קצת שרי וצ  .2

 .(ש5)



 

  חלב עכו"5 בימינו - �ימ� כה 

 מבוא  .1

  טע5 האו�רי5  .2

 בי� גזרה לאי�ור  .3

 מפורשביטול תקנה כאשר הטע5   .4

  שיטת הרב פיינשטיי�, פיקוח ממשלתי כידיעה  .5

  �יכו5  .6

  

  מבוא  .1

  המשנה במ�כת עבודה זרה או�רת בשתייה חלב שחלבו גוי:

ואלו דברים של עובדי כוכבים אסורין ואין איסורן איסור הנאה: חלב 
  .)עבודה זרה לה, ב( שחלבו עובד כוכבים ואין ישראל רואהו

הגמרא ש5 מבארת שטע5 האי�ור הוא החשש שמא הגוי עירב 
  בחלב הכשר חלב בהמה טמאה, שא�ור בשתייה. 

  מביאה די� משלי5 לכ8:) עבודה זרה לט, ב(המשנה הבאה 

  . ואלו מותרין באכילה: חלב שחלבו עובד כוכבים וישראל רואהו

  מ�בירה שבמקרה כזה אי�ב) (עבודה זרה לט, הגמרא על משנה זו 
חשש שהנוכרי עירב חלב א�ור בחלב המותר, ולכ� מותר לשתות את  

  החלב.
השאלה שעמדה בפני הפו�קי5 היא א5 בימינו יש מקו5 להתיר 

ה� משו5  –אי�ור זה, שהרי כיו5 אי� זה �ביר כלל שיערבו חלב טמא 
שהוא אינו מצוי, וה� מפני שיש פיקוח על המוצרי5, וא�ור למכור חלב 
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  עורב בו חלב של בהמה אחרת או חומרי5 נו�פי5.בקר או צא� א5 מ
על א> דרכי ההיתר הנשענות על המשנה, הגמרא והפו�קי5 (שבה5 
נע�וק להל�), הרבנות הראשית לישראל או�רת לגמרי חלב נוכרי. ואמנ5 
הרבנות מקלה באבקת חלב נוכרי, א8 רק במוצרי5 בכשרות רגילה ולא 

  בכשרות המהודרת.
האי�ור וטעמו, ואת דעות הפו�קי5 השוני5.  במאמר נבח� את אופי

  לדעתנו דעת המקלי5 מבו��ת יפה, ואי� לא�ור חלב עכו"5 באופ� גור>.

  טע� האו�רי�  .2

הרמב"5 בהלכות ממרי5 מתייח� לשאלת שינוי וביטול גזרות ותקנות, 
  ומ�כ5 בפשטות כ8:

ופשט הדבר בכל  ,בית דין שגזרו גזרה או תקנו תקנה והנהיגו מנהג
שראל, ועמד אחריהם בית דין אחר ובקש לבטל דברים הראשונים י

אינו יכול עד  – ולעקור אותה התקנה ואותה הגזרה ואותו המנהג
  .(ממרי5, פרק ב הלכה ב) שיהיה גדול מן הראשונים בחכמה ובמנין

מכיוו� שאי� בימינו בתי די� הגדולי5 בחכמה ובמניי� מאלו של חז"ל, 
, אפילו א5 בטל טעמ� הראשו�. מכא� שא> לא נית� לבטל תקנות כלל

שטע5 הגזרה אינו שיי8 כיו5, האי�ור במקומו עומד, שהרי אי� בכוחנו 
  לבטל גזרות חכמי5 אפילו א5 בטל טעמ�.

דומה שהתייח�ות5 של הפו�קי5 הראשוני5 לשאלת חלב עכו"5 
, �ימ� קטו עהדרה עולה בקנה אחד ע5 הבנה זו. כ8 פ�ק הרמ"א ביו

  �עי> א: 

אם לא בא הישראל עד אחר שנחלבו כולם, הוה כחלב שחלבו עובד 
  כוכבים דאסור אף על פי שאין דבר טמא בעדרו.

  ו:-�ימ� קטו, �עיפי5 ה ורה דעהיוכ8 כתב ערו8 השולח�, 

נתברר דלפי דעת כל רבותינו שהבאנו אפילו  על כל פניםוהנה 
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לתערובת במקומות דלא שכיח כלל דבר טמא בעיר באופן שאין חשש 
מבחוץ  ניםפל כ ל אסור כשהישראל לא עמד ע קוםמ כל חלב טמא מ

ודי אפילו בקטן וקטנה ויתבאר  ,בשעת החליבה או שיהא יוצא ונכנס
ודלא כאחד מגדולי  ,האיסור הוא בכל אופן ניםפל כ ל מיהו ע .עוד בזה

האחרונים שהאריך בזה להקל לשתות חלב שלהם במקום שאין שם 
דבר טמא או שהוא רחוק המציאות שיחלובו את הטמא או שחלב 

ומסיבה  בכהאי גוונא.והביא ראיה מאיזה גדולים שהקילו  ,טמא ביוקר
כאשר  בעוונותינו הרביםזו יש הרבה מתפרצים באיסור זה בדורנו 

באיזה תלמיד חכם שעשה כן ולא ידעו  את עצמםו ותולים ראינו ושמענ 
והתלמיד חכם שעשה  ,ולא יבינו שחמורים דברי סופרים מדברי תורה

וכל גדולי  רוךעולחן וכיון שנפסק לאיסור בטור וש .כן עונו ישא
את אחרונים מי יוכל להעיז פניו ולמלא תאות נפשו ושומר נפשו ירחק 

  מזה:  עצמו
 ,לך איך שכל דברי רבותינו הקדושים הם כגחלי אשוליתר שאת אברר 

מה שהתוודה לפני בלב נשבר בהיותי יושב על כסא הוראה בעיר 
החשובים דשם היה נוהג היתר בדבר  תיםב- לישאחד מהבע ,פלונית

 ,בהיותו חוץ לביתו בעיר הגדולה במדינה וישב תדיר בשם לעסקיו
יו קונים חלב שמן והוא ועוד אורחים בשתותם חמים בבוקר בבוקר ה 

ופעם  .שקורין סמאנ"ט אצל חנוני אינו יהודי שכנגד אכסניא שלהם
אחת התחילו לחקור ביניהם מאין לוקח החנוני הקטן זה כל כך חלב 

החנוני אני קונה באיטליז של  ואמר לושמן והלך הוא להחנוני ושאלו 
בשר הרבה מוח של הבהמות וממחה אותם עם הרבה חלב ומבשלם 

אז נפלו כולם על פניהם על חטאם הגדול  .זה הוא השמנוניתביחד ו
התודה לפני וצעק בקול כמה  והבעל הבית ,שאכלו טרפות ובשר בחלב

ובאמת כך מקובלני שכל גזירת חכמים לבד  .גדולים דברי חכמים
והשומע  ,טעמם הנגלה יש עוד הרבה טעמים כמוסים שלא גילו אותם

וביחוד שמעתי (זה ובבא ה מאת ד' וישולם גמולו בישא ברכ 
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ני שמצויים שם שבאמעריקא יש רבים מהאומות ששותים חלב חזיר מפ
  .)הרבה

  בי גזרה לאי�ור  .3

. הוא פתח פתח להיתר ,1"<התשב אחד מגדולי הראשוני5, מאיד8 גי�א,
הבחי� בי� גזרה לאי�ור, וה�ביר שהרמב"5 ע�ק בדבריו בגזרות 

שאות� אי� לבטל, אבל דבר שנא�ר ובתקנות שתיקנו חכמי5 במניי�, 
בזמ� מ� הזמני5 מפני טע5 כלשהו, חוזר להיתרו כאשר הטע5 מתבטל. 

  וזו לשו� התשב"<:

לפי סוגיית הלכה זאת נראה כי החלב שחלבו עכו"ם ואין ישראל 
במנין משום  הלא אסרוהו משום גזרה כמו הגבינה שאסרו אות  ,רואהו

בשם  סוריםאאכלות מכות מהל  גרק ם ז"ל בפ"הרמב כתבשה כמ  ,גזרה
שו"ת תשב"< חלק ד ( וכמו שהוא דעת רוב המפרשים ז"ל ,ז"ל םהגאוני

  .)(חוט המשולש) טור א �ימ� לב

כלומר על י�וד �מכות  –בשונה מגבינה של עכו"5 שנא�רה "במניי�" 
חלב עכו"5 נא�ר בשל החשש (שאותו נית�  –חכמי5 ולא בשל טע5 גלוי 

  להפרי8) שעירבו בו חלב של בהמה טמאה.
על �מ8 פ�ק זה של התשב"< רבו המתירי5 בימינו חלב שחלבו 

                                                 
רבי שמעו� ב� צמח דורא�, הרשב"<, בעל �פר התשב"< (תשובות רבי שמעו� ב�   .1

 ,)�1361פרד) בשנת ה"א קכ"א ( לידצמח) על שלושת חלקיו, נולד באי מיורקה (
). כמו גדולי �פרד אחרי5 היה ג5 הרשב"< 1444ונפטר בעיר אלג'יר בשנת ה"א ר"ד (

ברח לצפו�  )1391יהודיות של שנת ה"א קנ"א (-רופא. בעקבות המהומות האנטי
  אפריקה והתיישב באלג'יר, וש5 שימש כדיי� בבית דינו של הרב הראשי, הריב"ש.

תורה: הלכה (בעיקר), הרשב"< כתב תשובות רבות העו�קות בכל ענפי ה  
פילו�ופיה, פירושי5 לתנ"8, פירושי �וגיות גמרא ועוד. הרשב"< תיק� תקנות 
חשובות בענייני הכתובה, אשר התקבלו בקהילות רבות בישראל. לאחר פטירתו של 
הריב"ש שימש הרשב"< כרבה הראשי של אלג'יר. צאצאיו ישבו על כי�א הרבנות 

  בצפו� אפריקה במש8 דורות רבי5.
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(חלק ד �ימ� עה, , הרדב"ז �ימ� קטו) עהדרה (יועכו"5, וביניה5 הפרי חדש 

והרב יו�> משאש, שמעיד שכ8 היה המנהג בכל המערב  2תשובה אל> קמז)
  (כלומר צפו� אפריקה) להתיר חלב עכו"5, כיוו� שטע5 הגזרה בטל. 

  לעומת5, החת"5 �ופר �ובר שיש ראשוני5 החולקי5 על התשב"<,
    

                                                 
  מפני חשיבותה, אנו מביאי5 כא� את לשו� הרדב"ז:   .2

חלב שחלבו עכו"5 ואי� ישראל רואהו ואי� ש5 דבר  ,עוד שאלת :(אל> קמז) שאלה  
או כגו� שהיה  ,שיודע זה בבירור כגו� שאי� במקו5 לא גמל ולא חמור נקבה ,טמא

ב מאותו העדר בתו8 הדיר ובדק ולא היה ש5 דבר טמא ויצא והביא לו הנכרי חל 
השאלה א5 גזרת החלב שחלבו עכו"5  –אבל לא היה יכול לראותו חולב כלל  ,הדיר

ילו אפ ,במקו5 שמעמידי� אותו בשר> לודפ�קו שאפי ,הויא כגזרת גבינת הנכרי5
  או דילמא לא:  ,וכ� בחלב ,שגזרו גזרו כיוו�א�ור משו5  כיה

אבל לא  ,אמרינ� בגמראהדבר ברור כי הגבינה נא�רה במני� מהנ8 טעמי ד :תשובה  
שא�רו אותו משו5 חשש דבר טמא. תדע שא5 היה יושב  ,כ� בחלב שחלבו נכרי

פי שיש בעדרו דבר ל ע> א ,בצד העדר במקו5 שא5 היה עומד היה יכול לראותו
וכ� נראה מדברי  וונא.גאי לא הוי מתירי� כה ,וא5 גזרה כללית היתה .מותר –טמא 

אי דליכא דבר 'כל הפו�קי5. אבל נמצא כתוב במרדכי עלה דהא דפרכינ� בגמרא 
יש מוכחי� מכא� שא5 ברור לנו דאי� בהמה טמאה בעדרו דמותר ליקח  ,וכו' 'טמא

יה לה הו �כ5 דא ,וטעות הוא ביד5 .שאי� ישראל רואהו יפל ע> א ,חלב מ� העכו"5
פשיטא  ?למה לי ישראל עומד בצד עדרו – ואי דליכא דבר טמא בעדר מימרל

דבעינ�  ,דבעומד בצד עדרו �גי. ולדידי מיהא לא איריא כלל דלא מצי לאקשויי הכי
שאי�  כיוו�לא חיישינ�  –אבל משו5 חשש דבר טמא  ,עומד בצד עדרו משו5 גילוי

השתא דלא חיישינ�  ,בעדרו דבר טמא. וכ� הבנתי מתו8 דברי התו�פות. הילכ8
ה שהוא המחמיר מכול5 וז ,פר< ז"ל הר"רמותר הוא. וכ� משמע מדברי  – ילגלוי

אי� דבר טמא בעדרו יש להחמיר להיות הישראל ש5 בתחלת  לוואפי' שונו:ל
עד כא�.  'פ� יערב או ישי5 העכו"5 חלב טמא בכלי קוד5 שיבוא הישראל ,החליבה

 קו5,מכל ומ .נ�לא מחזקי –דאחזוקי אי�ורא  ,מותר – הא אי ליכא למיחש להכי
 ראלפרש דמאי דפרי8 בגמ ילראה מדברי כול5 למדנו שלא היתה גזרה כללית. עוד נ

מאי  �כ5 זו הוי גה ובכלל קושי ?אמאי אצטרי8 למתני ה8 ברייתא כולה ',פשיטא'
 לואפי ,דא5 אי� לחוש כלל לדבר טמא ,. כללא דמלתא'יושב בצד העדר'ששנה 

  כתבתי: עתידניות לעראה מותר. והנ –שאינו בצד העדר 
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  :(בית שלישי שער ו)ומביא את דברי הרשב"א בתורת הבית 

וכן לא נשמע מעולם מי שמערב חלב טמא עם חלב טהור, שמאיס הוא 
ה. דסתמא דמילתא כל דבר להם, אפילו הכי גבינה שלהם אסור 

אפילו  –שנאסר במשנת אילו מעמידין נאסר במנין, וכל שנאסר במנין 
  .)יורה דעה חלק ב �ימ� קז רחת5 �ופ( 3בטל הטעם לא בטל הדבר

  נראה שמחלוקת זו תלויה בשתי ההבנות שבגמרא:

. ואלו מותרין באכילה: חלב שחלבו עובד כוכבים וישראל תיןמתני
  ...רואהו

יושב ישראל בצד עדרו של עובד כוכבים  :בנןר נו דת. תנינא להא ראגמ 
אי דליכא דבר ועובד כוכבים חולב לו ומביא לו, ואינו חושש. היכי דמי? 

ואי דאיכא דבר טמא בעדרו, אמאי? לעולם  ,טמא בעדרו, פשיטא
דאיכא דבר טמא, וכי קאי חזי ליה, וכי יתיב לא חזי ליה, מהו דתימא: 

: קא משמע לן, חזי ליה, ניחוש דלמא מייתי ומערב ביה כיון דיתיב לא
, (עבודה זרה לט כיון דכי קאי חזי ליה, אירתותי מירתת ולא מיערב ביה

  .  )ב

א5 כ�, כאשר אי� בעדר בהמות טמאות פשיטא שאי� חשש לתערובת 
ואי� אי�ור. המפרשי5 נחלקו א5 הגמרא מתירה אפילו א5 אי� יהודי 

                                                 
 בית ג שער( בית הקצרתורת הב .5 �ופר אינה חד משמעית"ת החתראיינראה לי ש  .3

כמו היי� וכל יראה שנא�ר במניי�,  )גבינות עכו"5("לפי שדבר זה  הרשב"א:כתב  ו)
האי�ור במקומו  – א> על פי שא�רוה לטענה ובטלה הטענה ,דבר שנא�ר במני�

 חוששי� שמא עירב לתוכו חלב דבר ,כמו שאמרנו ,�ורא –גוי חלב שחלבו  .עומד
וא> על פי שכתב  ,הבחי� בי� חלב לגבינההרשב"א שמכא� נראה בבירור ", טמא

הבי� הוא �, אולי ינא�ר במני זו ארו8 שכל מה שנא�ר במשנהתורת הבית הב
כ8  ,כפי שנראה בהמש8 .כשאי� חלב טמא מצוי חלב עכו"5 שמלכתחילה לא נא�ר

לא נוכל א8  ,5 �ופר מביא עוד ראיות"ראשוני5 מהגמרא עצמה. החתכמה מהלמדו 
כל הראשוני5, כפי שראינו בדברי ודאי שאי� זו דעת  ,. אמנ�5על כולכא� לעמוד 

  המקלי5. הראשוני5 �ור דרבנ� יש מקו5 רב ל�מו8 על דעתיבאהרשב"< לעיל, ו 
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  .5או דווקא א5 יהודי יושב ש5 ,4החליבהשיושב בצד העדר בעת 
הבית יו�> הביא את דברי המרדכי, שה�ביר שההיתר כשאי� בהמה 
טמאה בעדר קיי5 דווקא א5 יהודי יושב בצד העדר, א> על פי שאינו 

  רואה את החליבה:

יש  )אי דליכא דבר טמא בעדרו פשיטא( תתכו) מן(סי וכתב המרדכי 
דמותר ליקח  ,מוכיחין מכאן דאם ברור לנו דאין בהמה טמאה בעדרו

היה לו  ,דאם כן .וטעות הוא בידם .מאותו גוי אפילו אין ישראל רואהו
למה לי ישראל יושב בצד עדרו  ,אי דליכא דבר טמא בעדרו :להקשות

פשיטא דביושב  – אי דליכא דבר טמא בעדרו :אלא הכי פירושו ?ורואה
דאפילו אין דבר ' :(שם)ז"ל בפסקיו  רבינו פרץ תבכן וכ  .סגיבצד עדרו 

פן  ,טמא בעדרו יש להחמיר להיות הישראל שם בתחילת החליבה
וכן  אן)כ ד ע( 'יערב או ישים הגוי חלב טמא בכלי קודם שיבא הישראל

  .קטו) ,ורה דעהי(בית יו�>  כתב בסמ"ק

החלב א�ור אול5 מתו8 דברי רבנו פר< שהמרדכי מביא עולה שאכ� 
 ג5 א5 אי� בהמה טמאה בעדר, א8 בתנאי שבהמות טמאות מצויות

  באזור: 

דאפילו אין דבר טמא בעדרו יש להחמיר להיות הישראל שם בתחילת 
  '.קודם שיבא הישראל פן יערב או ישים הגוי חלב טמא בכלי ,החליבה

א5 כ�, ג5 הוא מודה שטע5 האי�ור הוא החשש שמא יביא חלב 
ג5 לשיטה זו  –בחלב הכשר, וממילא א5 אי� חשש כזה טמא ויערבו 

חלב שחלבו גוי יהיה מותר, ואפילו א5 אי� היהודי רואה את החליבה 
  כלל.

   

                                                 
רשימה ארוכה  מובאתודית תלמהבאנציקלופדיה  .(קטו, �"ק ו) כ8 הבי� הפרי חדש  .4

  את הגמרא.כ8 של ראשוני5 שהבינו 

 .ית יו�> בש5 המרדכיבכ8 הביא ה  .5
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  : רו8עלח� וכ8 פו�קי5 הטור והשו

היה חולב בביתו וישראל יושב מבחוץ, אם ידוע שאין לו דבר טמא 
 ולבבעדרו מותר, אפילו אין הישראל יכול לראותו בשעה שהוא ח

  . קטו, א) ,ורה דעהי רו8עלח� (שו

מכא� משמע שא5 אי� מצוי כלל חלב טמא, לא בעדרו ולא בעדרי5 
  אחרי5 באזור, אי� לא�ור את החלב, כפי שראינו בדברי התשב"<.

דעת הרמ"א מורכבת יותר; מצד אחד הוא מקל מאוד וטוע� שאי� 
דבר חובה שישראל יראה את החליבה כאשר אי� חשש שיעורב בחלב 

  טמא:

ושפחות שחולבות הבהמות בבית ישראל או בדיר שלהם, כל מקום 
אפילו  מותר – ואין לחוש לדבר טמאשאין בית עובד כוכבים מפסיק 

דמאחר שאין שם ישראל כלל,  יפ ל עף לה להניח אותן לחלוב, אי לכתח 
סימן  וראדערי (ש שהוא בבית ישראל או בשכונתו אין לחוש לדבר טמא

  (ש5). ומהרא"י שם) םתבנו ב בשם ר פ

הרמ"א מתיר במקרה  בר5, בפ�קה אחרת הכיוו� הוא לחומרא:
מ�וב8 א> יותר, כאשר החליבה נעשית באזור שדרי5 בו גויי5 (ולכ� יש 
חשש רב יותר להימצאות חלב א�ור ולעירובו בחלב המותר), א8 בתנאי 

 –; וא5 לא ראה את החליבה כלל שישראל ראה לפחות את �ו> החליבה
  החלב א�ור:

ואם חלבו עובד כוכבים מקצת בהמות ולא היה שם ישראל, ואחר כך 
עכשיו בזמן הזה שאין חלב דבר טמא מצוי  בא ישראל אל האחרים,

, מיהו אם לא בא שם ישראל עד אחר שנחלבו כולם, הוה מותר  – כלל
  כחלב שחלבו עובד כוכבים דאסור אף על פי שאין דבר טמא בעדרו. 

כא� לכאורה חזק וברור. אול5 מ�ו> דבריו, שבה5 האי�ור נראה 
", נית� ללמוד שבדבריו במשפט בעדרומפורט "א> על פי שאי� דבר טמא 
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הראשו� "שאי� דבר טמא מצוי כלל", כוונתו שאי� דבר טמא מצוי כלל 
 –בעדר של היהודי, ובמציאות שבה דבר טמא אינו מצוי בשו5 מקו5 

  ייתכ� שהוא יקל יותר.

  מפורש הטע�תקנה כאשר  ביטול  .4

ולפיכ8  –בנו�> לאמור לעיל, ג5 א5 נפרש שמדובר בגזרה ולא באי�ור 
ייתכ� שנוכל להקל  –לכאורה ג5 א5 בטל הטע5 לא בטלה התקנה 

בחלב עכו"5. כאשר מופיע בדברי חז"ל או בפו�קי5 טע5 מפורש לגזרה, 
ש ולא אנו מביני5 שהיא תלויה בטע5. במקרה כזה, שהטע5 מובא בפירו

אנו הקושרי5 בי� ההלכה לבי� טעמה, א5 יתבטל הטע5 עשויה ג5 
  הגזרה להתבטל. 

מובאת גזרה יחד ע5  (פרק ט משנה ב)כ8 למשל, במ�כת כלאיי5 
  טעמה:

אין בהם משום כלאים, אבל אסורים (היינו בגדי משי) השיריים והכלך 
  מפני מראת העין.

פו�ק שבזמננו הדבר מותר, מפני שטע5 הגזרה  רו8עלח� השו
  שבמשנה בטל:  

והאידנא משי מצוי בינינו והכל מכירים בו, לפיכך אין בו משום מראית 
  . רצח, א) עהדרו8 יורה ע(שולח�  העין ומותר עם הצמר ועם הפשתן

ה�ביר שה�יבה לכ8 היא שכאשר הטע5 גלוי,  (�"ק א)הפתחי תשובה 
5 האי�ור מעצמו. הוא מביא זאת בש5 א5 נתבטל הטע5 בטל ג

כשטע5 האי�ור ידוע לא הוי (אות יא, שכתב "התפארת ישראל על המשנה 

דכיו� �ימ� ט �"ק ז, שטוע� " יי5חרח (או, וכ� מהמג� אברה5 ")כנא�ר במניי�

   .")שטע5 האי�ור ידוע א5 נתבטל הטע5 נתבטל האי�ור ממילא
נדמה שה5 חולקי5 על הרמב"5 שראינו לפני כ�. אול5  לכאורה,

  (רדב"ז להלכות ממרי5,הרדב"ז �בר ששיטה זו מתאימה ג5 לדעת הרמב"5 
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  :פרק ב הלכה ב ד"ה היה)

ותו דלא אמרינן שנתבטל הטעם לא נתבטלה התקנה אלא היכא 
אם  –דתקנו סתם, אבל אם תלו תקנתם בהדיא משום דבר פלוני 

  א נתבטלה התקנה.התבטל הדבר ההו

ואפשר לצר> לכ8 שיש החולקי5 על כלל זה של הרמב"5 ש'בטל 
הטע5 לא בטלה התקנה': הראב"ד בהערותיו על הרמב"5 וג5 רבותינו 

  .7יש על מי ל�מו8 בכל אופ� –וא5 כ8  ;6בעלי התו�פות במ�כת ביצה

  שיטת הרב פיינשטיי, פיקוח ממשלתי כידיעה  .5

5 נמצא בדברי הרב משה פיינשטיי�. הוא כיוו� אחר להיתר חלב עכו"
טוע� שבחלב "תעשייתי", המשווק על ידי חברות מ�חריות בפיקוח 
ממשלתי, אי� חשש תערובת בימינו. משו5 כ8 יש לדו� את החלב כחלב 

שלא עורב בו חלב א�ור, ואי� זה  יודע ישראלשנחלב על ידי גוי, א8 
  שלמדנו במשנה: דומה למקרה של "חלבו גוי ואי� ישראל רואהו"

אשר יש פקוח הממשלה  ,ובדבר החלב של הקאמפאניעס במדינתנו
ואם יערבו חלב בהמה טמאה יענשו וגם יסגירו את העסק שלהם שלכן 

 דש,ח י אף בלא שיטת הפר ,יש טעם גדול להתיר ,ודאי מירתתי מלערב
וזהו גדר אנן סהדי  )...( משום דהעיקר דידיעה ברורה הוא כראיה ממש

  .חלק א, �ימ� מז) עהדרה יו(אגרות משה,  שמצינו בהרבה מקומות

                                                 
והשתא בזמ� הזה שאי� חברי מותר ואי� לומר שצרי8 מני� "ד"ה והאידנא: , א ד> ו  .6

, וזו "אחר להתירו, דכיו� דזה הטע5 משו5 חששא ועברה החששא עבר הטע5
 .שיטת התו�פות בעוד מקומות

ג5 הרבה גדולי המורי5 האחרוני5 פו�קי5 על פי הכלל הזה. עיי� לדוגמא מי5 חיי5   .7
חיפה לשעבר) חלק א  ואב בית די�(מהרב יו�> חיי5 מאשאש זצ"ל רבה הראשי 

ירושלי5) חלק ח  בית די� �ימ� מא ודברות אליהו (מהרב אליהו אברג'ל שליט"א אב
�ימ� ז אות א שמביא בנידו� זה  גלק ח חוש� משפט �ימ� פב ועיי� ג5 יביע אומר

  .דעות לכא� ולכא�
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הרב פיינשטיי� משווה את הפיקוח הממשלתי, ש�נקציות בצדו, 
למקרי5 שבה5 ישראל נמצא בקרבת הגוי בזמ� החליבה (וכפי שראינו, 
חז"ל הרחיבו היתר זה ג5 למקרה שישראל אינו רואה ממש את החליבה, 

לפיכ8 אנו מעריכי5 שהגוי יחשוש מלערב חלב או לילדי5 קטני5 ועוד) ו
א�ור בחלב המותר. לפי שיטה זו, איננו מ�תמכי5 על ביטול �יבת 
האי�ור, אלא על הרחבה של המקרי5 שבה5 כבר חז"ל התירו חלב 
עכו"5. ב�יכו5 התשובה מתייח� הרב פיינשטיי� בעקיפי� לשאלת שינוי 

  ג היה להחמיר):המנהג (במיוחד האשכנזי, שש5 כפי שראינו נהו

יש להתיר גם  ,ולכן בחלב שאסרו רק בחלבו עכו"ם ואין ישראל רואהו
בישראל יודעין ידיעה ברורה דהוי כראיה. וזה שאם יערבו יענשו 

חה של כמה אלפים והממשלה וויצטרכו לסגור העסק שלהם שהוא הרו
הוא ודאי ידיעה ברורה שהיא כראיה שלא היה בכלל  ,משגחת אליהם

ולכן הרוצה . דאין טעם לחלוק בזה למא,עלי וזה הוא גם לכו  איסורם.
י וכמו שמקילין בזה הרוב בנ  .יש לו טעם גדול ורשאי ,לסמוך ולהקל

לומר שעושין שלא  חלילהוס שומרי תורה וגם הרבה רבנים וח  אדם
  .(ש5) כדין

חשוב לציי� שלמרות הפ�ק המקל, בכמה מקומות כותב הרב 
עצמו, ושבעלי נפש צריכי5 להחמיר ג5 ה5, פיינשטיי� שהוא מחמיר ל

  .חלק ד, �ימ� ה) עהד(ראו ש5, וכ� באגרות משה יורה והרה ואי� בכ8 משו5 י

  �יכו�  .6

למ�קנה, הטעמי5 להתיר חלב עכו"5, שכל אי�ורו הוא מדרבנ�, ה5 
  שלושה:

הוא אי�ור התלוי במציאות. אלא י�, יחלב עכו"5 לא נא�ר במנא. 
 ,השתנתה, האי�ור הותר. זו דעת הרשב"<, הרדב"זכיוו� שהמציאות 

וג5 גדול האו�רי5, החת"5 �ופר, מודה  ;הרב יו�> משאשוהפרי חדש 
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 .�8פרדי5 יכולי5 להקל בכ8ש
להלכה  ,�י5 נא�ר במני"חלב עכואת הדעה שג5 א5 מקבלי5 ב. 

כפי  היא מתבטלת כאשר בטל טעמה, מפורשהגזרה טע5 אשר כנקבע ש
 .59יבדי� כלאיוהמג� אברה5 ו8 השולח� ער ושפ�ק

הפיקוח הממשלתי נחשב כ"ישראל רואהו" שבמשנה, ועל כ� החלב ג. 
 נחשב לחלב "שמור", כדברי הרב משה פיינשטיי�.

מכל הטעמי5 האלה, נראה שהמקלי5 יש לה5 כר גדול של פו�קי5 
ל�מו8 עליה5. על כ� קשה להבי� את האי�ור הגור> של הרבנות 

יחד ע5 זאת, יש לציי� כי הראשית על חלב עכו"5 ג5 בכשרות הרגילה. 
הרבנות מקלה (בכשרות הרגילה, ולא במהדרי�) באבקת חלב נוכרי, 

וכאמור, אליבא דאמת נראה שאי� כא�  משו5 שפני5 חדשות באו לכא�.
אי�ור מעיקר הדי�, ומותר לשתות חלב עכו"5 בי� בחו< לאר< ובי� 

  והמחמיר תבוא עליו ברכה.באר<. 

   

                                                 
ראשוני5 שפ�קו שדי שאי� בהמה טמאה בעדר כדי לכ8 את דעת האפשר לצר>   .8

ג5  ותה.המחבר לא פ�ק כמו הואילב�יכו5  דעה זו י מביאנניאו. להתיר חלב עכו"5
לא זכיתי לרדת ל�ו> דעתו של החת5 �ופר המבחי� בי� �פרדי5 לאכשנזי5 בדי� 
זה. הלוא תורה אחת לנו ויש דברי5 שה5 מבו��י5 על מחלוקת מחבר ורמ"א ובזה 
מוב� שהאשכנזי5 נוהגי5 כרמ"א וה�פרדי5 כמחבר אבל בשאלה הלכתית שאינה 
תלויה במחלוקת בי� המחבר והרמ"א לכאורה כל חכמי ישראל בי� יוצאי אשכנז 

    ובי� יוצאי �פרד פו�קי5 לכלל ישראל, וצרי8 עיו�.

ביצה ה, א ד"ה כל, ביצה ה, ב ד"ה מכדי, ביצה ו, ( שיטת התו�פותאת ואפשר לצר>   .9
(על הרמב"5 הלכות ממרי5 פרק ב הלכה ב בהשגה  והראב"ד )א ד"ה והאידנא

 עלבכ8 וחולקי5  ,אפשרות לבטל גזרה א5 בטל הטע5 נה�וברי5 שישה ,שניה)
   .הרמב"5
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  מבוא  .1

  המקורות בתורה לחיוב שמירת הגו>  .2

  דברי5 שא�רו חכמי5 משו5 �כנה  .3

  שומר פתאי5 ה' - דעת המתירי5 עישו�   .4

  במנהגו של עול5 –שומר פתאי5 ה'   .5

  עישו� ביו5 טוב  .6

  

  מבוא  .1

שבעישו� ידועה ומוכרת. א> על פי כ� אנשי5 מעשני5, ה�כנה הגדולה 
א5 כי רבי5 היו רוצי5 להפ�יק, א8 קשה לה5 מאוד מפני ההתמכרות 
לעישו�. במאמר זה נברר בשורש ההלכה את המקורות לחובת שמירת 
הגו> בכלל ולאי�ור העישו� בפרט, ונבאר מדוע אי� ל�מו8 על היתרו של 

  האגרות משה לעש�.

  בתורה לחיוב שמירת הגו)המקורות   .2

בבואנו לדו� בשאלת העישו� צריכי5 אנו לברר תחילה מה5 המקורות 
רַק בתורה לחיוב השמירה על הגו>. בפרשת ואתחנ� מצווה התורה: "

וכמה פ�וקי5 אחר כ8 היא מו�יפה:  ,2"הXִָמֶר לWְL Vְמרֹ נַפVWְְ מְאֹד
ואמנ5, כאשר נתבונ� בהקשר5 של  .3"וְנWְִמַר5Yְֶ מְאֹד לְנַפWְתֵֹיכ5ֶ"

                                                 
  ההערות מפרי עטו.. ג5 רוב אליהו וינגורטבעריכת הרב   .1

 דברי5 ד, ט.  .2

 דברי5 ד, טו.  .3
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הפ�וקי5 נראה שאי� זה פשוט כלל שהתורה מצווה כא� על שמירת 
  הגו>; לש5 כ8 נביא את הפ�וקי5 במלוא5: 

ר רָאוּ  בָרִים אֲשֶׁ ח אֶת הַדְּ כַּ שְׁ ן תִּ ךָ מְאֹד פֶּ מֹר נַפְשְׁ מֶר לְךָ וּשְׁ ָ רַק הִשּׁ
בָבְךָ כֹּל יְ  ם לְבָנֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ עֵינֶיךָ וּפֶן יָסוּרוּ מִלְּ יוֹם , מֵי חַיֶּיךָ וְהוֹדַעְתָּ

ר עָמַדְתָּ לִפְנֵי  חֹרֵב־ אֱ  ה'אֲשֶׁ י  ...להֶֹיךָ בְּ ם מְאֹד לְנַפְשֹׁתֵיכֶם כִּ מַרְתֶּ וְנִשְׁ
ר  בֶּ יוֹם דִּ מוּנָה בְּ ל תְּ חֹרֵב מִתּוֹךְ הָאֵשׁ ה' לאֹ רְאִיתֶם כָּ    .אֲלֵיכֶם בְּ

אותנו אפוא לשמר את המעמד הנשגב של פ�וקי5 אלו מצווי5 
   .4מעמד הר �יני, והרמב"� א> הביא צו זה כאחד מתרי"ג מצוות

 .5ואול5, מצאנו בדברי חז"ל שהתורה כא� מצווה ג5 על שמירת הגו>
   הגמרא מביאה אגדה ידועה:

בא הגמון אחד ונתן לו שלום  ;מעשה בחסיד אחד שהיה מתפלל בדרך
לאחר שסיים תפלתו , ין לו עד שסיים תפלתוהמת  .ולא החזיר לו שלום

 ",רק השמר לך ושמור נפשך"והלא כתוב בתורתכם  !ריקא :אמר לו
כשנתתי לך שלום למה לא החזרת  ",ונשמרתם מאד לנפשתיכם"וכתיב 

 ?אם הייתי חותך ראשך בסייף מי היה תובע את דמך מידי ?לי שלום
                                                 

אבל הכתוב הזה לפי דעתי מצות לא תעשה, הזהיר בה מאד, כי כאשר וזו לשונו: "  .4
אמר שנזהר בכל המצות ונשמור החוקי5 והמשפטי5 לעשות5, חזר ואמר רק אני 
 מזהיר8 מאד להשמר ולשמור עצמ8 מאד מאד לזכור מאי� באו אלי8 המצות, שלא

תשכח מעמד הר �יני מכל הדברי5 אשר ראו ש5 עיני8 הקולות והלפידי5 את כבודו 
ואת גדלו ודבריו אשר שמעת ש5 מתו8 האש, ותודיע כל הדברי5 אשר ראו עיני8 

. וכ� במ�כת (רמב"� דברי5 ד, ט) "במעמד הנכבד ההוא לבני8 ולבני בני8 עד עול5
מאיר אומר כל השוכח דבר אחד רבי דו�תאי ברבי ינאי משו5 רבי אבות ג, ח: "

ממשנתו מעלה עליו הכתוב כאילו מתחייב בנפשו שנאמר רק השמר ל8 ושמור 
שמשמעות ". אנו רואי5 אפוא נפש8 מאד פ� תשכח את הדברי5 אשר ראו עיני8

 אזהרה זו הוא האי�ור לשכוח את התורה.

הזכיר בו מאד ולא  ,השמר ל8 רצה לומר שמירת הגו>יעויי� כלי יקר על הפ�וק: "  .5
לכ8  ,כמו בשמירת הנפש אשר בשמירתה צרי8 האד5 להזהר ביותר מבשמירת הגו>

  ".אמר ושמור את נפש8 מאד
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נתפייס אותו הגמון ונפטר  ...המתן לי עד שאפייסך בדברים :אמר לו
   .6אותו חסיד לביתו לשלום

באגדה זו מובאי5 פ�וקי5 אלו בהקשר של שמירת הגו>, ואכ� כבר 
עמד על כ8 המהרש"א במקו5, והעיר שהפ�וקי5 על פי פשוט5 דני5 

שמדברי  7בשכחת התורה ולא בשמירת הגו>. התורה תמימה כתב
רת5 מאד "ונשמ הרש"א עולה שההרגל להשתמש במילי5המ

לנפשותיכ5" בהקשר של נזק גופני בטעות י�ודו, א8 הוא הביא ראיות 
נו�פות לכ8 שפ�וקי5 אלו מדברי5 בכל זאת ג5 בשמירת הגו>, ראשית 

ת עשה וכל מכשול שיש בו �כנת נפשות מצומדברי הרמב"5, שכתב: "
השמר ל8 ושמור ' אמרשנ ,לה�ירו ולהשמר ממנו ולהזהר בדבר יפה יפה

שבה הגמרא מביאה מקור  9ושנית מ�וגייה במ�כת שבועות ;8'"נפש8
לאי�ור על האד5 לקלל את עצמו מהפ�וק "רק השמר ל8"; וש5 ודאי 
שאי� זה קשור לשכחת התורה או למעמד הר �יני, אלא לשמירת האד5 

ואמנ5 התורה דיברה בפ�וקי5 הללו בלשו� "נפש" ולא "גו>",  .10על גופו
8 המקרא בכל מקו5, למשל בפ�וק א8 כתב התורה תמימה שכ8 דר

   .11"ִ]י הZִַלYְָ נַפWְִי מRִָוֶתבתהלי5 "
אכ�, קושיית המהרש"א במקומה עומדת, והרי הפ�וקי5 בפשוט5 
עו�קי5 בחיוב לזכור את מעמד הר �יני, ולא בחובת הזהירות בגו> 

                                                 
ברכות לב, ב. עיי� בצל"ח ב�וגייא ובט"ז או"ח �ימ� �ו �"ק א בביאור המשא ומת�   .6

  בי� הח�יד להגמו�.  

 דברי5 ד, טו.  .7

 הלכות רוצח פרק יא הלכה ד.   .8

 ב.לו,   .9

  וג5 המהרש"א עצמו עמד על מקור זה.  .10

אי� היחיד רשאי ל�ג> את עצמו תהילי5 נו, יד. וכ� במ�כת תענית (כב, ב): "  .11
דכתיב ויהי האד5 לנפש  ...בתענית שמא יצטר8 לבריות ואי� הבריות מרחמות עליו

". וכ� במ�כת בבא קמא (צא, ב) מביאה הגמרא נשמה שנתתי ב8 החייה - חיה
   י�ור לחבול את עצמו מהפ�וק "א8 את דמכ5 לנפשותיכ5 אדרוש".מקור לא



  

  305  העישו� ושמירת הגו> בהלכה - �ימ� כו 

  

  כשלעצמה. 
ונראה לבאר, שכוונת הכתוב ללמד אותנו שא5 לא נזהר בדברי5 

ו, א5 לא נדאג לזכור את מעמד הר �יני ואת כל ההשלכות הנובעות הלל
ממנו, ב�ופו של דבר י�יר הקב"ה את השגחתו מאיתנו ולא נוכל לחיות 
כלל. ועובדה היא שככל שחיי5 יותר בדרכו של רבונו של עול5 יש יותר 
חיי5, יש יותר ילדי5. התורה אומרת לנו שא5 לא נקיי5 את י�ודי 

ומכא� למדו חכמינו ז"ל את חשיבות החיי5,  ,12חיינו היהדות ייפגעו
  וממילא שיש ג5 מצווה להזהר ולשמור על הגו>. 

בנו�> ישנו לאו מיוחד בתורה שעניינו שלא ייגר5 היזק על ידי האד5: 

ךָ כִ " גֶּ יתָ מַעֲקֶה לְגַ יִת חָדָשׁ וְעָשִׂ י יִפֹּל  ,י תִבְנֶה בַּ בֵיתֶךָ כִּ מִים בְּ ים דָּ וְלאֹ תָשִׂ
נּוּ  פֵל מִמֶּ (בראשית ט,  בפרשת נח ויש עוד פ�וק חשוב ביותר המצוי ,13"הַנֹּ

מְכֶם לְנַפְשֹׁתֵיכֶם אֶדְרֹשׁ ": ה) , שלמדו ממנו חז"ל את האי�ור "אַךְ אֶת דִּ
להתאבד. וכש5 שיש התאבדות המתרחשת ברגע אחד, כ8 ישנה ג5 

  .והיא א�ורה ג5 כ� –ממושכת, המתרחשת לאור8 זמ� התאבדות 

  דברי� שא�רו חכמי� משו� �כנה  .3

חכמי5 א�רו דברי5 מ�וימי5 משו5 �כנה, ולעתי5 חששו א> ל�כנה 
ראיה  .14רחוקה, כגו� מי5 מגולי5 שנא�רו לשתייה שמא שתה מה5 נחש

                                                 
א5 את5  ,בני :הקדוש ברו8 הוא אומר לישראלוכ� באבות דרבי נת� (פרק לה): "  .12

וא5 את5 מאבדי5 את התורה נפשכ5  ,משמרי5 את התורה נפשכ5 את5 משמרי5
אבד וכל המ ,את5 מאבדי5. כ8 כל המשמר דבר אחד מ� התורה נפשו הוא משמר

   ".דושנאמר רק השמר ל8 ושמור נפש8 מא .דבר אחד מ� התורה נפשו הוא מאבד

  דברי5 כב, ח.  .13

כגו� משקי�  ,יש דברי5 שא�רו5 חכמי5 משו5 �כנה לשו� הטור (יו"ד �ימ� קטז): "  .14
א5 שתו מה�  לואפי ,שנתגלו שיש לחוש שמא שתה מה� נחש והטיל בה� אר�

שיש נחש שהאר� צ> למעלה ויש שאר� שלו  ,�אחרי5 ולא הוזקו אי� לשתות מה
שתו  לוי לפיכ8 אפימפעפע עד אמצעית המשקה ויש שהאר� שלו שוקע לשולי הכל

 .דשמא אר� של הנחש ששתה מה� שוקע ,ממנו אחרי5 ולא הוזקו אי� לשתות מה�
משקי� ש�ננו  .מי5 יי� חלב ודבש ושו5 כתוש :ואלו המשקי� שיש בה� משו5 גילוי
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על אחד האמוראי5 שלא  15לכ8 שמדובר ב�כנה רחוקה, מ� המ�ופר
שתה מי5 שקיבל מאלמנה שלא הייתה מקפידה על מי5 מגולי5. וא5 

מקפידה על חייה וכי אי� האלמנה  –אכ� הייתה פה �כנה מוחשית 
שלה!? אלא ודאי שמדובר כא� ב�כנה רחוקה מאוד, ובכל זאת חששו 

  לכ8 חכמי5, שידעו עד כמה יקרי5 חיינו. 
דעה �ימ� קטז את הדברי5 שחכמי5 א�רו משו5  הטור מביא ביורה

  �כנה, ולאחר מכ� כותב: 

שיותר החמירו  ,ד להחמיר בספקוווצריך אדם ליזהר באלו הדברים מא
  . בספקו מבספק איסור

שדנה ב�פק מי5 מגולי5 שא�ור, לעומת  16המקור לכ8 בדברי הגמרא
�פיקות אחרי5 בטומאה וטהרה, שהותרו. ומ�קנת הגמרא: "חמירא 
�כנתא מאי�ורא"; ועל פי זה נפ�ק שיותר החמירו חכמי5 ב�פק �כנה 

   .17מב�פק אי�ור
וא5 נשאל מדוע התורה לא התייח�ה במפורש לחיוב שמירת הגו>, 
נראה כי ישנ5 דברי5 פשוטי5 שה5 עצ5 החיי5 ואי� צרי8 לכותב5. וכי 
צריכה התורה לכתוב שצרי8 לנשו5 מפני שא5 לא ננשו5 נמות? 

שאי� לנו רבי יו�> קארו בכל דור, וכ8 יוצא שב�כנות שהיו  ואהחי�רו� ה

                                                                                                            
וכמה ישהו מגולי�  .שמא עבר האר� דר8 המשמרת ,במשמרת יש בה� משו5 גילוי

". אנו למדי5 כדי שיצא הנחש מתחת אז� הכלי ויחזור לחורו ?ויהא בה� משו5 גילוי
מכא� עד כמה חששו חכמי5 א> לחששות רחוקות. אמנ5 בשולח� ערו8 ש5 פ�ק 

רואי5  עניי�הנחשי5 מצויי5, א8 לגופו של שכיו5 איננו חוששי5 לגילוי משו5 שאי� 
 עד היכ� חכמי5 חששו ל�כנה.  

 עבודה זרה ל, א.  .15

 חולי� י, א.  .16

חמירא �כנתא מאי�ורא היינו שלא עיי� בחת5 �ופר (עבודה זרה ל, א) שכתב: "  .17
אירע  לודבאי�ורא הקדוש ברו8 הוא ויתר שאפי פק �פיקאאי � .להקל מ�פק

ושוב אי� אחריותו  פק �פיקאב� שרי'רחמנא  כל מקו5ר משנזדמ� לו דבר אי�ו
  ".להשיב נפש פשראי ב�כנתא א �כי� שאה מ ,עלינו
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בעבר וכבר אינ� מצויות אנו נזהרי5, אבל ב�כנות המתחדשות מזלזלי5 
  ודבר זה כואב מאוד, שהרי זהו הפ8 רצונ5 של חכמי5.  –

4.     שומר פתאי� ה' - דעת המתירי� עישו

הרב משה פיינשטיי� כתב תשובה העו�קת בעישו� �יגריות. נביא את 
  דבריו ונבאר5, ואחר כ8 נדו� בה5 כדרכה של תורה. זו לשונו: 

ן שיש חשש להתחלות מזה מן והנה בדבר עישון סיגריות, ודאי מכיו
וודאי שראוי שלא לעשן, משום שיש חשש לחולי.  – הראוי להזהר מזה

אבל לומר שזה אסור ונכנס בכלל  – סכנתא אבל לומר שאסור מאיסור
משום  – מכיון שדשו בה רביםהדברים שראינו בשולחן ערוך סימן קטז, 

שומר פתאים  גוונא איבכה ראכבר איתא בגמ  שרבים רגילים לעשן,
איננו אוסרים את שאנשים נוהגים  – בשבת דף קכט ובנדה דף לא ,18ה'

ובפרט שכמה גדולי תורה  לעשות, ועל זה נאמר שומר פתאים ה',
   19...מדורות שעברו ובדורנו שמעשנין

                                                 
  תהילי5 קטז, ו.  .18

אגרות משה יו"ד ב, מט. במקו5 אחר, בתשובה לשאלת רופא כי רואי5 בחוש   .19
נראה פשוט "... שהעישו� מ�כ� את הבריאות כתב הרב פיינשטיי� (חו"מ ב, עו):

ר דאיכא הרבה שלא קשה להו לבריאות5 כלו5 כגו� הרבה מיני אוכלי� דבדב
אבל קשה זה לבריאות� של כמה אינשי, ליכא בזה  ...שהאינשי נהני� מה5 ביותר

ולדברי5 .. אי�ור מלאוכל� מצד חשש �כנה, מאחר דהרוב אינשי לא מ�תכני� מזה.
ומצטערי� כשאי� לה5 כאלו דמי עישו� �יגריות שאלו הרגילי� בזה נהני� מזה מאד 

ל כל והקלקול לחלות מזה הוא ע ...�יגריות עוד יותר מח�רו� מיני אוכלי� טובי5
ראה  שמע"כדא>  ...להחלות מזה ב�רט� (קענ�ער) כ�של רק מיעוט קט� וכ ני5פ

הרבה חולי5 שמע"כ שהוא רופא ונמצא בבית החולי5 ורואה כמעט בכל יו5 חולי5 
ודאי כל החולי5  קו5מכל מ ...שמעשני5 �יגריותשנמצאו יותר באלו .. ב�רט�

הנמצאי5 בבתי החולי5 וג5 בצירו> אלו שלא באו לבתי החולי5 הוא מיעוטא לגבי 
אלו דעלמא שנמצאו בבתיה5 שלא נחלו כלל, ובחשש כזה אמרינ� שומר פתאי5 ה'. 
אבל ודאי מ� הראוי לכל איש ובפרט לבני תורה שלא לעש� מאחר שהוא חשש 

אי� בזה שו5 תועלת וג5 הנאה לאלו שלא הורגלו בזה וממילא ודאי אי� �כנתא ו
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  במנהגו של עול� –שומר פתאי� ה'   .5

לפני שנדו� בדבריו יש להקדי5 ולברר נושא י�ודי; הא5 באמת אנו חיי5 
על פי דברי חז"ל וחשש5 ל�פק רחוק של �כנה? הרי אנו עושי5 דברי5 

יולי5, משחקי5 ועוד, רבי5 שיש בה5 חשש �כנה, כגו� נ�יעה ברכב, ט
ולא ראינו שקמו רבני5 שאמרו שיש בכ8 אי�ור; וצרי8 להבי� טעמו של 

  דבר. 
ונראה לעניות דעתי שא5 באמת היינו או�רי5 הכול היה על האד5 
להישאר בביתו כל היו5 ולא לצאת ממנו כלל, וברור שאי אפשר לחיות 

שבדברי5 כ8 וא> אי� זה בריא לנפש האד5, ולכ� באו חז"ל ואמרו 
השייכי5 לדר8 החיי5 הרגילה אי� חוששי5 ל�כנה, ועל זה נאמר "שומר 

  .20פתאי5 ה'"
המביאה די� שהמשמש מיטתו ביו5  ,21כ8 נראה ב�וגייה במ�כת נידה

התשעי5 מתחילת ההריו� כאילו שופ8 דמי5. ומקשה ש5 הגמרא כיצד 
ר יידע האד5 מתי הוא יו5 התשעי5, ואכ� אביי חולק ש5 ו�ובר שמות

ושומר פתאי5 ה'. נראה ברור שהטע5 להיתר הוא שאי�ור על  –לשמש 
האד5 לשמש ע5 אשתו במש8 תקופה ארוכה מחשש ליו5 התשעי5 
נוגד למנהג דר8 אר<, ולכ� �מכו פה חז"ל על הפ�וק "שומר פתאי5 ה'". 

 –כגו� במי5 מגולי5  –לעומת זאת, במקומות שחששו חכמי5 ל�כנה 
כנה על ידי שיכ�ה את המי5, ולכ� לא �מכו אפשר בקלות להישמר מה�

                                                                                                            
להתרגל לזה ולא יניח אד5 לבניו הקטני5 שיתרגלו בזה א> א5 הוא עצמו נתרגל, 
וג5 בלא עני� חשש ה�כנה הזה יש לא�ור להתרגל בזה דהא ודאי אי� להמשי8 

עצמו מתאוות עצמו לרבוי תאוות והנאות, אלא אדרבא מהראוי לכל אד5 למעט 
 . "ותענוגי5 יתרי5

עיי� כעי� זה בקוב< שיעורי5 לרב אלחנ� ו�רמ� הי"ד (כתובות אות קלו) שהקשה   .20
מה השוני מכל �פק �כנה שדוחה את השבת ואי� אומרי5 "שומר פתאי5 ה'", 

אי� האד5 חייב להמנע ממנהג דר8 אר<, וממילא הוי כאילו ש רי8 לומרוצותיר<: "
את עצמו ואז נשמר מ� השמי5, אבל היכא שבידו להזהר אינו בכלל אי� בידו לשמור 

  ."פתאי5, וא5 לא ישמור את עצמו הוא מתחייב בנפשו ולא יהא משומר מ� השמי5

 לא, א.  .21
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  ש5 חז"ל על "שומר פתאי5 ה'".
 ,22ראייתו השנייה של האגרות משה היא מהגמרא במ�כת שבת

האומרת שיש �כנה להקיז ד5 ביו5 ששי, א8 למעשה כיוו� שדשו בה 
רבי5 "שומר פתאי5 ה'", ואפשר להקיז. ונראה שג5 כא� יש טע5 להתיר, 

ש"י ש5 שבשבת (בניגוד לימי חול) רגילי5 לאכול דג, והוא על פי דברי ר
וכיוו� שטוב לאכול דג לאחר ההקזה הורגלו להקיז ד5 ביו5 ששי ול�מו8 

ומכא� שכאשר הדר8 הרגילה היא לעשות דבר על "שומר פתאי5 ה'". 
ורק על זה אי� חוששי5 ל�כנות רחוקות,  ולא ראו שאנשי5 ניזוקו מ�וי5
   .23"שומר פתאי5 ה'"נאמר 

עתה נבוא לדו� בדבר עישו� �יגריות, ונראה ברור שאי� לדמות כלל 
  את ההיתרי5 הללו לעישו�, משני טעמי5:

  .24אי� העישו� נצר8 כלל לחיי5א. 

ידוע בעול5 הרפואה באופ� ברור ומוחשי שהעישו� מזיק לבריאות ב. 
, כלומר לא מדובר בחשש רחוק אלא ב�כנה מוחשית 25ומקצר חיי5

                                                 
 קכט, ב.  .22

עיי� עוד בתרומת הדש� �ימ� ריא שד� לגבי אשה קטלנית, שמדינא דגמרא א�ורה   .23
פתאי5 ה'". והטע5 לכ8 , שחוששי5 שלא  לינשא, א8 כיוו� שדשו בה רבי5 "שומר

תהיה עגונה, וא5 כ� יש צור8 חשוב ל�מו8 על "שומר פתאי5 ה'" (וכעי� זה עיי� 
בעזרת כה� לרב קוק זצ"ל עניני אב� העזר �ימ� ו, בעניי� שידוכי5 כנגד צוואת רבי 

  יהודה הח�יד).

להחמיר על  ויש לדעת שג5 באופ� שנאפשר ל�מו8 על "שומר פתאי5 ה'", הרוצה  
  עצמו רשאי, כמבואר בריטב"א יבמות עב, א. 

ולכ� נראה שאי� לעש� ג5 לעתי5 רחוקות, כיוו� שאחרי שמתחילי5 לעש� מתחזקת   .24
מאוד התאווה וקשה לעצור בעדה, וכפי שכתב ג5 האגרות משה עצמו בתשובה 

  השנייה שהובאה לעיל.

ה לעיל בהערה, שחשש ה�כנה בניגוד לדברי האגרות משה בתשובה השנייה שהובא  .25
הוא רחוק. ואולי בזמנו לפני כשלושי5 שנה לא היתה ה�כנה מוכחת דיה, אבל כיו5 
רואי5 בחוש את ה�כנה. ואמנ5 ישנ5 אנשי5 שעישנו והאריכו חיי5, וכנראה שהיה 
לה5 גו> חזק או שהיו לה5 זכויות מיוחדות שהאריכו את חייה5, אבל ודאי שה5 
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  ושכיחה.

  עישו ביו� טוב  .6

לגבי אנשי5 שנוהגי5 לעש� בכל זאת, יש לדו� א5 מותר לה5 לעש� ביו5 
טוב. ידוע שמלאכת הבערה הותרה רק לצור8 יו5 טוב, ואמרו חז"ל 
ש'צור8' משמעו דבר שהוא צור8 לכל אד5, ולא הנאה השייכת רק 
לאנשי5 מפונקי5. לכ� קבעה הגמרא שא�ור לעשות מוגמר (בשמי5 

על האש כדי להפי< ריח טוב) ביו5 טוב, מפני שאי� זו הנאה שמניחי5 
לא�ור את שתיית  27על פי זה כתב המג� אברה5 .26השווה לכל נפש

ונראה ברור  .29, וכ� כתב בחריפות כנגד זה הקרב� נתנאל, עיי� ש285הטבק
ואינ� צור8 כל אד5, ולכ�  30שכל שכ� ש�יגריות אינ� דבר השווה לכל נפש

   וזאת מלבד עצ5 ה�כנה שבעישו�. א�ורות ביו5 טוב;

 

                                                                                                            
5 על הכלל. ועיי� עוד בדבריו החריפי5 של הצי< אליעזר פרטי5 שאינ5 מלמדי

 (חלק טו �ימ� לט) נגד העישו�.

 כתובות ז, א. ונפ�ק להלכה בשולח� ערו8 �ימ� תקיא �עי> ד.  .26

 �ימ� תקיד �"ק ד.  .27

  הכוונה לעישו�  .28

ביצה פרק ב אות כא �"ק י. ועיי� ש5 שכתב שהלומדי5 ה5 גרמא על הרא"ש   .29
שיש לה5 קצת היתר על פי ש"� יצר הרע... ועיי� ביאור הלכה �ימ� בניזקי�, וא> 

 תקיא ד"ה "אי� עושי�" שהביא דעות האחרוני5 בזה.

וא> שהרבה אנשי5 מעשני5, משמע במשנה ברורה (תקיא �"ק כה) שדבר השווה   .30
לכל נפש הוא רק באופ� שג5 מי שאינו עושה אותו מתאווה לעשותו, אלא שאי� לו 

ה אינו שיי8 בעישו�. וכ� כתבו הפני יהושע (שבת לט, ב) והכתב �ופר אפשרות, וז
(או"ח �ימ� �ו), אלא שכתבו להתיר משו5 שהוא מ�ייע לבריאות; וכתב הרב 

ב �ימ� לב) שבזמנינו שהתברר שהעישו� מזיק בות חלק אלישיב זצ"ל (קוב< תשו 
ה �ימ� חלק מאיד8 גי�א, האגרות משה (או"ח  לבריאות אי� להתיר את העישו�.

לכל נפש, וכ� דעת האור לציו�  לד) כתב שא> בזמנינו נחשב העישו� כדבר השווה
כ תשובה ב). ויש להו�י> בנות� טע5 על דר8 החידוד מה שאמר הרב רק ג פ(חלק 

 נבנצל שליט"א, שעישו� אינו נחשב לצור8 אוכל נפש, אלא הוא שאוכל את הנפש.
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  שליט"א ...לכבוד הרב 

  השלו5 והברכה,
  

ומ�קנתו לא�ור  2דברי כבודו בדי� גילוח במכונת גילוחהנה קראתי את 

                                                 
  וב ההערות מפרי עטו.. ג5 ריצחק קושיבל�קיבעריכת הרב   .1

 ויעויי� בזה בהרחבה[ להבנת העניי� נקדי5 את תמצית הנידו� בנושא מכונות גילוח  .2
רו של ב�פר מכונת גילוח בהלכה, ב�פר שערי אליהו (ויי�פיש), במאמ :להיתר –

מרו של הרב ישראל רוז� בתחומי� ) ובמא200 ודהרב שבתי רפפורט בתחומי� יג (עמ
  ]: וכ� ב�פרי5 נו�פי5 ,ב�פר הדרת פני5 זק� :ב, ולאי�ורכ

פL ְ[אַת ראWְֹכ5ֶ וְ\א תWְַחִית אֵת אי�ור גילוח כתוב בתורה בשני מקומות "   ִ̂ \א תַ
Vֶ(ויקרא יט, כז), "ְ[אַת זְקָנ "Lפְאַת זְקָנ5ָ \א יְגֵַ_חL (ויקרא כא, ה). ובברייתא "

גלחו במ�פריי5 יהא חייב, תלמוד לומר במ�כת מכות (כא, א) מובא: "יכול אפילו 
 –לא תשחית (ומ�פריי5 אינ5 משחיתי5, שאינ5 חותכי5 שער בצד עיקר כתער 

ריב"�). אי לא תשחית, יכול אפילו לקטו במלקט וברהיטני יהא חייב (כלי5 
שמשחיתי5 את השער אבל אינ5 דר8 גילוח) תלמוד לומר לא יגלחו. הא כיצד, 

אבל  .דר8 לגלח בו ומשחית והיינו תערוי אומר זה תער (גילוח שיש בו השחתה, ה
  ריב"�)".  –י5 מגלחי� ואי� משחיתי5 ירהיטני משחית ואי� דר8 לגלח בו ומ�פר

אינו חייב על השחתת " ובשלח� ערו8 (יורה דעה קפא, י, וברמ"א ש5) נפ�ק להלכה:  
 כל מקו5מופאת הזק� אלא בתער, אבל במ�פריי5 מותר, אפילו כעי� תער. הגה: 

נזהרי5 כשמ�תפרי� במ�פריי5 שיעשה היק> הגילוח בחלק העליו� מ� המ�פרות 
(דהיינו שצרי8 להיזהר לא  ולא בתחתו�, פ� יעשה הכל ע5 חלק התחתו� והוי כתער

לגלח ע5 הלהב התחתו� של המ�פריי5 לבד באופ� שהוא חד במידה כזו שיכול 
  לחתו8 את השערה ג5 בלי עזרת החלק העליו�)".

הנידו� במכונת גילוח הוא שמצד אחד, בשונה מהמ�פריי5 בעבר, הגילוח נעשה   
בצורה מהירה דר8 גילוח וברמה של השחתה, דהיינו שהשער נחת8 בצד העיקר כמו 
בתער (וזאת בפרט בחלק מ� המכונות החדישות אשר בה� קיי5 מנגנו� המוש8 את 

ובכ8 מתקיימי5 לכאורה השערה מתו8 השורש שלה אל תו8 ה�כיני5 של המכונה), 
. דר8 גילוח. מצד שני, צורת החיתו8 של 2. השחתה; 1שני התנאי5 לאי�ור תער: 
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מעיקר הדי� והמקילי5 יש לה5 על מי ל�מו8 בתנאי שיתגלחו במכונה 
  בעל רשתות עבות ולא יהדק המכונה וכ� י�יר הלהב הכפול.

, אבל דבריו לא התקבלו למעשה 3הנני יודע שהחפ< חיי5 כתב לא�ור

                                                                                                            
ער היא לכאורה לא כמו תער שבו הלהב חות8 בחודו בלבד, אלא בשני להבי5 יהש

  שגוזרי5 את השערות ביניה5 כמו במ�פריי5. 

י5 כעי� תער אי לכ8 התעוררו הפו�קי5 לדו� הא5 יש למכונה די� של מ�פרי  
  שמותרי5, או די� של תער גמור שא�ור מ� התורה. 

אחת השאלות המרכזיות הינה הא5 התורה א�רה את התוצאה שיש בחיתו8 של   
תער, ומה שמ�פריי5 כעי� תער מותרי5, זהו משו5 שמ�פריי5 אינ5 יוצרי5 
 השחתה גמורה כמו תער, וא5 כ� יש לא�ור לכאורה את מכונות הגילוח דיד�, או

שמא התורה א�רה דווקא את הצורה של חיתו8 של תער וא5 כ� הגילוח במכונה 
שמגלחת באופ� של מ�פריי5 יהיה מותר. וביתר ביאור יש לומר שהתורה א�רה רק 

א5 משחית את השערות  ש5 "תער", וכל מה שאינו בגדר תער אינו א�ור, אפילו
גילוח, מכל מקו5 יש  וא> שבתורה לא כתוב "תער" אלא השחתה דר8בדר8 גילוח (

ו� שבזמ� נתינת התורה רק באופ� של תער היתה השחתה דר8 גילוח, לא ולומר שכי
התכוונה התורה אלא לתער, ומה שכתבה התורה "השחתה" ו"דר8 גילוח" היינו 

  .)לגלות באיזה כלי א�ור לגלח

ובדר8 נו�פת להיתרא יש לומר, ש"דר8 השחתה" היא בתער, ומה שהצליחו   
ת הגילוח ליצור מ�פריי5 החותכות את השערות ברמה של תער, עדיי� אי� במכונו

זה מוגדר כ"דר8" השחתה. ועיי� במאמרי5 הנ"ל בתחומי� שצדדו כצד זה שרק תער 
נחשב כדר8 השחתה, משו5 שרק תער יכול בחיתו8 אחד להשחית שערות רבות 

נפרד, ואי� בבת אחת, מה שאי� כ� במכונות הגילוח שכל שערה ושערה נחתכת ב
ללהבי המכונה אפשרות לחתו8 כמה שערות בבת אחת, אלא שמחמת ריבוי 

וב�פר מלומדי מלחמה לרב ות הרבה שערות נפרדות באותה עת. (הלהבי5 נחתכ
נחו5 רבינובי< העלה ג5 כ� �ברא זו, א8 הוא נקט שמצד השחתה אי� כא� חי�רו�,  

יכולה וח", כי אי� המכונה אלא ש�ברא זו מועילה מצד שאי� זה נחשב "דר8 גיל
  . ועיי� להל� בהמש8 המכתב להרחבה בעניי� זה.לגלח בבת אחת שערות ארוכות)

ה לגמרי לתוצאה של תער, ועוד יש אומרי5 שג5 התוצאה של מכונת גילוח אינה שו  
  ח�ות להל�.יוג5 לכ8 יש התי

וזה לשונו: "והנה לפי  )מ�כת מכות ד> כ בעי� משפט אות ז(ב�פר ליקוטי הלכות   .3
זה המשינקע החדשה שמ�פריי5 בה שמגלחי� כתער ממש ותולש השער לגמרי ולא 
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והרי זה כמה דורות שיהודי5 דתיי5 מתגלחי5 במכונת גילוח. ולא מדובר 
בקבוצות קטנות אלא זו המציאות של הרוב המוחלט של הציבור הדתי, 
ואי8 נבוא ונוציא תגר על מאות אלפי יהודי5 ונאשימ5 שעוברי5 מידי 

  יו5 על דאורייתא. 
רה ונראה בניד� דיד� שהמקילי5 יש לה5 על מה ל�מו8 כי לכאו

  ההיתר מבורר ופשוט במשנה ובשולח� ערו8.
הלוא זו משנה מפורשת שאי� אי�ור גילוח אלא בתער והשולח� ערו8 

  . 4פ�ק מפורשות שג5 מ�פריי5 כעי� תער מותר
הנה כבודו הביא כמה דעות מה נקרא גילוח והביא שלדעת הרמב"5 

  א5 זה פחות מהאפשרות לכפול את השיער הרי זה נקרא גילוח.
אי� רמז לדבר זה בשולח� ערו8 ולכ� אפילו היה כדבריו בהבנת הנה 

הרמב"5 אי� לזה שו5 השפעה הלכתית מאחר שלא כ8 פ�ק השולח� 
  ערו8 וג5 המנהג כשולח� ערו8.

  אמנ5 נראה לי שאחרי העיו� ג5 אי� זו דעת הרמב"5.
והרמב"5 לא  5(פרק ה הלכה יא)הנה רמב"5 זה נמצא בהלכות נזיר 

לה בהלכות עבודה זרה ואי8 נעשה מדעתנו להעתיק הדי� הביא דיני5 א
של נזיר לדי� גילוח כשהרמב"5 לא נת� שו5 רמז להשוואה זו. וג5 הטור 

וכ� נושאי כליו של השולח� ערו8 הט"ז והש"8  8והבית יו�> והשולח� ערו
  לא הביאו מזה מאומה.

5 והטע5 להבדיל בי� אי�ור תגלחת לנזיר ובי� אי�ור תגלחת לכל אד
שנזיר א�ור ג5 במ�פרי5  ,הוא פשוט מההבדל שיש בי� נזיר לשאר אד5

                                                                                                            
נשאר מאומה, המ�פר ב5 את זקנו עובר לכאורה על מה שכתוב ופאת זקנ5 לא 

  וכ8 פ�ק לאי�ור הרב עוזיאל במשפטי עוזיאל חלק ב �ימ� כג. יגלחו".

 שולח� ערו8 יורה דעה �ימ� קפא בפרישה �"ק גטור בלעיל. ועיי�  2הועתק בהערה   .4
שכתב וזה לשונו: "במ�פריי5 כעי� תער, רוצה לומר ל�פור כל השער עד שיהיה 

 חלק כאילו �יפר בתער". 

"נזיר שגלח שערה אחת לוקה בי� בתער בי� בזוג והוא שקצצה מעיקרה כעי� תער,   .5
מר תער לא יעבור על וכ� א5 תלשה בידו לוקה, אחד המגלח ואחד המתגלח שנא

 ."ראשו, וא5 הניח ממנו כדי לכו> ראשה לעיקרה אינו לוקה שאי� זה כעי� תער
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  :וזה לשו� הברייתא. וג5 בתלישה מה שאי� כ� בכל אד5

אין לי אלא תער, תלש מירט ספסף מנין תלמוד לומר קדוש יהיה גדל 
  . )ב (נזיר לט פרע שער ראשו

חלק (ר והחת5 �ופ (יורה דעה תנינא �ימ� פ)ומה שמביא מהנודע ביהודה 

לכא�. ה5 לא טועני5 שמי שהתגלח  עניי�אינו  קנד)�ימ�  אורח חיי5
והשאיר פחות מהיכולת לכו> השערה לעיקרה שהוא עובר על אי�ור 

. כל הנידו� ש5 א5 השער נמו8 מ�פריי5גילוח אפילו א5 עשה זאת ע5 
. ועל זה כתבו ה� 6)בתער( משיעור זה הא5 יש עדיי� אי�ור תגלחת

(ומה שמביא כבודו  7ביהודה וה� החת5 �ופר שיש בזה אי�ורהנודע 

                                                 
וכ� הוא הכוונה בזה לעצה שכתב השואל הרב וואל> בו�קווי< בנודע ביהודה   .6

ח), להתיר גילוח בתער באופ� שלפני שמתגלח בתער בשו"ת בשמי5 ראש (�ימ� י
ר8 השערות יהיה פחות משיעור כדי נטילת הזוג מגלח במ�פריי5 כעי� תער עד שאו

(מ�פריי5), ואז שוב אי� לה ש5 שערה כמו שכתב הרמב"5 בהלכות פרה (א, ד) וזה 
שכל שערה שאינה ניטלת בזוג הרי  ,וצרי8 שישאר במאדי5 כדי שינטל בזוגלשונו: "

שתי [ומקורו של הרמב"5 מהמשנה בנדה (נב, ב) שאומרת: " ",היא כאילו אינה
 -כדי לכו> ראש� לעיקר�  -ערות האמורות בפרה, ובנגעי5, והאמורות בכל מקו5 ש

עקיבא אומר: כדי  ביאומר: כדי לקרו< בציפור�, ר  בי אליעזרדברי רבי ישמעאל, ר 
", והגמרא ש5 מ�יקה שהלכה כדברי כול5 להחמיר], וממילא שיהו ניטלות בזוג

 מותר להשחית אותה ג5 בתער. 

�יק לאי�ור הואיל ומצד ה�ברא לא נראה שאי�ור גילוח של הנודע ביהודה מ  .7
פאות הזק� תלוי בשיעור שקשור למ�פריי5 דהיינו בפחות מכדי נטילת הזוג, שהרי 
עיקר האי�ור בפאות הזק� הוא בתער. ואת הראיה מהרמב"5 דוחה הנודע ביהודה 

י שהרמב"5 לא התכוו� ליי�ד כא� כלל בכל התורה ששערה שיש בה פחות מכד
נטילת הזוג אינה שערה אלא זו הלכה מקומית בלבד. והוכיח כ� הנודע ביהודה 
מהמשנה הנ"ל בנדה, שכתבה "שתי שערות האמורות בתורה", וא5 כוונת המשנה 
לכלל כולל לכל התורה, היתה צריכה לכתוב "שערות" בלי המלה שתי, ובכ8 היתה 

ומ�יי5 הנודע ביהודה כוללת ג5 את אי�ור פאת הזק� שלא תלוי בשתי שערות. 
שאפילו א5 הראיות של השואל היו מוצקות אי� להזדקק להיתר זה כלל כי יכול 
להביא למכשלות רבי5 באי�ור פאת הזק�, שאנשי5 לא יגלחו בשלב הראשו� של 

  המ�פריי5 כל הצור8, ואז בשלב השני של התער יבואו לאי�ור גמור.  
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שלנודע ביהודה אי� אי�ור, אי� זה נכו� לדעתי כי המעיי� בתשובה יראה 
נכוחה שזו היתה דעת השואל והנודע ביהודה דחה דעה זו מכל וכל 

החת5 �ופר שטע�  ומ�ברא וג5 דחה כל הראיות שהביאו לדעה זו. זה
ע ביהודה להתיר להתגלח בחול המועד כדי שבגלל דעה זו חשב הנוד

  ). 8למנוע שהמגלח יגיע לאי�ור דאורייתא
ער קט� (פחות מהיכולת יא5 באמת לא היה אי�ור תגלחת כאשר הש

ער לעיקרו) היה מקו5 לחדש שא5 התגלח ולא השאיר אלא ילכו> הש
שעבר על אי�ור גילוח כי  וער לעיקריקצת פחות מהיכולת לכו> הש

. אבל כאמור חידוש זה לא מופיע בהלכות 9ער קט� אינו כלו5ילדעה זו ש
  :שני תנאי5 בעינ�גילוח. ולכ� ג5 לשיטה זו צרי8 לפרש שכדי לחייב 

                                                                                                            
ת ה�מ"ג ה�ובר שג5 באי�ור גילוח ובחת5 �ופר כתב שיש לקיי5 הצעה זו לשיט  

פאות הזק� האי�ור הוא דווקא בשתי שערות, וא5 כ� נכלל די� גילוח הפאות 
במשנה דנדה הנ"ל. אול5 לרוב הפו�קי5 ה�וברי5 שבאי�ור גילוח פאות הזק� יש 
אי�ור ג5 בשערה אחת, אי� מקו5 להצעה זו, וא> לשיטת ה�מ"ג יש מקו5 לא�ור 

שהשיעור של הקט� ביותר שער במשנה הנ"ל הוא כדי  לפי שיטת רש"י שנוקט
קריצת הציפור� שהוא פחות מכדי נטילת הזוג, ופירושו לרש"י שכאשר מעביר את 
הצפור� על העור נחגרת הציפור� בעיקרי השער, ולפי זה לא יועיל לגלח במ�פריי5 

  �.  כעי� תער לפני שמגלח בתער, כי עדיי� ישאר שער בשיעור כדי קריצת הציפור

כלומר, החת5 �ופר כתב שמשמע לו מדברי הנודע ביהודה שלא דחה מעיקר הדי�   .8
את �ברת השואל הנ"ל, אלא רק משו5 שחשש ממכשול שיכול לצאת מעצה זו כמו 
שכתוב ב�ו> דברי הנודע ביהודה, אבל למעשה מודה ל�ברת השואל הנ"ל, ולכ� 

רגיל להתגלח כל יו5, להתגלח הקל הנודע ביהודה לאד5 הרגיל ללכת לפני השרי5 ו
בחול המועד ג5 כ�, כי בכ8 רצה להציל את אות5 אלה שלא נזהרי5 באי�ור תער 

  שלא יעברו על אי�ור תורה לפי ה�ברא של השואל הנ"ל. 

כלומר, א5 האמת היתה כדעת השואל הנ"ל שאי�ור תער אינו קיי5 באופ� שלא    .9
שא5 מגלח את זקנו לפחות  נשאר שיעור מ�ויי5 בשערות, היה מקו5 לומר

ועיי� ידי מ�פריי5 ולא רק על ידי תער ( מהשיעור הנ"ל יהיה אי�ור בדבר אפילו על
, אבל מאחר והפו�קי5 )היטב בתשובת החת5 �ופר הנזכרת שכותב כ8 במפורש

דחו דעה זו, ונמצא שאי�ור תער הוא אפילו באופ� שלא נשאר שיעור שער כלל, 
בתער שנוגע בעור ממש אבל לא במ�פריי5 כעי�  מ�תבר שאי� אי�ור זה אלא

  תער. 
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. 10שמגלחי5 אותו �מו8 לעור. ב ;ער יהיה גדול לפני הגילוחישהש. א
אחרי שאמרנו שדעה זו היא רק דעת השואל בנודע ביהודה,  ,מכל מקו5ו

  דעה של שואל שנדחה מכל וכל.אי� ליצור חומרא מ
ומה שכותב כבודו מהמשפט של הגמרא "גילוח שיש בו השחתה הוי 

ער באה לידי ביטוי ימלמד שהשחתה של הש )מ, ב(נזיר  אומר זה תער"
בתוצאה של פעולת הגילוח. ועל כ� לדעתו מה שמבדיל בי� מ�פרי5 

ערו8 כתב  אי� אני מודה לו בזה כי הנה השולח� ,11לתער הרי זו התוצאה
בפירוש שמ�פרי5 כעי� תער מותר. והטע5 ברור שמ�פרי5 אינ5 דר8 

. הלוא כול5 מודי5 שמותר 12השחתה ואילו תער הוא דר8 השחתה
להוריד את הזק� על יד �5 שמשחית לגמרי וג5 זה היה דר8 של ה�פרי5 

  . "דר8 השחתה"אלא אי� זה נקרא  .13לעשות

                                                 
כלומר, ג5 א5 נימא כהשואל הנ"ל שאי� אי�ור תער באופ� שלא נשאר שיעור   .10

ולא (בשיער, עדיי� אי� זה מחייב שג5 במ�פריי5 כעי� תער יהיה שיי8 אי�ור זה 
  .)כדברי החת5 �ופר שהוזכרו בהערה הקודמת

ולשיטה זו מ�פריי5 כעי� תער אינ� מגלחות את העור חלק כמו תער ממש ולכ� אי�   .11
בה5 ש5 השחתה, ולפי זה במכונות הגילוח של היו5 א> א5 דינ5 כמ�פריי5 מכל 

 מקו5 יהיה א�ור לגלח בה� כי ה5 מגיעות לתוצאת גילוח חלקה כמו בתער ממש. 

תוצאה אלא בצורת הפעולה, כלומר, אי� החילוק בי� מ�פריי5 לתער בעומק ה  .12
והיינו שדר8 השחתה היא דווקא בתער, ואילו במ�פריי5 אי� הדר8 להשחית את 
השיער. ויש לבאר זאת יותר ש"דר8 השחתה" היא דווקא בתער שמאפשר בהעברה 
אחת על פני העור להשחית כמות של שערות בבת אחת מתו8 השורש ולמטרה זו 

במ�פריי5, שג5 א5 מאפשרות להגיע לתוצאה הוא מיועד מעיקר יצירתו, אבל לא 
של גילוח כעי� תער מכל מקו5 אי� מגיעי5 בה� לתוצאה זו בנוחות ובמהירות כמו 
בתער ועיקר צורת� מתאימה יותר לחיתו8, לגיזו5 ול�ידור של השערות ולא 

"השחתה" יש ל�ייע להבנה זו, כי המונח  –להשחתת5. וא> מבחינת ש5 האי�ור 
ער ואי� י5 דווקא לתער שפעולתו מיוחדת להשחית לגמרי את הש"השחתה" מתאי

ועיי� ב�פר תורת האד5 לרמב"� (בעניי� 8 להשתמש בו לחיתו8 ו�ידור זק�, [הדר
והדבר ידוע שהחות8 מ� השער קצתו אי� האבלות אות עא) שכתב וזה לשונו: "

מע כנ"ל]. ", ומשדרכו לעשות בתער, ואי אפשר לגלחו כהוג� אלא בזוג של מ�פריי5
  מקורות נו�פי5 לחילוק זה.  2וראה עוד לעיל בהערה 

  .פתחי תשובה קפא, ה  .13
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הרמב"5 ובכ8 לא להו�י> ולעניות דעתי אפשר לפרש כ8 ג5 דברי 
מחלוקת כשידוע שהמחבר מ�תמ8 הרבה על הרמב"5 ומדוע להמציא 

  מחלוקת כשאפשר להשוות הדעות.
הנה הרמב"5 כתב בריש דבריו שדר8 עובדי עבודה זרה להשחית זקנ�, 
ותמה הטור, מדוע הרמב"5 מביא טע5 לאי�ור. ה5 א�ורי5 מגזירת 

ע5 המצוות. ונראה לי לתר< שא5 עליו� ואי� דרכו ביד החזקה לה�ביר ט
ומ�פריי5 כשיש לה5 אותה  שערות ליקוטישאל השואל מדוע מתירי5 

תוצאה. על כ� מ�ביר הרמב"5 כי דרכ5 של עובדי עבודה זרה היה בתער 
  ואת זה התורה א�רה.

וא5 תאמר שמשמע מדברי הרמב"5 בפירוש שהכל תלוי בתוצאה וזה 
   :לכה ח)(הלכות עבודה זרה פרק יב, ה לשונו

ואינו חייב עד שיגלחנו בתער שנאמר ולא תשחית פאת זקנך גילוח 
  . לפיכך אם גלח זקנו במספריים פטורשיש בו השחתה, 

הנה לא כ� עמדי, אלא שהרמב"5 הוקשה לו דברי המשנה שאינו חייב 
אלא בתער, הלוא בהשחתת פאת הזק� לא כתוב בתורה המילה תער. 

5 ודעת כי התורה השתמשה בשתי ועל זה עונה הרמב"5 בטוב טע
מילי5 גילוח והשחתה, וזה תער שמגלח בדר8 השחתה, אבל לא דרכי5 

  אחרות שא> שתוצאת� השחתה אי� זה דר8 השחתה אלא דר8 חיתו8.
(יביע אומר ט, יורה  דיה יו�>בואני לא חידשתי כלו5 כי כ8 פ�ק הרב עו 

ה מעיקר הדי� וא> שייע< שלא ללחו< את המכונה אי� ז 14דעה �ימ� י)

                                                 
בתשובה זו מארי8 בתחילה להוכיח שאי� לחשוש לשיטות שאו�רות גילוח   .14

במ�פריי5 כעי� תער, וכ� שאי� לחשוש לדברי המקובלי5 שכתבו שא�ור לגלח את 
ליות. ונקט ש5 שאי� להתיר מצד הזק� כלל, וב�ו> דבריו ד� במכונות גילוח חשמ

ה�ברא שהתורה דברה דווקא על תער, כי למעשה לא כתוב תער בתורה, וכ� אי� 
לומר שהשחתה היא דווקא בתער שיכול להשחית בבת אחת שערות הרבה כדברי 
הכתב והקבלה, משו5 שמדברי הראשוני5 מוכח שהגדר של השחתה הוא שמגלח 

עלה להתיר מחמת הדי� שמ�פריי5 כעי� תער את השער עד לעיקרו. ומכל מקו5 ה
  מותרות כי אי� השער נחת8 עד עור הפני5 ממש מחמת שהרשת מפ�יקה.



 

  ב בות המחברבעק  318

  

  .15אלא מדי� חומרא, ומי שלא מקפיד בכ8 אי� לו שו5 עו�
כל מה שכתבתי כא� הרי זה בהנחה שבאמת תוצאת מכונת  ,בנו�>

גילוח דומה לתוצאת תער, אבל במציאות אי� זה כ8 לרוב בני אד5, 
התער יעיל יותר ועל כ� על א> שיש מכונות גילוח מאוד מתוחכמות 

ומרי תורה ומצוות וכ� גוי5 רבי5 משתמשי5 עדיי� אנשי5 שאינ5 ש
וה ובתער, אי� זה אלא כי אי� למכונות הגילוח הכי חדישות תוצאה ש

  מזו של תער.
אלא שאי� צרי8 לזה כי מפורש שמ�פריי5 כעי� תער מותר וכבודו 

  הביא מתו�פות שכעי� תער פירושו שעוקר השער ומשחיתו מעיקרו.
ש לא�ור המ�פריי5 א5 יש ומה שרוצה ללמוד מתרומת הדש� שי

לה5 אותה תוצאה כתער אי� אני רואה בדברי תרומת הדש� שו5 קשר 
לשאלה זו. הוא או�ר להשתמש בקצה המ�פריי5 כשיש חשש שיוציא 

ער דר8 השחתה ולא דר8 חיתו8 כי משתמש רק בלהב אחד. יאת הש
  א> א5 זה כעי� תער הרי זה מותר.8 אבל דר8 חיתו

ני5 שחלקו על הבנת הבית יו�> ברמב"5 שא> הנה כבודו מביא אחרו

שהכוונה מותר ומביא שיש  (ש5) "שאם גילח זקנו במספריים פטור"שכתב 

  חולקי5 בהבנת הבית יו�> בדברי הרמב"5. 
 5"הרמב בדברי יו�> הבית הבנת על ל�מו8 מותר כהלשלה ודאי הנה
 אבל פטור" המביני5 ג5 בנו�>. ערו8 בשולח� קפ� זו הבנה פי כשעל
 באי�ור �פק לנו יש כ� וא5, דרבנ� אי�ור אלא כא� שאי� מודי5" א�ור

                                                 
שהחילוק בי� מ�פריי5 לתער הוא שהתער נוגע הנ"ל  חומרא זו נובעת מההבנה  .15

ממש בעור הפני5 וממילא חות8 עד השורש ממש, ואילו מ�פריי5 אינ� חותכות 
שהלהב התחתו� מפריד בי� העור לבי� הלהב העליו�  ו�וממש בעור הפני5, כי

החות8, וא5 כ� יש להתיר את מכונות הגילוח כי ג5 ש5 הרשת מפרידה בי� הלהב 
ש5 �ייג  אמנ5 .ג)י (יורה דעה קמלעור, וכ� נקט הגאו� רבי צבי פ�ח פרנק בהר צב

 את דבריו שזהו דווקא באופ� שאינו מצמיד את המכונה לעור, היות וא5 אכ�
להב מצמיד את המכונה לעור, נמש8 לעתי5 ג5 העור לתו8 הנקבי5, ונמצא שה

וא> שג5 באופ� שנזהר לא להצמיד נמש8 ג5 (מגלח �מו8 לעור ממש כמו תער 
  .)העור לעיתי5, מכל מקו5 אי� זה בגדר פ�יק רישא ואינו א�ור
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  .לקולא דרבנ� �פק פו�קי5ש דרבנ�
, כל הרואה 16ומה שרוצי5 להשוות את המכונת גילוח ל�כי� גילוח

ד ער נכנ� ברשת ונחת8 על ידי הלהב והרשת הוא כצייראה נכוחה שהש
  . 17אחד של המ�פרי5 והלהב כצד השני

                                                 
כוונת הדברי5 שבבדיקות מעבדה של חברות הגילוח עצמ� התברר שהשערה   .16

שנכנ�ת לרשת נחתכת על ידי הלהב של ה�כי� ג5 בלי שה�כי� מצמידה את 
השערה לרשת מהצד השני, וא5 כ� נמצא לכאורה שהלהב של ה�כי� משמש מעשה 
 תער שחות8 מכח עצמו, ולא מעשה מ�פריי5 שחותכי5 מכח הצמדת שני הלהבי5

של המ�פריי5 זה לזה, ומעתה מתערער כל הי�וד להתיר משו5 מ�פריי5 כעי� 
 תער. 

ב במאמרו של הרב ישראל רוז� שצידד להתיר בזה משו5 שלמראה עיי� בתחומי� כ  .17
עיני האד5 המכונה חותכת דר8 מ�פריי5 ולא דר8 תער, ודיני התורה נקבעי5 על פי 

וח בהלכה כתב בש5 הגר"מ פיינשטיי� מראה העיניי5, עיי� ש5. וב�פר מכונת גיל
�ברא להתיר משו5 שבעצ5 אי� ל�כי� כח של תער לחתו8 מעצמה את השערה 
ורק מחמת המהירות של המכונה מצליחה ה�כי� של המכונה לחתו8 את השערה, 
ואי� זה נחשב דר8 השחתה כמו תער. [והמקור לפ�ק של הגר"מ פיינשטיי� הוא 

הרה"ג מיכל זלמ� שורקי�, תלמידו של הגר"מ  �פר "מגד גבעות עול5", מאתב
כתב בשמו נימוק להתיר הגילוח א> במכונות החדישות, שפיינשטיי�, (עמוד צה) 

משו5 שאופ� הגילוח במכונות אלו בשיטת טחינת וכתישת השער, ולא חיתוכו, ולא 
נא�ר הגילוח אלא בתער שחות8 השער מעיקרו וכו'. וש5 (עמוד צו) כתב שפע5 

גר"מ פיינשטיי�, מתלמיד חכ5 אחד, א5 יש צד להחמיר במכונות גילוח נשאל ה
החדישות, שלא כפי ההיתר שלו, וענה לו, שהוא כמו אותו הצד להחמיר שלא 
לחתו8 חלות בשבת משו5 קוצר... והו�י>, שהגר"מ פיינשטיי� לא רצה לכתוב 

שחתה, ב�פרו את ההיתר בגילוח המכונות האלה, מטע5 שא> שאי� כא� אי�ור ה
  .עיי� ש5]מכל מקו5 צורת היהודי הוא רק ע5 זק�. 

ועוד יש להו�י> שא> א5 אכ� השערה שנכנ�ה לתו8 הרשת נחתכת על ידי ה�כי�   
בכח עצמו, אי אפשר לומר שהרשת לא מ�ייעת בחיתו8, כי הלוא רק על ידי 
שהרשת מעמידה את השערה בפני עצמה מול הלהב של המכונה בזוית מאד 

ול הגילוח להתבצע, אבל בלי זה אי� בכח ה�כי� של המכונה לגלח את מ�וימת יכ
  הזק� מצד עצמו, ועדיי� יש לקרוא לתהלי8 זה ש5 מ�פריי5 ולא ש5 תער. 

ו�ברא נו�פת יש להתיר בזה, שמאחר ו�ו> �ו> באותה שעה של החיתו8 במכונה   
ה מ�תבר שאי� הלהב נוגע מפני העור ממש כמו תער כי הלוא הרשת מפריד
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ולכ� �ו> דבר מותר להתגלח ע5 מכונת גילוח כפי שנהגו ישראל כבר 
  כמה דורות ואי� להוציא לעז על מנהג5 של ישראל. 

נראה לי שאי� זה קולא אלא זה פשט השולח� ערו8 שכותב 
 שמ�פריי5 כעי� תער מותר.

  והנראה לעניות דעתי כתבתי והש5 יצילני משגיאות.
  

  בברכה ובכבוד רב 
  'קובוצ שאול דוד

  
אחרי כותבי כל זה ראיתי תשובתו של הרב ווזנר בעניי� זה והוא 
 כותב בחומרה רבה על המקילי5 ולדעתו אי� שו5 מקו5 והיגיו�

  .למקילי5
וא> שכמוב� מודה שודאי אי� אחדות דעי5 בי� הפו�קי5 ויש שא�רו 

  את המכונת גילוח ובראש5 החפ< חיי5 וכפי שהבאתי למלעה.
  המקילי5 מתב��ת על אדני5 חזקי5.אמנ5 ג5 דעת 

י�וד דבריו שההבדל בי� מ�פרי5 ל�כי� הוא בתוצאה ועל כ� היות 
ותוצאת מכונת הגילוח היא כתוצאת ה�כי� אי� להתיר כלל, ועל זה הוא 

  מביא הרבה ראיות.
   בכותבי למעלה התייח�תי לטענה זו ועיי� לעיל. ונתייח� לחלק

   

                                                                                                            
מלמטה, ולכ�, א> על פי שהטכניקה של המכונה מצליחה למשו8 את השערה מחו< 
לעור עד שנחת8 ממנה בשיעור שתער היה חות8 ואז נמש8 שורש השערה בחזרה, 
מכל מקו5 אי� דינו כתער שמוריד מיד בשעת חיתוכו את כל השער הבולט מהעור, 

ז אויערב8 (חלק ב נחת שלמה להגרש"אלא כמ�פריי5. וראה �ברא זו בשו"ת מ
ז אות ו), אלא שש5 נשאר ב�פק הא5 אזלינ� בתר שעת הגילוח ובאותה �ימ� צ

תער, וכתב ער בחו< או בתר ה�ו> שנעשה חלק ממש כמו ישעה נשאר קצת ש
ובעיקר הדבר נוקט ש5 שא5 מכונות גילוח היו פועלות שאי� בידו להכריע בזה (

בה� מדי� גילוח דר8 השחתה אפילו השחתה בשעת הגילוח עצמו, היה צרי8 לא�ור 
  .5, כי לא כתוב תער בתורה, עיי� ש5)שמוגדרות כמ�פריי
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  מראיותיו.:
רושו כעי� תער איה שמ�פרי5 כעי� תער אי� פיהרב ווזנאר הביא ר

"מיקל אדם כל גופו בתער" ב שמובא ש5 שרב אמר ממש מגמרא נזיר נח, 
"המעביר שער בית הערוה ובית ומקשה הגמרא מדברי רבי יוחנ� שאמר 

  משו5 לא ילבש גבר שמלת אשה. ."(מדרבנן)השחי לוקה 

" כוונתו בתער"א מתרצת, שרב דיבר במ�פריי5 ומה שכתב רהגמ
ואומר הרב ווזנר שוודאי באי�ור לא ילבש  "כעי� תער "מ�פריי5

התוצאה היא החשובה, אי8 האד5 נראה ועל כ� לא מ�תבר כלל לומר 
  שכעי� תער זה ממש כעי� תער.
 "תער"רב אמר שאי� זו משמעות הגמרא.  יש היגיו� גדול בדבריו, אלא

ש"מ�פריי5  שמע, מ"מ�פריי5 כעי� תער" שכוונתו והגמרא מ�בירה
כעי� תער" דומה ממש ל"תער" ועל כ� קרא ל"מ�פריי5 כעי� תער" 

וג5 רש"י מ�ביר שגוזז במ�פריי5 �מו8 לבשר כעי� תער, משמע  "תער"
  שזו תוצאה דומה.

ואחרי העיו� נראה לה�ביר כי הנה גברי5 לא מ�תובבי5 ערומי5 או 
בית הערוה או בלי שרוולי5 ועל כ� א> אחד אינו רואה א5 גילח שער 

התוצאה אלא עצ5 האי�ור אינו  בית השחי. ועל כ� נראה שג5 כא�,
 חכמי5 ועל כ� דווקא גזרו הנהוגה אצל נשי5. המעשה שהוא הנהגה

  בדר8 שנשי5 מ�ירות את השיער וזה בתער ממש.
שש5  �ימ� פא) רה דעה(תנינא יו הרב מביא ג5 ראיה מהנודע ביהודה

 ביהודה נודע ת"שו( � זה �כי� וזה לשונואו�ר להתגלח ע5 אב�. א> שאי

  :)פא �ימ� דעה יורה - ינאתנ מהדורא

  .ואסור השחתה בו שיש גילוח הוי לעיקרן סמוך השער שחותך וכל

   :שכותב נ5 הוא לא הביא לנו את המשפט הבאאמ

כמו  ומותר גילוח זה אין הטיט טיח כעין שעושין במשיחה אמנם
  .לעיל שכתבתי
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שצרי8 שני תנאי5 כדי לא�ור השחתה וגילוח, ועל ולעיל הוא ה�ביר 
כ� להיפ8 כמו שמותר ה�5 א> שהתוצאה דומה לגילוח בתער כ8 מותר 

  במ�פריי5 כעי� תער א> שזה ממש אותה תוצאה.
מהריב"� המפרש את הגמרא במ�כת מכות  לראיה שמביאנתייח� ג5 

  בדל בי� מ�פריי5 לתער וזה לשונו: שכותב על הה (כא, א)

חותכין  ומספריים אינם משחיתים שאין לא תשחית: תלמוד לומר ד"ה:
   כתער. שיער בצד עיקר

ונראה לי שאי� ראיה ממנו שהוא כא� ד� במ�פריי5 �ת5 ולא 
  במ�פריי5 כעי� תער.

  גילוח שיש בו השחתה" יש להביא ראיה לדבריו:"אמנ5 מהריב"� ד"ה 

בו אין דרך לגלח דרך לגלח בו ומשחית והיינו תער אבל ריטני משחית ו
  .שחיתיםומספרים מגלחין ואין מ 

משמע שא5 יש מ�פריי5 שדר8 לגלח בו ומשחיתי5 שזה יהיה א�ור.  
   וא5 כ� יש פה תיאור של מכונת גילוח שדר8 לגלח בו ומשחיתי5.

ולכ� מודה אני שזו דעתו של הריב"� ויתכ� מאוד שלדעתו מ�פריי5 
שמ�פרי5 כעי� תער  כעי� תער א�ורי5. אבל לפי מה שפ�ק מר�

  מותרי5, יש מקו5 להקל.
והרב ווזנר מביא אני הבאתי מהרב משה פיינשטיי� שהוא התיר 

או�ר ושבשו5 מקו5 לא כתב מפורשות  במאמרו שהרב משה פיינשטיי�
להתיר וממילא שהשמועות שהוא מתיר אי� לה5 י�וד. וג5 כותב 

וחיפשו  שעבירה גוררת עבירה שאחרי שהתירו גילוח במכונה באו
 18אבל מה נעשה שהרב משה פיינשטיי� .היתרי5 ג5 לגלח בחול המועד

מתיר להתגלח בחול המועד ומכא� מפורש שהוא התיר להתגלח בכל 
ולכ� המתגלחי5 במכונות גילוח מתב��י5 ה5 על פשט השולח�  השנה.

  ערו8 וה� על ה�כמת גדולי הפו�קי5 האחרוני5.

                                                 
 .אגרות משה אורח חיי5 חלק א �ימ� ק�ג  .18



 

  1"עקרות הלכתית"הקלה ב - �ימ� כח 

  דיו� לאור שיטת הרב קוק
  

  דיו לאור שיטת הרב קוק – הקלה ב"עקרות הלכתית"
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  דיו לאור שיטת הרב קוק –הקלה ב"עקרות הלכתית" 

  מבוא  .1

  .2וההלכתי בעניי�לש5 הבנת הרקע למאמר זה נקדי5 את הנידו� הרפואי 

  הלכתי קע רפואיר  א.

ביצית  –כידוע, הזמ� בו יכולה אישה להרות הוא ביו5 הביו< בלבד (ביו< 
שעות מהביו<  12-24-משתחררת מ� השחלה לחצוצרות) במרווח של כ

יו5  ארבעה עשרכ בממוצעשל האישה מתרחש  הוו�תכמו כ�,  .3עצמו
כל אישה שמדממת דימו5 ו�תי נעשית  ההלכה קובעת כילאחר הביו<. 

(תלוי לפי חמישה ימי5 ארבעה או נידה וצריכה ל�פור מתחילת הדימו5 
ואפילו א5 הדימו5 פ�ק לאחר יו5 חייבת ) 4מנהגי �פרד או אשכנז

משו5 חשש פולטת שכבת זרע, ואחר כ8 עוד שבעה  ימי5 אלהלהמתי� 
יו< הבא מתרחש מיד יו5. אצל רוב הנשי5, הב שני5 עשרוביחד  –נקיי5 
אלו או בימי5 הקרובי5 לאחר מכ�, בזמ� בו היא שני5 עשר ימי5 לאחר 

  כבר מותרת לבעלה, וכ8 יכולה האישה להרות. 
המושג "עקרות הלכתית" מכוו� לאישה שמחזור הוו�ת שלה קצר 

והביו< שלה באופ� קבוע מהרגיל או שימי הדימו5 שלה ארוכי5 מהרגיל, 
וכשרה לטבול במקוה,  שבעת הנקיי5את �פירת  שמ�יימת מתרחש לפני

שבשעה שניתרת לבעלה שוב אינה יכולה להרות. אמנ5 נית� לדחות  כ8
את הביו< באופ� מלאכותי על ידי צריכת הורמוני5 הדוחי5 ביו<, א8 

                                                 
 לכל מודה אניי. קושלב�קי.  הרב ההקדמה וכ� חלק מ� ההערות להל� בהשתתפות  .2

   המחכימות. הערותיה5 את והעירו המאמר על שעברו הרבני5

ג5 א5 הייתה ע5 בעלה לפני הביו< היא יכולה להרות כי הזרע יכול "להמתי�"   .3
 ברח5 כמה ימי5.

 לדעת חלק מפו�קי �פרד די ל�פור ארבעה ימי5 מיו5 התשמיש האחרו�.  .4
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  .5לחלק מהנשי5מבחינה רפואית מתאי5 פתרו� זה אינו 

  הרקע ההלכתי  ב.

דתה" טמאה שבעה ימי5 (כולל ימי מדי� תורה אישה הרואה ד5 "בעת ני
הדימו5 עצמ5) וב�ו> אות5 שבעה ימי5 (א5 כבר פ�קה לדמ5) טובלת 

עשר ימי5 נו�פי5 - ונטהרת לבעלה. לאחר שבעה ימי5 אלו ישנ5 אחד
הנקראי5 ימי זיבה, שבה5 א5 ראתה ד5 למש8 יו5 אחד או יומיי5 (מה 

נידתה") צריכה ל�פור יו5 אחד נקי  עת שנקרא בתורה ראייה "בלא
ולטבול, וא5 ראתה ד5 למש8 שלושה ימי5 רצופי5 צריכה ל�פור שבעה 

ימי5 אלו,  אחד עשרימי5 נקיי5 מד5 ורק אז יכולה להיטהר. לאחר 
לכשתראה ד5 נחשב ד5 זה לד5 נידה ואז ורק אז מתחיל מחדש החשבו� 

  .6ימי זיבהאחד עשר ימי נידה ו שבעת של
הובח� הצור8 לקבוע זמני5 א) , (עיי� נידה �ורבי יהודה הנשיא  כבר בימי

אחידי5 יותר בפרט במקומות שמצויי5 אנשי5 שאינ5 בני תורה ויתקשו 
לחלק בי� ראיה בימי זיבה לראיה בימי נידה וכ� יתקשו להבחי� בי� ד5 

 – "בני תורה �מקו5 שאי"( "שדות", ולכ� תיק� רבי ב7טמא לד5 טהור
) שכל אישה שרואה ד5 שלושה ימי5 רצופי5 "ה בשדות, ש5, דרש"י

. כמו כ� ברואה יומיי5 שמא היא בימי זיבהצריכה ל�פור שבעה נקיי5 

                                                 
לבעיה אחרת ובמקרה זה הקדמת לפעמי5 הביו< המוקד5 אינו אלא �ימפטו5   .5

  הטבילה לא תועיל.

ימי זיבה מתחיל מיד  אחד עשרלרמב"5 יש שיטה אחרת בעניי� זה, שלאחר   .6
(משנה תורה, אי�ורי ביאה,  ימי זיבה מחדש אחד עשרימי נידה ו שבעתהחשבו� של 

(ראה ש"8, יורה דעה,  , א8 שיטתו יחידנית ולא התקבלה להלכהו)-פרק ו, הלכות ב
 �ימ� קפג, �"ק ד, ותמיהתו על דברי ה"לבוש").

מ� התורה קיימי5 רק חמשה גווני5 מדויקי5 של ד5 המטמאי5 את האשה (משנה   .7
במ�כת נדה ד> יט, א). חכמי5 הקדמוני5 בתקופת המשנה והגמרא ידעו להבחי� 
בי� הגווני5 הטמאי5 לטהורי5, א8 אומנות הבחנה זו נעלמה ע5 השני5 כבר 

מוראי5 (נדה כ, ב). בעקבות זאת נקבעה ההלכה שכל מראה אדו5 בתקופת הא
 טמא. 
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תיק� ל�פור ששה נקיי5 ולא חמשה בלבד, שמא רק מהיו5 השני החלו 
יו5 השני ולא מהראשו�. לאחר המימי5 ימי נידה וצריכה להשלי5 שבעה 

בנות ישראל בעצמ� שאפילו ראו טיפת ד5 מכ� בתקופת רבי זירא הנהיגו 
  :�ימ� קפג)יורה דעה, (כחרדל יושבות עליו שבעה נקיי5. וראה לשו� הטור 

משרבו הגליות ותכפו הצרות ונתמעטו הלבבות חשו שמא יבאו 
לטעות באיסור כרת שמא תראה אשה בימי נדתה ששה ימים ויהיה 

בול בליל הכל דם טוהר ובשביעי שמא תראה דם טמא וסבורה לט 
שמיני וצריכה עוד שבעה ימים החמירו לטמא כל מראה דם אדום וכדי 
שלא יבאו לידי טעות בין ימי נדה וימי זיבה הוסיפו חומרא אחר חומרא 
עד שאמרו שאפילו אם לא תראה אלא טיפת דם כחרדל תשב עליה 

  .8נקיים כזבה גדולהשבעה 

                                                 
עיי� ב"בית יו�>" (ש5) הכותב שדברי הטור אינ5 ברורי5 כל הצור8, ועולה מדבריו   .8

  שמהל8 הדברי5 היה כ8: 

מתחילה התעורר חשש שאי� בקיאי� במראה הדמי5 המדויק ולכ� החמירו לטמא   
ו להחמיר בכל ראיית ד5 ל�פור את שבעת ימי כל מראה ד5. בעקבות זאת הוצרכ

הנדה מ� היו5 האחרו� לראיית הד5 כי אולי רק ביו5 זה התחיל הד5 הטמא ובימי5 
הקודמי5 היה ד5 טהור [ומפירוש רש"י על תקנת רבי (נידה �ו, א, ד"ה שני5) 

שמא היו5 הראשו� היה בימי זיבה ורק השני בימי נידה, ולכ�  –מתבאר חשש אחר 
� �פירת שבעת ימי נידה מתחיל רק מהשני, וכ� משמע מדברי הרא"ש חשבו

שמעתיק ה"בית יו�>"]. חשש זה מחייב כל אשה שראתה ד5 ל�פור ששה נקיי5 
  (לא לש5 �פירת נקיי5 של זבה אלא לש5 השלמת שבעת ימי נדה). 

חשש נו�> היה שהאישה טועה בי� ימי נידה לימי זיבה, וכשרואה שלושה ימי5   
ת שהיא בימי נידה ואינה צריכה אלא להשלי5 �פירת שבעת ימי נידה וחושב

(דהיינו עוד שישה ימי5 מהיו5 האחרו� שראתה וכנכתב לעיל) באמת היא בימי 
זיבה וצריכה מ� הדי� לישב שבעה נקיי5, ומחמת חשש זה החמירו עוד שכל אימת 

כלול בתקנת שרואה שלושה ימי5 רצופי5 עליה ל�פור שבעה נקיי5. וכל זה היה 
  רבי בשדות. 

לאחר מכ� הנהיגו בנות ישראל חומרא נו�פת בעצמ� שאפילו ראו טיפת ד5 כחרדל   
יושבות עליו שבעה נקיי5. ומבאר ה"בית יו�>" בש5 הראשוני5 שא> שמעיקר הדי� 
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חומרא זו מאריכה את הזמ� שהאישה נשארת בטומאה והיא אחד 
הגורמי5 העיקריי5 לאיחור זמ� הטבילה ממועד הביו< כ8 שנוצרת 

  עקרות הלכתית. 
חומרת כמה די� נו�> המביא לידי הארכת ימי הטומאה הוא 

באופ�  לפ�וק בטהרה ול�פור שבעה נקיי5שא�ור לאישה  מהראשוני5
רע. שיעור הזמ� שחוששי5 לפליטת שכבת שיש לחוש שתפלוט שכבת ז

זרע הוא שש עונות, ולכ� א5 שמשה ע5 בעלה �מו8 לתחילת הדימו5 
יכולה להתחיל ל�פור שבעה נקיי5 רק כעבור ארבעה ימי5 מלאי5 
מהתשמיש, דהיינו ביו5 החמישי, אפילו א5 הדימו5 פ�ק קוד5 לכ�, וכ� 

. לדי� זה הו�י> הרמ"א יא)�עי> קצו, יורה דעה, �ימ� ( "לח� ערו8וש"פ�ק ה
  שתי חומרות: (ש5) 
 ימי5 חמשה להמתי� צרי8 שלמעשה" הדש� תרומת" חומרת •

 ). בטעמו להארי8 המקו5 כא� ואי�( השישי מהיו5 רק ל�פור ולהתחיל

יש למנות ימי5 אלו ג5 כאשר אי� חשש ממשי לפליטת שכבת זרע  •
ע5 בעלה כלל �מו8 להופעת דהיינו א> א5 האישה לא שמשה  –

לח� גבוה" ווה"ש) שנה שנייה אות טז צו שת(פרוכתבו ה"ב� איש חי" (הדימו5 
  .), שבדי� זה ג5 ה�פרדי5 נהגו להחמיר את חומרות הרמ"א)כז, קצו(

מאמר זה יתמקד בדיו� הא5 יש להקל במקו5 פריה ורבייה לנהוג לפי 

                                                                                                            
אחרי תקנת רבי כבר אי� כל חשש אי�ור, מכל מקו5, היות ויש מקרי5 שג5 ראיית 

נקיי5 מ� הדי�, והיינו א5 ראתה אפילו טיפת ד5 כחרדל  ד5 כחרדל מצריכה שבעה
בתו8 ימי �פירת שבעה נקיי5 (שאז �תרה �פירתה וצריכה ל�פור שבעה נקיי5 

החמירו בנות ישראל על עצמ� הרחקה יתירה להשוות את כל הראיות  מחדש),
  ולהצרי8 בכול� שבעה נקיי5. 

רבי תיק� לשבת שישה נקיי5 הט"ז (יורה דעה, �ימ� קפג, �"ק ב) ביאר שלאחר ש  
על כל ד5 שתראה בימי נידה שמא רק הד5 האחרו� היה טמא, חששו בנות ישראל 
לבלבול בי� ימי נידה שצריכה לשבת שישה נקיי5 לימי זיבה שצריכה לשבת שבעה 
נקיי5, ולכ� הצריכו לשבת שבעה נקיי5 על כל ד5 וד5. דבריו מבהירי5 יותר מדוע 

יי5 ג5 באופ� שברור שאי� האשה נמצאת בימי זיבה החמירו ל�פור שבעה נק
המחייבי5 �פירת שבעה נקיי5, כגו� כשעברו מאז חחילת הראיה הקודמת מ�פיק 

  ימי5 נקיי5 המוציאי5 אותה מכלל ימי זיבה.  
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טת שכבת זרע, כבר לגבי החשש של פול .9דיני נידה וזבה מ� התורה
ה�כימו הרבה גדולי5 שבמקו5 עקרות הלכתית יש להקל א> לבני 

 >ובמקו5 דחק גדול יש שהקילו א", לח� ערו8וש"אשכנז לנהוג כדעת ה
   .10יותר

, הקלה בדי� זה לא תפתור את הבעיה בכל המקרי5, שהרי א8 עדיי�
ימי5  ארבעה עד חמישהבדר8 כלל הדימו5 עצמו מתמש8 לפחות 

יש  ועל כ�וממילא אי אפשר להתחיל את �פירת הנקיי5 קוד5 לכ�, 
הא5 נית� במקו5 הדחק שכזה להקל לאישה  –להזדקק לשאלה שלפנינו 

לנהוג כדי� נידה דאורייתא ולא להצרי8 שבעה נקיי5 אלא שבעה ימי5 
   ?מתחילת הדימו5

  פתרו� באמצעות נטילת גלולותג. 

על ידי לקיחת גלולה, ולקיחה זו לכתית לעקרות ההא5 יש פתרו� פשוט 
לא מ�ובכת ופותרת את הבעיה, כמוב� שאי� לנו להתחכ5 ולחפש 

  .11דרכי5 אחרות

  התורה די פי על להקל ההצעה  .2

ד"ר בעקבות מאמרו של ני5 היה פולמו� גדול כאחת עשרה שלפני 
שדגל בביטול חומרתו של רבי זירא וביקש לה�תפק בדי�  12רוזנקדניאל 

                                                 
: זוג שאינו שומר הלכות נידהלהקלה מ�יבות אחרות ראה לדוגמה הרב דוד ב� זזו� "  .9

 (התשע"ו).  257עמוד  צהרבדי� תורה ובמנהג החכמי5"  -תפ�ת מועט תפ�ת 

פורת -הרב אליעזר ב� 5 שלבעניי� זה נית� לעיי� במאמר נו�פי5 להרחבה ולמקורות  .10
 א�יאופרופ' פ�ח קליימ� "אפשרויות הלכתיות למניעת עקרות עקב ביו< מוקד5" 

  .(התש�"ט) 83 , עמודפו- פה

היבטי5 הלכתיי5 ואתיי5 בהתערבות " ינה רחל צימרמ�דטובה גנזל וראה בעניי� זה   .11
 .)ו"תשע(ה 165עמוד לט  צהר"הורמונלית לפתרו� בעיות הלכתיות

הא5 הגיע הזמ� לחשיבה  - דניאל רוזנק ורבקה שמעו� "חומרת רבי זירא ראה:   .12
שני5 אחדות לאחר מכ� פר�5 ד"ר רוזנק �פר . )3.11.2006( הצופה מחודשת?"

 (התשע"א).  להחזיר טהרה ליושנה שהוקדש לנושא זה, ראה דניאל רוזנק 
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ה שמאפשר לטבול אחרי שבעה ימי5. הצעתו הייתה גורפת ושמה תור
  .13ללעג תקנות חכמי5 ודבריו נדחו בצדק מכל וכל

אמנ5 א5 לא מדובר בהיתר גור> אלא בהיתר יוצא מ� הכלל למקרי5 
מיוחדי5, כגו� נשי5 שלא יכולות בשו5 אופ� לקחת הורמוני5 או 

   למצוא קולא. נראה לכאורה שיש מקו5 ,לה� י5שההורמוני5 מזיק
במאמר זה נב�� ראשית את ההנחה שתקנת רבי שהוזכרה לעיל 
אינה חשש מ� התורה אלא תקנה מדרבנ�, ולאחר מכ� נראה שבמקו5 
צער כה גדול של מניעת פריה ורביה יש מקו5 להקל בתקנה  זו ולנהוג 

  כדי� התורה. 
   ורבנ�.כמוב� איני בא לפ�וק אלא להעלות את המורכבות בפני מרנ� 

   נימוקי� לדחיית ההקלות  .3

  לכאורה יש לדחות רעיו� זה משתי �יבות:
רק מנהג אינה  תחילת המחזורהחומרא ל�פור שבעה נקיי5 לאחר א. 

. רבי גזר שאי� ל�פור את א), (נידה �ו 14של רבי זירא אלא ג5 גזירת רבי
אלא מיו5 אחרו� שראתה ד5, וה�בירו רבותינו בעלי  ת ימי נידהשבע

כי אי� אנו בקיאי5 במראות הוא הטע5 ש ד"ה שניי5) ,(ש5התו�פות 
טהור ואילו של ד5 של הימי5 הראשוני5 היה הד5 הדמי5 ויתכ� שצבע 

ימי5 ה תוא5 כ� שבע ,טמא של ד5דווקא הצבע של היו5 האחרו� הוא 
מיו5 שבעה ימי5 מתחילי5 רק ביו5 אחרו� של הראיה ואי אפשר ל�פור 

  .15ראשו� של הראיה, והרי זה �פק דאורייתא

                                                 
 עמודי5אמונת עתי� ראה לדוגמה הרב אריה כ"< "חומרת בנות ישראל בזמ� הזה"   .13

 (ני�� התשע"ד).  95-103

עוד היו מצויי5  אמנ5 רבי גזר גזרה זו רק ל"ע5 שבשדות", וזאת משו5 שבימיו  .14
בערי5 חכמי5 גדולי5 שהכירו היטב את מראות הדמי5 ולא היה חשש לחו�ר 
הבחנה בי� ד5 טמא לד5 טהור, א8 מתקופת האמוראי5 ואיל8 נעלמה חכמת 

 הבחנת הדמי5 ג5 מ� החכמי5, ולכ� תקנת רבי שייכת בכל מקו5. 

שישה והוא (כלומר כאמור לעיל, תקנת רבי הייתה שאישה הרואה יו5 אחד �ופרת   .15
משלימה לשבעה ימי5 כדי� נדה של התורה וטובלת); א5 ראתה שני ימי5 �ופרת 
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 שהיא מובא )א, לא ברכות( ובגמרא חזקה תקנה היא זירא רבי תקנתב. 
 .16וכלל כלל עליה להרהר שאי� הלכה כלומר, פ�וקה הלכה של הדוגמה

 : )נמצא ה"ד, א, לא ברכות( המאירי שכתב וכפי

לכך קבלוה חכמים מהם וקיימו את דבריהם ועשאוה כהלכה פסוקה 
  שאין עליה תשובה והוא העניין שקראוה בכאן הלכה פסוקה. 

  : ), ד"ה אמרא, (נידה �ווכ8 כתב הריטב"א 

מנו לה (ברכות לא א)  זירא שמעתא ובפרק אין עומדין ביוכיון דעבדה ר 
קבלו מהם כן ועשו אותה תקנה ופשט להלכה פסוקה, למדנו כי חכמים 

 איסוריה בכל העולם ואין כח לבטלה ולא להקל בה כלל.

  והקשיי� בה תשובת הרב קוק זצ"ל בנידו זה  .4

. �ימ� פד) ,דעת כה�שו"ת (הנה מורנו ורבנו הרב קוק זצ"ל ד� בשאלה דומה 
מדובר באישה חולה מ�וכנת אשר הרופאי5 אמרו היה בשאלה זו 

                                                                                                            
עוד שישה נקיי5 ואז טובלת, וא5 ראתה שלושה ימי5 �ופרת שבעה נקיי5 כדי� 
זבה וטובלת. והנה הטע5 לכ8 שבמקרה שראתה שלושה ימי5 �ופרת שבעה נקיי5 

שאז מדי� תורה טעונה שבעה נקיי5, הוא משו5 שחוששי5 שמא תראה בימי זיבה 
אבל א5 ראתה שני ימי5 יש להבי� מדוע אינה מו�יפה ל�פור חמישה ימי5 בלבד 
כדי� תורה, שהרי אי� לחוש אותה לזבה גדולה מאחר שלא ראתה שלושה ימי5. ועל 
כ8 כתבו התו�פות שמאחר ואי� הכל בקיאי5 בגווני5 המדויקי5 שמטמאי5 את 

ו5 הראשו� של הדימו5 היה ד5 טהור ורק מהיו5 השני החל האישה, יש לחוש שהי
  הדימו5 המטמא שממנו יש ל�פור שבעה ימי5. 

יש לשי5 לב כי תקנת רבי מצריכה כל אישה ל�פור שישה נקיי5 אפילו על ראיית   
יו5 אחד או יומיי5, וברואה שלושה ימי5 מצריכה כבר ל�פור שבעה נקיי5 כמו 

שתקנת רבי זירא הו�יפה למעשה רק יו5 אחד מעבר שאנו נוהגי5, ונמצא א5 כ� 
  לתקנת רבי, וג5 זאת רק באישה שראתה ראייה קצרה של יו5 או יומיי5.

 דבר מתו8 ולא, די� מתו8 לא להתפלל עומדי� אי�: רבנ� תנוזה לשו� הגמרא (ש5): "  .16
 דרבי הא כי: אביי אמר? פ�וקה הלכה דמי והיכי. פ�וקה הלכה מתו8 אלא, הלכה
 ד5 טיפת רואות שאפילו, עצמ� על החמירו ישראל בנות: זירא רבי דאמר, זירא

  .נקיי5" שבעה עליה יושבות - כחרדל
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א שתיכנ� להיריו�, אלא דא עקא היא לא תוכל להיכנ� שרפואתה הי
אחרי תחילת ביו5 השביעי שלהריו� אלא א5 תתייחד ע5 בעלה 

  המחזור.
לטבול ביו5 השביעי מיו5  באופ עקרונילמ�קנה, מתיר הרב לאישה 

בגלל שאינו מקבל  א� למעשה או�רראיית הד5 (מחמת פיקוח נפש), 
יו5 השביעי עד הלהתעבר רק  את דברי הרופאי5 שאישה זו יכולה

, (נידה לאמהתחלת ו�תה ולא מאוחר יותר, ובפרט שזה �ותר לדברי חז"ל 

  . )ב
במהל8 התשובה ד� הרב בשאלה . תשובה זו מרתקת מכמה פני5
וכ� ד� בתוק> מנהגו של רבי זירא  ,17הא5 פיקוח נפש דוחה �פק עריות

  בדבריו. ובגזירת רבי בדברי5 הנוגעי5 לנידוננו, ונעיי� נא 
הרב מדבר מפורשות על מנהג "שנהגו בנות ישראל" שהוא מדברי רבי 

  זירא, אבל כולל בתוכו את גזירת רבי, וזה לשונו:

והטעם של החומרא שלנו, שנהגו בנות ישראל, שאפילו רואות טיפת 
אלא משום  18דם כחרדל יושבות עליו שבעה נקיים, אינו לשיטה זו

                                                 
ייהרג ואל יעבור, וכא�  –וביניה� גילוי עריות  –כלומר, קיימא ל� שעל שלוש עברות   .17

הלוא מצד אחד יש פיקוח נפש, שהרי לפי דברי הרופאי5 רפואתה היחידה של 
יה על ידי שתתעבר, וזה יכול להתרחש לדבריה5 רק א5 תתייחד ע5 האישה תה

בעלה ביו5 השביעי לראייתה. מצד שני בביאה באותו יו5 יש �פק עריות א5 ננקוט 
שכל אישה היא �פק נידה �פק זבה, והרי א5 היא זבה אינה נטהרת בטבילה ביו5 

�ובר  השביעי בלא שבעה נקיי5 קוד5 (נראה מ� התשובה שמר� הרב זצ"ל
בפשיטות שאי�ור נידה וזבה מוגדר כאי�ורי עריות שיש עליה5 די� ייהרג ואל 
יעבור, ולא נחת למחלוקת הפו�קי5 בנידו� זה). ועיי� ש5 בתשובה שמר� הרב 

ולא לעבור, ומביא לכ8 כמה  גמצדד להלכה שב�פק עריות אי� די� להיהר
  א�מכתאות ומפלפל בזה הרבה, עיי� ש5. 

 ה�ובר, וזיבה נידה ימי בחשבו� 5"הרמב זצ"ל שלשיטת בת הרבבתשו  ש5 ראה  .18
 כ8 ואחר נידה ימי שה5 ימי5 שבעהשמהיו5 הראשו� שראתה אי פע5 מתחילי5 

ימי  ואחד עשרימי נידה  שבעהשוב  ומיד מתחילי5 זיבה ימי ה5 ימי5 אחד עשר
 יש אישה של ראייה שבכל נמצא, הלאה זיבה (בי� א5 ראתה ובי� א5 לא) וכ�

 לפי א8 זיבה והוי �פק גמור מ� התורה. בימי או נידה בימי יתהיה הא5 לה�תפק
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טהור ויום השביעי תראה דם נדה,  גזירה, שמא תראה ששה ימים דם
באישה שתחילת ראייתה הוא  ,ואם כן .קפג מןכמו שכתב הטור בסי 

יום, אין  אחד עשרדם טמא, ובתחילה לפני זה לא ראתה כלל לפחות 
לנו שום ספק על זיבה, והויין כל הנקיים רק גזירה בעלמא ואיסור 

הוא באמת רק  דרבנן לבד. ואולי עוד קלוש משאר איסורי דרבנן, שהרי
  .מנהג שנהגו בנות ישראל, וידוע שמנהג הוא לא חמור כדרבנן ממש

אחד מבואר בדברי הרב זצ"ל שאישה שלא ראתה ד5 למש8 לפחות 
, ואחר כ8 ראתה ד5 למש8 כמה ימי5, אי� לה מקו5 לחשוש 19יו5 עשר

שראיית הד5 שלה היא בימי זיבה (לשיטת רש"י ורוב הפו�קי5), וממילא 
נקיי5 אלא יכולה להיטהר כעבור שבעה  שבעהי� אינה צריכה מעיקר הד

ימי5 מיו5 תחילת ראייתה, אלא שבנות ישראל הנהיגו חומרא בעצמ� 
לשבת שבעה נקיי5 אפילו באופ� זה. ומ�יי5 הרב שייתכ� ולחומרא זו 
אי� אפילו תוק> של אי�ורי דרבנ� משו5 שהיא נובעת ממנהג ולא 

  מתקנה. 
א על קביעתו של הרב שמדובר בחומרא א8 לכאורה יש להתפל

בעלמא. אמנ5 הדבר מוב� לגבי חומרת רבי זירא שבנות ישראל החמירו 
על עצמ� שאפילו רואות טיפת ד5 כחרדל כשהיו נקיות לפני כ� �ופרות 
שבעה נקיי5, שזהו רק מנהג ואי� בו חשש של אי�ור דאורייתא. אבל 

לכאורה אי� הדבר  –בתו שאותה הוא מתאר בתשו  –לגבי הגזירה של רבי 
היה  האחרו�יו5 בד5 טהור ורק  של ימי5 הראשוני5 היוהכ�, היות וא5 

                                                                                                            
ימי הזיבה לא מתחיל החשבו�  אחד עשר), שאחרי ועוד הפו�קי5 (רש"י שיטת שאר

ימי נידה, א5 כ� אצל כל  שבעהמחדש עד שתראה שוב בפועל ורק אז יתחילו 
ל5 כל ראיה שתתחיל יו5 מהראייה הקודמת שלה, לעושמונה עשר שה שעברו יא

מחמירי5 לדו�  לראות תהיה בימי נידה ולא בימי זיבה, ורק מחמת מנהג רבי זירא
ראייה זו כראייה בימי זיבה ולהצרי8 שבעה נקיי5. וזו כוונת מר� הרב בהתייח�ו 

  ל"שיטה זו", דהיינו לשיטת שאר הפו�קי5 מלבד הרמב"5. 

ימי5 נקיי5 לאחר שה�תיימו  אחד עשרונראה שכוונת הרב שהיו לה לפני ראיה זו   .19
  .ימי הנדה הקודמי5 או לאחר שטהרה מהוו�ת הקוד5 שבעה
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אי8 תטבול ד5 טמא, היא צריכה מ� התורה להמתי� עוד שישה ימי5, ו
  .20כבר במוצאי יו5 השביעי

  תשובת הרב קוק יישוב  .5

ואחרי העיו� נראה שהרב זצ"ל מבי� שא> דינו של רבי הוא רק גזירה 
  נ� ולא אי�ור משו5 �פק דאורייתא וזאת משני טעמי5:דרב

נראה כי ברור הוא שבדר8 כלל ד5 שאישה רואה  - הטע5 הראשו� 
בתחילת המחזור שלה הוא ד5 טמא, משו5 שא5 לא נאמר כ� ייצא שכל 
הנשי5 אינ� נידות אלא מדרבנ�. ונבאר את הדברי5: א5 אכ� יש �פק 

אי� אנו בקיאי5 שאמיתי שהד5 שראתה האישה הוא ד5 טהור מאחר 
תה היו מראה ד5 טהור במראות הדמי5, הלוא יתכ� ג5 שכל הימי5 שרא

. נמצא א5 כ� שיש לנו �פק הא5 בכלל 21ולא היה לה ד5 טמא כלל

                                                 
כלומר, כפי שהתבאר לעיל חומרתו של רבי כוללת שני חששות: א. חשש שלא ידעו   .20

להבחי� בי� ד5 טמא לד5 טהור ויתכ� שתחילת ראייתה תהיה ד5 טהור ורק �ו> 
להתחיל את ה�פירה רק מ�ו> ראייתה  ראייתה תהיה ד5 טמא, ונמצא שיכולה

וכנכתב לעיל; ב. חשש שהנשי5 לא תצלחנה להחזיק ראש בחשבו� של ימי נידה 
וימי זיבה שלה�, ואז אפילו שיהיו בימי זיבה יחשבו שה� בימי נידה. והנה דברי הרב 

שא5 לפני ראיה זו היו לה אחד עשר ימי5 נקיי5  –זצ"ל מובני5 לגבי החשש השני 
לה מקו5 לחשוש שמא ראייה זו היא בימי זיבה, אול5 החשש הראשו� של  שוב אי�

שיטעו בי� ד5 טמא לד5 טהור, לכאורה עומד בעינו, ויש לאישה לחשוש  –רבי 
תמיד שרק ביו5 האחרו� ראתה מראה ד5 טמא ורק מאותו יו5 מתחילה �פירתה 

אמנ5 הרב וא5 כ� עליה ל�פור עוד ששה נקיי5 כדי להשלי5 לשבעת ימי נדה. ו
מדגיש בתשובתו שהיא עו�קת באשה שתחילת ראייתה הוא ד5 טמא, א8 זה עצמו 
קשה, הלוא זה גופא היה חששו של רבי שמא תחילת ראייתה של האשה לא היתה 
ד5 טמא מאחר ואיננו בקיאי5 במראות הדמי5, וא5 כ� ה�פירה יכולה להתחיל רק 

  מ�ו> ראייתה.

שהיא רואה ברור שבזמ� וו�ת יש שלב בו הד5 עתו תלמיד חכ5 אחד העיר לי כי לד  .21
אי� אנו יודעי5 איזה הוא, שהרי צבעו משתנה ש לאא ,הוא הד5 שא�רה התורה

 במהל8 ימי הוו�ת. על כ� היא בוודאי נידה דאורייתא, אלא שאי� אנו יודעי5 ממתי.
שצרי8 א8 איני יודע מני� לו כ�, וא5 אכ� כ8 היה לא היה צרי8 תקנה של רבי, ודאי 

להמתי� ימי5 נו�פי5 כי יש כא� �פק דאורייתא שדינו לחומרא. לכ� נראה כמו 
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נטמאה, וא> ש�פק דאורייתא לחומרא, הרי לשיטת הרמב"5 החומרא 
היא רק מדרבנ�, וה� זאת לא שמענו מעול5 שנשי5 שהרגישו וראו ד5 

 תהיינה טמאות רק מדרבנ�! 

הוא של היו5 הראשו� רח8 עלינו לומר שמוחזק לנו שד5 הו�ת וועל כ
שכ�,  כיוו�ד5 טמא, ורק במיעוט המקרי5 אותו ד5 יהיה ד5 טהור. ו

טמאה האישה מ� התורה כבר מיו5 הראשו� של ראייתה, ואי� לתלות 
שתחילת ראייתה הייתה ד5 טהור. ומכא� מבואר בהכרח שמה שגזר רבי 

ד5 טהור ורק הד5 האחרו� היה ד5 טמא  לחשוש שמא הד5 הראשו� היה
אי� ואי� זה חשש אמיתי מ� התורה, אלא הרי זו הרחקה וחומרא בלבד, 

מטע5 זה נקראת גזרה זו תקנה של רבי  יותר מגזירת חכמי5. כא�
")רבי בשדות"), כי א5 היה זה א�ור מכח �פק דאורייתא וכי  התקי

ולה ש�פק דאורייתא צרי8 רבי לא�ור זאת, ה� זהו די� בכל התורה כ
  לחומרא.

חיוב לפרוש ויש להביא ראיה נו�פת למה שכתבנו מכ8 שביח� ל
(ו�ת החודש או ו�ת הפלגה וכו') מחשיבי5 את  22לוו�תהמאשתו �מו8 

יו5 הו�ת רק לפי יו5 הראשו� של הראיה הקודמת, וא5 כל הימי5 היו 
  . 23שווי5 בחשש שזו תחילת הו�ת, היינו צריכי5 לחשוש לכל הימי5

הא5 הד5  אמיתיג5 א5 נאמר שאכ� יש �פק  - הטע5 השני 
הוא ד5 טהור או ד5 טמא ולא כמו ביו5 הראשו� ראתה  השהאיש

                                                                                                            
שהעלינו, שעד כמה שהיינו מ�תפקי5 שמא תחילת הימי5 היו בדימו5 טהור היינו 
יכולי5 לה�תפק כ8 ג5 כל הימי5 וממה נפש8 לא היתה האשה צריכה ל�פור יותר 

וש שדווקא תחילת הדימו5 היה משבעת ימי נדה, ולכ� הוצר8 רבי לתק� שיש לחש
  טהור ו�ופו טמא.  

אשר לדעת מקצת הפו�קי5 (כמובא בפתחי תשובה �ימ� קפד, ג) הוא חיוב מ�   .22
 התורה.

אמנ5 יש ראשוני5 ה�וברי5 שצרי8 לפרוש כל הימי5, ראה בטור �ימ� קפד, א8 ג5   .23
כל לשיטת5 אי� זה מחשש שמא הימי5 הראשוני5 לא היו טמאי5 אלא משו5 ש

הימי5 גורמי5 או מ�יבות אחרות, ומכל מקו5 להלכה אי� אנו פו�קי5 כ� כמבואר 
 בשלח� ערו8 �ימ� קפד �עי> ו. 



 

  ב בעקבות המחבר  336

  

 שנישהעלינו, עדיי� יש טע5 נו�> לומר שגזירת רבי (שאשה שראתה 
היה ד5 טמא ולכ� עליה להתחיל  השניימי5 יש לה לחוש שרק הד5 ביו5 

ני ולא מהיו5 הראשו�) אי� בה �פק את �פירת שבעת הימי5 מהיו5 הש
 –יא בכלל טהורה מא הדאורייתא, משו5 שיש כא� �פק �פקא, �פק ש

טהור, וא5 נטמאה אולי של ד5 היה צבע  כל הימי�הצבע של  כי אולי
   .24נטמאה כבר מהיו5 הראשו�

האמת יורה דרכו כמו שכתבנו בתחילה שדברי רבי נאמרו רק  אבל
לא שמענו מעול5 להקל על כל הנשי5 מצד לחומרא ולא לקולא, שהרי 

רח8 אי� זה אלא ו�פק שמא המראה שלה5 היה מראה טהור, ועל כ
  חומרא בעלמא וכפי שכתב הרב קוק. 

ואפשר להו�י> עוד טע5 שאי� לחוש מ� התורה שמא בתחילה היה 
 25כי חשש זה למדנו רק מדברי הראשוני5ד5 טהור ורק ב�ו> ד5 טמא, 

שא5 ראתה יומיי5 צריכה לשבת עוד ששה נקיי5  שביארו את תקנת רבי
מחשש שמא היו5 הראשו� היה ד5 טהור ורק מהיו5 השני התחיל ד5 

הד"ה ובשני  ,ד"ה בשדות ,א, (נידה �ופירושו של רש"י ל הנידות המטמא, אול5

לימי זיבה  י8שייה ה שמא היו5 הראשו� חששו של רבי היה )ברש"י הבאי5
שמונה עשר אי� מקו5 לחשש זה א5 עברו של המחזור הקוד5. ובאמת 

                                                 
ווכח על �פק �פקא זה, כי לאחר שטבלה ביו5 השביעי יודע אני שאפשר להת  .24

הא5 הראייה שראתה ביו5  –מראיית היו5 הראשו� לכאורה ה�פק הוא רק אחד 
צריכה �פירה של שבעה ימי5 ממנה או לאו, וא5 כ� אי� זה השביעי היא ראייה המ

שעושה �פק  )�עי> ה, �ימ� קפז (יורה דעה, עיי� ברמ"אנחשב �פק �פקא, אול5 
ובאמת יש כא� שתי �פיקות והוא �פק �פקא המתהפ8 כי  .�פקא יותר רחוק מזה

ואפילו  ,טהורשל ד5 אפשר לה�תפק שמא הצבע הוא  האחרו�יו5 הה של יעל הראי
ואפשר  ,ולא יו5 ראשו�לראייה  אחרו�יו5  וטמא שמא זהשל ד5 א5 הצבע הוא 

שמא מה שראתה  ,להפו8 ולומר שמא היא כבר טמאה מיו5 הראשו� וג5 א5 לאו
  היו5 הוא ד5 טהור. אכ� באמת יש כא� שתי �פיקות, שתי �יבות להקל.

נידה פרק י אות ו; רמב"� תו�פות נדה �ו, א ד"ה שני5; רי"> ש5; ר"� ש5; רא"ש   .25
 בנדה ש5; טור �ימ� קפג; מאירי נדה �ו, א ד"ה די� תורה ועוד. 



  

  337  ב"עקרות הלכתית"הקלה  - �ימ� כח 

  

, אלא שרבי גזר לכל הנשי5 ולא חילק, וא5 526יו5 מתחילת הו�ת הקוד
יחיד בפירושו, אלא כ8  אינוכ� אי� כא� חשש דאורייתא כלל וכלל. רש"י 

(נידה �ו, א ד"ה והריטב"א  )27שגור� מי יש"ה ד א ,�ו(נידה פירשו ג5 הרשב"א 

. ולפי זה נו�> לנו עוד �פק )29(נידה �ו, א ד"ה אמרוכ� תו�פות רי"ד  )28יש
בדבר, הא5 הפירוש כרש"י או כתו�פות, וג5 זה מצטר> ל�פק �פקא 

 .30להקל

 –ומה שמר� הרב זצ"ל לא נחת לכל זה במפורש, כי חמור מזה הביא 
שאפילו א5 נתחשב בדעת הרמב"5 שעל כל ראייה יש לה�תפק א5 היא 

                                                 
א5 כבר עברו ששה עשר יו5 מתחילת הראיה הקודמת, אמנ5 אינה צריכה לחשוש   .26

עשר אינ5 -שמא היא זבה גדולה ואינה צריכה שבעה נקיי5 כי היו5 העשירי והאחד
יש לה לחשוש שמא שני הימי5 הראשוני5 מצטרפי5 לזבה גדולה, א8 מכל מקו5 

היו ימי זיבה וא5 כ� �פירת ימי הנידה מתחילה רק לאחר שעברו כבר שמונה עשר 
  יו5 מתחילת הראיה הקודמת. 

) שמביא בפירוש שזו מחלוקת ואי� 89ועיי� ש5 בהוצאת הרב קוק בהערות (הערה   .27
 הכוונה שזה אמר פירוש אחד וזה אמר פירוש אחר.

פלא כי הרמב"� הביא את שני הפירושי5 וכא� הריטב"א והרשב"א �טו  וקצת  .28
, ונראי5 הדברי5 שזו השמטה מכוונת. הרשב"א אמנ5 מביא את משיטת הרמב"�

דברי הרב אלברצלוני שנקט שבאות5 הימי5 היו מכירי5 קצת ג5 בני הכפרי5 בי� 
מי5 ולא ד5 טהור לד5 טמא (ולכ� דעתו שא5 ראתה שניי5 תשב רק עוד חמשה י

ששה), ומשמע קצת שלדיד� שאנו גור�י5 בגמרא שא5 ראתה שניי5 תשב ששה 
והוא, הרי זה משו5 שאי� בקיאי5 בי� ד5 טמא לטהור, אול5 בהמש8 דבריו כותב 
הרשב"א במפורש שטע5 התקנה הוא דכיוו� שאינ� בקיאות לגמרי יש לחוש שהיו5 

מזכיר את החשש של ד5 טמא  הראשו� היה מימי זיבה ורק השני מימי נדה, ואינו
  וד5 טהור. 

ויתכ� שלדעת5 אי� לחוש ב�תמא ששפיעת ד5 תהיה מחולקת באופ� שחלקה   .29
 מד5 טמא וחלקה מד5 טהור. 

תלמיד חכ5 אחד העיר לי שאי� כא� מחלוקת אלא זה טעמי5 מצטברי5. אכ� נכו�   .30
ולא טע5  שלהלכה חוששי5 לשני הטעמי5, אבל ודאי שכל ראשו� שנת� טע5 אחד

אחר נימוקו עמו ועיי� בהערה הנזכרת לעיל על הרשב"א שמוכיח שמדובר 
במחלוקת וודאי שרש"י אינו חושש לטע5 התו�פות ומציי� ל�פר חכמת בצלאל 

  על נדה שכתב נפקא מינה בי� הביאורי5.
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שיב את דעתו כדעה שקולה באופ� שווה בימי נידה או בימי זיבה ונח
לשאר הראשוני5, ע5 כל זאת יש לנטות להתיר. ומה שכותב על כ8 חל 

  :(ש5) . וזה לשו� הרב)ג5 לפירוש התו�פות(מכל שכ� על חששו של רבי 

ואפילו אם נחזיק את המחלוקת שבין הרמב"ם וסייעתו לרש"י וסייעתו 
יש לנו ספק ספקא, חדא  בענין ימי נדה וימי זיבה לספק שקול, הרי

שמא כרש"י וסייעתו, ואז אין כאן ספק תורה כלל בנידון דידן כי אם 
גזירה דרבנן, ואם תמצי לומר כהרמב"ם וסייעתו, אכתי יש ספק שמא 

  בימי נדה היא עומדת.

כל שכ� לגבי החשש שמא הד5 בימי5 הראשוני5 היה ד5  ,א5 כ�
ו כמה �פיקות: שמא טהור ורק הד5 האחרו� היה ד5 טמא, שיש לנ

שרבי לא חשש כלל שמא הימי5 הראשוני5 היו ד5 טהור; וא5  ,כרש"י
כתו�פות, הרי הוכחנו שמעיקר הדי� כבר היו5 הראשו� מוחזק כיו5 של 
ד5 טמא; וא5 תאמר שמא הוא ד5 טהור, אולי ג5 הד5 של יו5 אחרו� 

�ורי היה ד5 טהור. ועל כ� כתב הרב שדי� זה ודאי אינו חמור משאר אי
  דרבנ� ואפילו קלוש ממנו. 

  "הלכה פ�וקה"  .6

  :, שכתבהבאנו את לשו� הרבלעיל 

ואולי עוד קלוש משאר איסורי דרבנן, שהרי הוא באמת רק מנהג 
  .(ש5) שנהגו בנות ישראל, וידוע שמנהג הוא לא חמור כדרבנן ממש

א) , (ברכות לאולכאורה יש להתפלא על דבריו מהגמרא שהבאנו לעיל 

שקוראת לחומרת רבי זירא "הלכה פ�וקה" ופירשו הראשוני5 שהכוונה 
  שאי� להרהר עליה כלל. 

אול5 אחרי העיו� נראה שרש"י לא פירש כ8 את העניי� של הלכה 
   א:נו בד> לא, פ�וקה, וזה לשו

   .שאינה צריכה עיון, שלא יהא מהרהר בה בתפלתו –הלכה פסוקה 
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שמע ג5 מההקשר בגמרא שצרי8 זו הלכה שקל להבינה. וכ8 מ ,כלומר
לומר הלכה פ�וקה לפני התפילה, דהיינו הלכה פשוטה שאי� קושי להבי� 

  אותה. 
הרב שהיה מר� י�ביר שהבאנו למעלה, ואפילו למאירי ולריטב"א 

לגמרא צור8 מיוחד להדגיש חומרא זו דווקא מפאת היותה חומרא 
בלי מקורותיה רחוקה ויש חשש שיזלזלו בה, ועל כ� צרי8 ללמד אותה 

כדי שיקבלו אותה. אבל כל זה כשאי� שעת הדחק שאי� לנו להתחכ5 על 
נהוג צור8 גדול צרי8 ל תתקנות חז"ל כלל וכלל, אבל לפי האמת בשע

  תי.יזירה זו בממדה האמבג

  ההיתר רק בפיקוח נפש?הא�   .7

על פי הה�בר הרב קוק עצמו נשאל בנידו� שהיה בו פיקוח נפש. אמנ5 
שתקנות אלו לא זו בלבד שאינ� חזקות יותר מאי�ור דרבנ�  תשובתוב

אלא אפילו קלושות מאי�ורי דרבנ� רגילי5, יש לנו מקו5 גדול להתיר 
בכל מקרה של עקרות הלכתית בנשי5 שלקיחת הורמוני5 אינה 
מתאימה למצב בריאות� ומטרת� לקיי5 מצות פריה ורביה. ונב�� את 

  הדברי5 מכמה וכמה טעמי5.

  פ�ידא לא גזרו רבנ� משו5  ד.

לדוגמה בכמה מקומות בש"� מובא שבמקו5 הפ�ד לא גזרו חכמי5, 
  : א), �כתובות (מלאכה דאורייתא בשינוי כדי למנוע הפ�ד ממו� יתר ה

תניא, נחום איש גליא אומר: צינור שעלו בו קשקשין, ממעכן ברגלו 
ם בצנעא בשבת ואינו חושש. מאי טעמא? מתקן כלאחר יד הוא, ובמקו

  פסידא לא גזרו בה רבנן. 

שכדי שלא לעבור על שכ� הכלל הוא  ,שאי� זה היתר גור> חשוב לציי
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וחלילה  ,31צרי8 להיות מוכ� להפ�יד כל ממונואד5 אי�ור דאורייתא 
להשתמש בהיתר זה בצורה גורפת. בנידו� שלנו לא מדובר בהפ�ד ממו� 
בלבד אלא בדבר הרבה יותר חשוב, האפשרות להקי5 משפחה ולקיי5 
מצות פריה ורביה, ולכ� יש כ� מקו5 ללמוד מקל וחומר מההיתר 

, וא> אנו נאמר שמלכתחילה רבי (ש5) "שבמקו5 פ�ידא לא גזרו רבנ�"
  .32גזרו במקו5 מניעת מצות פריה ורביהורבי זירא לא 

   

                                                 
 ),ד"�ק(ועיי� ש5 בפתחי תשובה  , �עי> א ברמ"א.�ימ� קנז רה דעה,יושולח� ערו8,   .31

חלק ד אב� העזר, �ימ� ג (ביביע אומר . אול5 שמרחיב די� זה ג5 לגבי אי�ור דרבנ�
ד) הביא פו�קי5 רבי5 שאי� חיוב לאד5 להפ�יד כל ממונו שלא לעבור על  אות

 אי�ור דרבנ�. 

ועיי� בשו"ת אגרות משה (יורה דעה, חלק ב, �ימ� פד) שכתב כ� לגבי דינו של   .32
שיעברו חמשה ימי5 מתחילת עה נקיי5 עד הרמ"א שאי� אפשרות ל�פור שב

 נראה לעניות דעתי זרע וזה לשונו: "הנכו� הדימו5 מחמת גזירת פולטת שכבת
פלוג,  לא מטע5 רק שהוא שמשה בלא להחמיר נהגו לא מפריה ורביה שלבטל פשוט

 ובזמנ5 פריה ורביה לעני� חלוק ליכא נשי5 דרובא שלרובא משו5 נעשה דהמנהג
 זה שנתחדש שני5 כעשרי5 וחמש זה עתה רק דהא, אשה לשו5 חלוק היה לא אולי

 לנדתה מה�מוכי5 אחד יו5 רק שיש מועטות נשי5 שאיכא המומחי5 מהרופאי5
 שג5 או הטבעיי5 שנשתנו מדברי5 הוא ואולי להתעבר לפניה� אפשריות שיש

 ג5 לא�ור זה ממנהג ללמד אי� ולכ�, מזה הרופאי5 ידעו שלא רק כ� היה מתחלה
 אינו כזה שבאופ� לומר לנו שיש רבה והומצ שהוא פריה ורבייה בטול שהוא לאלו
 איכא דבעיגונא שכתבפרק יב מגירושי� הלכה טז  במשנה למל8 ועיי� המנהג... בכלל
 הוא שודאי חכמי5... שא�רו ממש בדי� א> פלוג לא אמרינ� דלא גדולה �ברא
 אי�ור זה היה א5 א> פלוג לא לומר אי� זו של�ברא, לכולי עלמא ממש כעיגו�
בכהאי  פלוג לא לומר שאי� בעלמא מנהגא רק שהוא בכא� וכל שכ� דרבנ� מדינא
 ובמקו5 שנהגו כאופ� אלא לנו אי� מנהג רק שהוא דכיו� לזה צור8 אי� אבל. גוונא

 יש ולכ�. המנהג בכלל אינו וממילא שנהגו חזינ� לא מפריה ורביה בטול שהוא
 לנדתה השני ביו5 מלראות ותפ�וק הו�ת קוד5 ימי5 שלושה יפרוש א5 לה להתיר

 עשירי". בליל ולטבול תיכ> נקיי5 שבעה ול�פור ההוא ביו5 טהרה הפ�ק לעשות
  עד כא� דבריו.
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   את לא תעשה שבתורה" גדול כבוד הבריות שדוחה"  ה.

, "גדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה שבתורה" ב), (ברכות יטג5 אמרו 
וה�בירה הגמרא שהכוונה לאי�ור דרבנ�, והתירו לטלטל מוקצה משו5 
כבוד הבריות, וכ� התירו לעבור על אי�ור דרבנ� של טומאה משו5 כבוד 

 .33אבדהמלכי5, והתירו לזק� ואינו לפי כבודו שלא לקיי5 מצות השבת 
והרי ידועי5 לכל רגשות ההשפלה של זוג שלא יכולי5 להקי5 משפחה, 

  יפולי5 כרוכי5 בהשפלות קשות.וג5 כל הט

  "במקו5 צער לא גזרו רבנ�"  ו.

שגונח  �עי> לג) ,�ימ� שכחשולח� ערו8, אורח חיי5, (ופוק חזי בהלכות שבת 
דש התירו של מלאכת מותר לינק חלב מבהמה וא> שמפרק הוא תולדה 

חכמי5 משו5 צערא היות והאי�ור הוא דרבנ� בגלל שזה מפרק על ידי 
שאי� לעבור על  )�עי> יז(ש5, אינו שלהלכה פ�ק המחבר שינוי, וא> שר

אי�ור דרבנ� על ידי ישראל, כא� שאי� אפשרות לעשות על ידי גוי, מותר 
שיטות (ש5) ועוד מביא המחבר  .)קז "ק�", ש5, משנה ברורה"(כ8 פירש ה

שמתירות כל אי�ור דרבנ� בשביל חולה שאי� בו �כנה. נלמד מכא� 
  שבמקו5 צער ואי אפשר בעניי� אחר לא גזרו רבנ�. 

וכי הטיפולי5 אינ5 כרוכי5  !?34וכי אי� צער עצו5 להישאר ערירי
  בצער גדול!? 

  שביל פריה ורביה מותר לעבור על עשה דאורייתאב  ז.

 י� כותבת המשנה שכופי� את רבועל מי שחציו עבד וחציו ב� חור
  : יות א, יג)ו(עדלשחררו 

מי שחציו עבד וחציו בן חורין עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום 

                                                 
 במקו5 - ההלכתית בפ�יקה הבריות כבוד" רבינובי< הלוי אליעזר משה הרבראה   .33

  (התשע"ו). 183מ צהר " ביניה5 וההבדל מדרבנ� ואי�ור מהתורה אי�ור

  הלוא כבר אמרה רחל אמנו (בראשית ל, א): "הבה לי בני5, וא5 אי�, מתה אנכי!".   .34
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אחד דברי בית הלל. אמרו להם בית שמאי: תיקנתם את רבו ואת עצמו 
לישא שפחה אינו יכול, בת חורין אינו יכול, ליבטל?,  –לא תיקנתם 

לא  ח, מה)(ישעיה מ אלא לפריה ורביה שנאמר  והלא לא נברא העולם
תהו בראה לשבת יצרה. אלא מפני תקון העולם כופין את רבו ועושה 

  אותו בן חורין... חזרו בית הלל להורות כבית שמאי. 

עובר על עשה של "לעול5 בה5 תעבודו", התירו חכמי5 על א> ש
בנ� בשביל ה של פריה ורביה. ולמה לא נתיר אי�ור דר ובגלל גודל המצו

  ?35פריה ורביה כשאי� דר8 אחרת

  ג5 בדיני נידה העמידו דבריה5 על די� תורה  ח.

בדיני חציצה, ידוע שמ� התורה רק רובו ומקפיד חוצ< וגזרו חכמי5 ברובו 

                                                 
באגרות משה יורה דעה חלק א �ימ� צג בתשובה שעו�קת בנושא שלנו ממש, ד�   .35

הגר"מ פיינשטיי� ג5 כ� בראיה זו שממנה לכאורה מוכח שנית� לעבור על אי�ור קל 
ול5 הוא דוחה שעל כרח8 אי� לומר שיש כלל כזה והראיה כדי לקיי5 מצווה רבה, א

ממה שלא התירו להביא �כי� למילה וכ� להזות לקיי5 מצות קורב� פ�ח, עיי� ש5. 
ולכאורה אי� זה דומה, שא> שבשנה זו לא יקיימו את המצווה יקיימו אותה שנה 

שהיה להבחי� בי� קורב� פ�ח שהטמא כמו מי אחרת מה שאי� כ� כא�. (ועוד יש 
 ,כדי להיכנ� בחיובהיא וההזאה  ,מלהקריב את הקורב�במצבו בדר8 רחוקה פטור 

כל אד5 מחויב בפריה ורביה ויש אי�ור דרבנ� שמונע ממנו בנידוננו שמה שאי� כ� 
). ועיי� ש5 שגילה שיש לו בזה טעמי5 להתיר א8 אינו רוצה לקיי5 את המצווה

  לפר�מ5. 

ת (ה, א) ב�וגיית הגמרא לגבי בעילת בתולה ועיי� עוד בדברי הרשב"א בכתובו  
יהודה מקלקל הוא אצל הפתח. כלומר ושרי  ביהלכה כר  5 תמצי לומראבשבת: "

דכל המקלקלי� פטורי�, וא> על גב דפטור אבל א�ור קאמרי' הכא לגבי מצוה שרי 
". ולכאורה קשה במה שונה די� זה ממה שא�ור להביא מי5 חמי5 בשבת לכתחילה

מעורבת אפילו לצור8 מצוות מילה. ונראה שיש להבדיל בי� אי�ור  מחצר שאינה
דרבנ� שנצר8 לש5 קיו5 מצווה רבה לאחר מכ� והריהו א�ור, לבי� אי�ור דרבנ� 
שעוברי5 בשעת קיו5 המצווה עצמה שמותר. א5 כני5 הדברי5, ג5 כא� יש להתיר 

על אי�ור לאשה ל�פור כדי� תורה לצור8 מצוות פריה ורביה א> שעוברת בכ8 
  דרבנ� כי קיו5 המצווה הוא בעדנא שמקיימת את המצווה. 
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 , ד"הא, יבמות עח(ואינו מקפיד ובמיעוטו ומקפיד ומכל מקו5 כתב רש"י 

שברובו ואינו מקפיד היות והאי�ור מדרבנ� אוקמינ�  ,)משו5
יורה  ,(מהדורא תניינאלהלכה  "נודע ביהודה"והביא דבריו ה ,36אדאורייתא

במקו5 שאי אפשר מוקמינ�  ,שבמיעוט ומקפיד קלה)�ימ� דעה, 
הביא עוד  טו)- יד ודעמ ,חלק ג ,(טהרת הביתאדאורייתא, והרב עובדיה יו�> 

  מחברי5 שפ�קו כמותו.
דוגמאות רבות. וראה בהערה דברי כמה ואפשר להו�י> על זה הדר8 

  .37עיללכתב פו�קי5 שדנו להקל בנידוננו מחמת כל הנ

                                                 
דהיינו במקו5 שאי אפשר, כגו� בגמרא (ש5) "מעוברת שנתגיירה וטבלה בנה אינו   .36

 צרי8 טבילה", עיי� ש5. 

ד) שכתב וזה  �ימ� ראה בשו"ת גליא מ�כת (להגאו� רבי דוד מנובהרדוק, יורה דעה,  .37
לשונו: "ואמרתי לחקור להמציא איזה נטיית קולא לפתח תקוה לבית ישראל בע�ק 
שאלות כתמי5 אשר יפול בלב המורה לה�תפק במראיתו ובפרט א5 השאלה בימי 

 חכמי5 מתקנות הוי לא - זירא בידר  מימרא ליבונה וב�פירת נקיי5... והוא, דעיקר
 לומר ראוי ולפיכ8 -  מעצמ� זו חומרא עצמ� על החמירו המה ישראל בנות אלא

 מקו5 ובכל עני� בכל היינו הימנה נפטרי� דבקל זירא בידר  חומרא עני� על בפשיטות
, ומשמע מדבריו ש5 שמקל שלא לחשוש "להקל יש ולהקל לצדד צד איזה שיש

  אפילו לתקנת רבי להצרי8 שישה והוא. 

(להגאו� רבי ישראל זאב גו�טמא�  קידושי� -  שיעורי5 קונטר�יוכ� כתב ב�פר   
קנו) מדעתו והארי8 שמ�תבר שבמקו5 של מניעת פריה ורביה - עמודי5 קנהזצ"ל, 

לעול5 לא נהגו בנות ישראל במנהג זה כמו שמצינו בכ�> משנה לגבי המנהג שנהגו 
ישראל קדושי5 לא לאכול שומנו של גיד, שבאכילת קרב� פ�ח לא נהגו מנהג זה, 

 מאד ושמחתית דברי שו"ת גליא מ�כת ומ�יי5 ש5 וזה לשונו: "ואחר כ8 מעתיק א
 כ� כמו... עצמ� על שהחמירו העניי� בזה להקל לצדד שיש הגדולה לדעתו שכיוונתי

בית, - שלו5 וג5 לקבורה ומרא לידא וחוטרא ורביה פריה מניעת שבמקו5 לומר יש
 להקל �ני> ר>לצ להלכה רק למעשה אומר איני זה כל. זירא רבי בחומרת נהגו לא

עיי� במאמרו של הרב ב� זזו� ". "להנ הגאו� לדעת ה�ברא בעיקר שכיוונתי מאחר
  , שהביא את דברי שו"ת גליא מ�כת, וד� בדבריו.266 , בעמוד)7(צוי� לעיל הערה 

ועיי� עוד בשו"ת שואלי� ודורשי� (לרה"ג ר' יצחק אונא שהיה ב�ו> ימיו רב   
הלכתית הנובעת מחמת החומרא שצריכה לחכות  בירושלי5, �ימ� מ), שד� בעקרות

חמישה ימי5 משו5 פולטת שכבת זרע) והפנה את השאלה לכמה רבני5 ומביא 
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  אחרי�נות בעיות הלכתיות בפתרו  .8

והנה כול5 מביני5 שהצור8 להיכנ� להריו� הוא צור8 גדול, והרבה 
התירו לעשות הזרעה מלאכותית, פעולה שכרוכה בהוצאת  38פו�קי5

שא> היא אי�ור חמור שמתירי5 לצור8 פריה ורביה, וזה גור5  זרע,
טראומה לבעל שצרי8 להוציא את הזרע, ולפעמי5 אינו עולה בידו וצרי8 

בנו�>, הדבר כרו8  לעשות כל מיני תחבולות כדי שיצליח להוציא זרעו.
בהפיכת תהלי8 הכני�ה להיריו� למעשה רפואי משפיל עבור האישה, 

כני� לה את הזרע או להוציא ביציות ולהכני�5 שרופאי5 צריכי5 לה
אחר כ8 בגופה, וזה כרו8 בהשפלה קשה ובפגיעה בצניעות, אלא שהכל 

ובנו�> הרבה פו�קי5  וה הגדולה של פריה ורביה.והותר בגלל המצ
וא5 כ� עדיי� לא יעלה מזור  39או�רי5 לעשות זאת כשהאישה נידה

  לנשי5 שאינ� יכולות להיטהר לפני הביו<.
בלי לבטל ח� ושלו5 תקנת  –ומדוע לא נתיר לטבול על פי די� תורה 

רבי ורבי זירא אלא כהוראה לשעת הדחק על פי הכללי5 האמורי5 לעיל, 
להיתר יש באישה זאת, ואי� זה לנוחות  זכרי5 לעילכי כל ה�יבות הנ

                                                                                                            
בתשובה למכתבו. הנה קבלה בידי תשובת הרב אליהו מרדכי ולקוב�קי שכתב כ8: "

מהגאו רבי מאיר שמחה הכה מדווינ�ק זצ"ל להקל בענייני� כאלה בכל האפשרי. 

גאו רבי אליעזר גורדו מטלז זצ"ל התחשב במקרה יוצא מהכלל כ ידעתי שה

". כמו כ� מביא ש5 לצרפו ל�ני) לפחות וכו' אפילו בדיני זבה ונידה מדאורייתא
תשובה מהרב הראשי לישראל, הרב הרצוג זצ"ל, שהקל ג5 הוא בעניי� (עיי� ש5 

    ).34שכתב להקל כמו ה"אגרות משה", לעיל הערה 

ד8 גי�א בשו"ת מנחת שלמה (חלק ב, �ימ� ע) שדחה כל אפשרות אמנ5, עיי� לאי  
להקל בדינו של רבי זירא אפילו במקו5 עיגו� וצער ועקרות, ומצדד שתקנת רבי 
זירא כה חמורה שאפילו �פק דרבנ� להקל לא נאמר בה, עיי� ש5. (ומחמת הדוחק 

הד5 להניח שפופרת בנרתיק שדרכה יעבור  - ביקש להקל קולא מופלגת אחרת 
מבלי לגעת בגו> ול�מו8 על הפו�קי5 שבאופ� זה אינה נא�רת, א8 כבר דחוהו 

  בתוק> הפו�קי5 בזמנו וא> הוא חזר בו וגנז את הרעיו�). 

 שער ד.�ימ� נא עיי� דיו� מורחב בזה בצי< אליעזר חלק ט   .38

 .עיללזכר מובאי5 דבריה5 בצי< אליעזר הנ  .39
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  ה הראשונה של התורה??? ובעלמא אלא לקיי5 המצו
 את � לה� הרגשה, וממילא יש לצר>יש להו�י>, שכיו5 רוב הנשי5 אי

וא> למי שאומר שבבדיקה  .40השיטה שכל היות� נידה הוא רק מדרבנ�
באותה שעה ו כי אמרינ� שיתכ�  41פנימית האישה נידה מ� התורה

נוכל ללמד  – 42הרגישה ולאו אדעתה בגלל שחשבה שזו הרגשת עד
רבנ�! ואז כל האי�ור הוא מד 43לאות� נשי5 שלא תעשינה בדיקה פנימית

ודאי שאפשר לצר> שיטות אלה כ�ני>  44וא> שיש חולקי5 על כל זה

                                                 
 ומצאה עליה וישבה עול5 קרקע בדקה: שמואל על פי הגמרא (נידה נז, ב): "אמר  .40

וכ� נקט  .בבשרה" שתרגיש עד – בבשרה), טו ויקרא( שנאמר, טהורה – עליה ד5
(להרה"ג ר' יצחק אייזיק כהנא), שיש לומר שבזמ� הזה נשי5  טהרה אורחותב�פר 

 שאינ� מרגישות טמאות רק מדרבנ�. 

  איל8. עיי� הדעות בזה בטהרת הבית חלק א מעמוד יח ו  .41

ב), שא5 הרגישה בעת , ו הפוכה מפשטות הגמרא (נידה נזא> שנראה ששיטה ז  .42
, וכבר האריכו בזה הבדיקה תולי5 להקל שטעתה בי� הרגשת עד להרגשת ד5

 ג.אחרוני5, עיי� �דרי טהרי ב�ימ� קצ �"ק צה

  ולהפ�ק טהרה תבדוק ביו5 אחרו� שכבר ממילא נקייה מדמי5.   .43

החמיר בדבר: א. יש הנוקטי5 שמה שהצרי8 שמואל הרגשה זה רק יש כמה צדדי5 ל  .44
כדי שתהיה ודאות שהד5 בא מגופה של האישה: תו�פות רי"ד (נדה נז, ב, ד"ה אמר 

ג בדעת ); שו"ת מהר"ח אור זרוע (�ימ� קיב); �דרי טהרה (�ימ� קצ �"ק צשמואל
א שאינ� בקיאות כמה ראשוני5), ועוד; ב. יש ה�וברי5 שג5 היו5 נשי5 מרגישות אל

שו"ת אגרות משה (חלק  ;ג אות �)חשב הרגשה: ערו8 השולח� (�ימ� קפלדעת מה נ
א), ועוד; ג. יש הנוקטי5 שג5 צי< אליעזר (חלק ו �ימ� כב); שו"ת ד �ימ� יז אות י 

ות בהרגשה לנשי5 שלנו יש הרגשה אלא שנחלשו החושי5 ולכ� אי� הנשי5 מבחינ
ד; ד. יש מי ש�ובר שדי� הרגשה נאמר רק באופ� שדר8 ו) ועוזו: תשורת שי (�ימ� תנ

הנשי5 להרגיש ואז א5 אינ� מרגישות הרי שראיית� היא ראיה שלא כדרכה, א8 
היו5 שדר8 נשי5 שאינ� מרגישות א5 כ� ג5 ראיה שלא בהרגשה היא ראיה כדר8 

ד). ועיי� ות מהגרי"ש אלישיב (חלק א �ימ� פשמטמאת מ� התורה: קוב< תשוב
שלזינגר)  במאמרו של הרב שלמה לוי "הרגשה בזמ� הזה" (מובא באתר מכו�

)98.131.138.124/articles/ASSIA/Assia73-74/Assia73-74.12.asp,(  5שמ�כ
את השיטות והמקורות בעניי� (ועיי� ש5 שרוב הפו�קי5 החמירו בזה). א8 כל 

י5 ג5 בכתמי5 �ברות אלו מוקשות ממה שלמעשה רוב הפו�קי5 ג5 בזמ� הזה מקל
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  להיתר.
וה ולכ� אני שואל: מדוע לא נתיר לצור8 גדול? ואי� זה היתר אלא מצ

גדולה, אלא שעד כא� לא העזתי להביע דעתי בעניי� כי מקובל בכל 
ואני איני מבי� מדוע להחמיר ולא להשתמש בכלי5  ,45מקו5 לאי�ור

  נו חכמי5 שהופכי5 את התורה שלנו לתורת חיי5?שנתנו ל
יודע אני שעיקר הטענה היא שא5 יתירו בשעת הדוחק יבואו ויתירו 

ואני אומר שיש ג5 �ברא הפוכה: שא5 לא נתיר יבעלו באי�ור  –יותר 
כרת, ואי� לנו להתחכ5 כי אי� אנו לא תנאי5 ולא אמוראי5, ועל האי�ור 

  ר.נגיד א�ור ועל המותר נגיד מות

  �יכו�  .9

 רקצריכה ל�פור  וו�תשיש לה  אשהתורה  מדי�של דברי5:  �יכומ5
 אשהיהודה הנשיא תיק� שכל  רבישבעה ימי5 מתחילת ראייתה ולטבול. 

  צריכה ל�פור שבעה נקיי5. כתמתמשש וו�תשיש לה 
ואינו מוגדר  מדרבנ� הוא רבי של שדינו להוכיח הארכנו זה במאמר

שאי� לה  אשה, בשעת צור8 דוחקת של זה מטע5כ�פק דאורייתא. 
), אחר ישי5לה פתרו�  ואי�להרות א5 תקיי5 את תקנת רבי ( פשרותא

 שראינו שכפי היות התורה די� על ל�מו8 נקודתי באופ� להקל שיש נראה
 כתבנו ג5זה.  בכגו�חכמי5 לא העמידו את דבריה5  רבי5 ממקורות

  .זו עדיפה על פני הזרעה מלאכותית וקולא שיתכ�
  : הבאי5 התנאי5 להתקיי5 צריכי5 להקל מנת על
 הא5 מעמיק רפואי בירורשמשתמשי5 בהיתר זה צרי8 לברר  לפניא. 

 אימותלא מת והא5היא בעיה של ביו< מוקד5  זו אשהאכ� הבעיה של 
לה דרכי5 אחרות שאי� בה� בעיה הלכתית כלל כגו� על ידי �יוע טבעי 

                                                                                                            
אפילו שבאו ודאי מגופה בכל דיני כתמי5, ולא חששו שמא הייתה הרגשה קלושה 
או שהיו5 לא צרי8 הרגשה וכו'. ואי� כא� המקו5 להארי8 בזה. ועיי� בטהרת הבית 

  של הרב עובדיה יו�> חלק א מעמוד יד והלאה שד� והרחיב בכל זה ו�ת5 להיתר.

עה חלק א �ימ� צג), שנראה מדבריו שחכ8 בזה ועיי� שו"ת אגרות משה (יורה ד  .45
  הרבה ולא רצה להעלות את צדדי הקולא על הכתב.
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 הביו<. או תרופתי לקיצור הדימו5 או לאיחור

 להמתי� שצריכה בימי5 הקלה ידי על הבעיה את לפתור נית� א5ב. 
 לוותר היתר אי�, בפו�קי5 המבואר כפי זרע שכבת פולטת חשש משו5

 .נקיי5 שבעה על

 הו�ת של מתחילתהעשר ימי5  נהושמשיעברו לכל הפחות  חובהג. 
שהיו5  רורבכדי שיהיה ואחד עשר ימי5 נקיי5 אחרי שטבלה  הקודמת

 הראשו� של ו�ת זו הוא אכ� בימי נדה ולא בימי זיבה. 

 ראיית מעת הנקיי5 שבעה את ל�פור תתחיל שלא להיזהר ישד. 
 . ממש הו�ת שהתחילה מעת אלא כת5

 להרות תוכל שהאישה ובאופ� בזמ� רק נאמרו אלו דברי5 כמוב�ה. 
  .וכלל כלל ההיתר להרחיב ואי� ההריו�לאחר הטבילה ולש5 

אחזור ואומר: לא כתבתי למעשה, רק כתבתי את הרהורי לבי 
  לרבותינו הגאוני5, וה5 יאירו עינינו בהבנת תורתנו הקדושה.

  

  לרב שאול דוד בוצ'קו ת הרב אריה כ0כיצד להקל? תגוב

  מבוא  .1

הרב שאול דוד בוצ'קו, במאמרו 'הקלה ב"עקרות הלכתית" לאור שיטת 
רצה לתת פתח להקל ב�פירת שבעת  )157-174 ודקוק' (צהר מב, עמהרב 

הימי5 הנקיי5 במקרה של בעיית ביו< מוקד5 שלא ניתנת לפיתרו� 
באמצעי5 תרופתיי5. הרב בוצ'קו �יי5 את מאמרו בכ8 שהוא לא בא 
לפ�וק הלכה למעשה אלא לשטוח את הדברי5 בפני רבותינו הגאוני5. 

אליו הפנה הרב וא5 כי רחוק אני כרחוק מזרח ומערב מקהל היעד 
בוצ'קו את בקשתו לתגובה, בכל אופ� ע�קתי רבות ב�וגיה זו בשני5 
האחרונות, ה� בבירור צדדיה הרפואיי5 והמציאותיי5 וה5 בבירור צדדיה 
ההלכתיי5, ועל כ� אענה את חלקי בבחינת דיני נפשות שמתחילי5 בה5 

  מ� הצד.
ה� א5 נ�כ5 את טענותיו העיקריות של הרב בוצ'קו, נמצא ש
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  מתב��ות על שתי ההנחות המרכזיות הבאות: 
�תות שלה מ�ודרות ל�פור שבעה נקיי5 וחובתה של אישה שהוא. 

 ביהיא די� דרבנ� הנובע ממנהג5 של בנות ישראל כפי שהעיד עליו ר 
 זירא. 

כאשר מדובר במקו5 צער של בני זוג שאינ5 יכולי5 להיכנ� להריו� ב. 
ובמקו5 מצווה של פרייה ורבייה, הרי שיש מקו5 לעבור על אי�ורי דרבנ� 

 על מנת לפתור את הבעיה. 

כדרכ5 של הנושאי5 ונותני5 בדי� בכל מקו5 להו�י> ראיות והוכחות 
� טענותיו לבי�ו� טענותיה5, וכ8 עשה א> הרב בוצ'קו, א8 אלו ה

  המרכזיות.
אמנ5, מכיוו� שידע הרב בוצ'קו שפו�קי5 רבי5 לא קיבלו טענות 

 מ�(שו"ת דעת כה� �י, טרח ומצא את תשובתו של הראי"ה קוק זצ"ל 46אלו

זירא וה�יק שמדובר באי�ור דרבנ�, שייתכ�  בישד� א> הוא בדברי ר  ,פד)
ו (ותו�פת וקל יותר מאי�ורי דרבנ� אחרי5. לאחר שבאמצעות תשובה ז

ראיות לבי�ו�ה) ה�יק שאי� כא� חשש לאי�ור תורה אלא לאי�ור 
דרבנ�, הגיע השלב השני בדבריו (שאינו מופיע בדברי הרב קוק, וכדלהל�), 
שבו רצה להתיר את אותו אי�ור דרבנ� לא רק בנידו� של הרב קוק 

  אלא א> בנידו� שלו שעו�ק ברצו� להיכנ� להיריו�. ,שע�ק בפיקוח נפש
בשתי �וגיות אלו, האחת  א> אניקבות דברי הרב בוצ'קו אשתדל בע

היא הא5 באמת יש  שנייההיא דברי הרב קוק והשלכותיה לנידו� דיד�, וה
למצוא הקלות לטבול לפני �ו> שבעת  47מקו5 במקרה של ביו< מוקד5

                                                 
 ועל ה�יבות לכ8 נעמוד להל�.  .46

מכונה "עקרות הלכתית" ביו< מוקד5, זאת מכיוו� תופעה הבהמש8 דבריי אקרא ל  .47
שעקרות היא מינוח מוחלט המבטא חו�ר יכולת קבוע להיכנ� להיריו�, ואילו 

רה של ביו< מוקד5 מדובר, כפי שנראה, לכל היותר על עיכוב בפריו�, ולא על במק
עקרות. ג5 באופני5 אחרי5 ברפואה המעכבי5 פוריות, ולעתי5 מזקיקי5 טיפולי 

את ה�ובלי5 מהבעיה "עקרי5", כל עוד הרפואה כיו5 פוריות, אי� זה מקובל לכנות 
י השלילי והקשה "עקרות יכולה להציע עבור5 פתרו�. דומה שההיצמדות לביטו

 הלכתית" אינה ראויה.
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  הימי5 הנקיי5.

  דיו בדברי הרב קוק  .2

5 אי� בטבילה לפני �ו> הרב בוצ'קו נזקק בדבריו לדברי הרב קוק ולפיה
שבעת הימי5 הנקיי5 אלא די� דרבנ� שייתכ� ואפילו קל יותר מדי� דרבנ� 
רגיל. אכ�, הציטוט האמור מופיע בדברי הרב קוק, אול5 על מנת להבינו 

  .במלואו יש לעיי� במכלול דבריו של הרב קוק
השאלה שעמדה בפני הרב קוק היא הא5 במקו5 שלצור8 פיקוח נפש 

, והאפשרות היחידה שלה להיכנ� להיריו� 48להיכנ� להיריו� על האישה
  לפני �ו> שבעת הימי5 הנקיי5, הדבר מותר.ותשמש תהיה א5 תטבול 

הבעיה שעמדה בפני הרב קוק היא העובדה שאי�ור נידה הוא חלק 
, מאי�ורי עריות שדינ5 שאי� מתרפאי5 מה5 אפילו במקו5 פיקוח נפש

להקל באי�ור העומד לפניו ציר> הרב . על מנת אלא ייהרג ואל יעבור
קוק שלושה דברי5 יחדיו: האחד, כא� מדובר רק ב�פק כרת, וייתכ� שעל 

הרג ואל יעבור. השני, ייתכ� ואי� כא� י�פק עריות לא נאמר הדי� של י
הרג י�פק עריות כלל אלא די� דרבנ�, ובעריות דרבנ� לא נאמר הדי� של י

כא� �פק דאורייתא או לא היא  ואל יעבור. השלישי, שהשאלה א5 יש
עצמה תלויה במחלוקת הראשוני5 ע5 הרמב"5 כיצד מוני5 ימי נידה 
וזבה, וא5 כ� יש כא� �פק �פיקא שאי� כא� אי�ור תורה, ועל כ� יש 

  להקל.
 ביכלומר, הרב קוק אינו מקל בנידו� שלו על �מ8 העובדה שדברי ר 

ו�פי5 על מנת זירא ה5 די� דרבנ�, אלא מצר> זאת לשני צדדי5 נ
שבכול5 הוא יוכל להקל. זאת בניגוד לדברי הרב בוצ'קו הרוצה לה�יק 
מש5 להקל רק על �מ8 אחד מצדדיו של הרב קוק. כל העו�ק בפ�יקה 
מעשית יודע שפעמי5 רבות מצרפי5 כמה צדדי5 כדי להקל בעניי� אחד, 
א> על פי שבכל צד בפני עצמו אי אפשר להקל. מעבר לכ8, ג5 הרב קוק 
עצמו ד� בדבריו רק במקו5 פיקוח נפש, ואי אפשר להשתמש בדבריו כדי 

                                                 
 חשוב לציי� שמבחינה רפואית מציאותית, לא ידוע לי כיו5 על מציאות כזו.  .48
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להקל בשאלות אחרות, קשות ככל שיהיו, כשאי� בה� חשש של פיקוח 
נפש. וראה בדברי הרב קוק עצמ5, שע5 כל ה�ברות שהעלה להקל, 
ב�ופו של דבר לא ה�כי5 ל�מו8 עליה� למעשה, מחשש שדברי 

להקל רק בהפ�ק טהרה מוקד5 יותר הרופאי5 אינ5 אמיני5, וה�כי5 
כשלא שימשו קוד5 לכ�, שזו חומרה מדברי ראשוני5. מהדברי5 
האחרוני5 הללו אנו רואי5 בצורה הכי ברורה שלמעשה הרב קוק לא 
רצה ל�מו8 על כ8 שמדובר בדי� שעיקרו מדרבנ�, שהרי א5 זו הייתה 

  נפש.עיקר ה�יבה להקל, היה עליו להקל אפילו בחשש קל של פיקוח 
לכ�, פשוט וברור שהרב קוק עצמו לא העלה בדעתו להקל ב�פירת 
שבעת הימי5 הנקיי5 לצור8 הולדת ילדי5. והדברי5 ברורי5 ג5 בפירוש 
מדבריו, שהרי המדובר ש5 היה שהאישה אינה יכולה להיכנ� להריו� א5 
לא תטבול קוד5 לכ�, ובכל זאת כל הדיו� התעורר רק בגלל שהיה צור8 

  בעצ5 הכני�ה להיריו� ולא מצד ההיריו� עצמו. פיקוח נפש
כ8 שלמעשה, לא מצאנו שו5 פו�ק שה�כי5 להקל לאישה שתטבול 

. אפילו הפו�קי5 49לפני �ו> שבעת הימי5 הנקיי5 לצור8 הולדת ילדי5

                                                 
הביא אמנ5 פו�קי5  )37הערה  171 וד(ש5 עמ זכר לעילוצ'קו במאמרו הנהרב ב  .49

זירא ג5 במקו5 של ביו< מוקד5 לצור8 פריה ורביה, א8 התעל5  בישהקלו בדברי ר 
8 שלמעשה א> אחד מה5 לא הקל בכ8 באופ� עצמאי, אלא ציר> זאת ל�ני> מכ

ל�יבות נו�פות להקל. כ8 לדוגמה, הגליא מ�כת שהובא ש5, צר> זאת רק כדי 
להקל בכתמי5 שצבע5 מ�ופק, וכל דיני כתמי5 הוא מדרבנ�. ג5 הקונטר�י 
שיעורי5 שהובא ש5, צר> את הדברי5 על מנת לאפשר לאישה לעשות הפ�ק 
טהרה כבר ביו5 הרביעי מראייתה מבלי לחכות ליו5 החמישי, דבר המותר 
לכתחילה לדעת השו"ע, וא> הפו�קי5 האשכנזי5 המחמירי5, רוב5 הקלו בו 
כשמדובר בביו< מוקד5. ג5 בפו�קי5 האחרי5 שהובאו ש5 שהקלו בדבר, מפורש 

5 דברי הרב שלא הקלו בדי� זה בפני עצמו, אלא בצירו> דיני5 נו�פי5. לכ� תמוהי
בוצ'קו ב�ו> הערתו (ש5), שגישתו של המנחת שלמה ש5 שונה, שדחה כל 
אפשרות להקל ב�פירת שבעה נקיי5, ולכ� נאל< להקל קולא מופלגת אחרת של 
ראיה בשפופרת. ולא היא, בדבריו ש5 ה�כי5 להקל בשפופרת רק בנו�> לטבילה 

לקולא שלו את דיני נידה אחרי שבעה ימי5 כדי� תורה, כלומר ג5 הוא למעשה צר> 
וזבה מדאורייתא. הדבר מראה ג5 לאיד8 גי�א, שכל המקלי5 ביכולת לטבול לפני 
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הרב פיינשטיי�,  הרב משה, כגו� במצבי5 קשי5 הידועי5 בקולות שלה5
שחיפשו ומצאו דרכי5 להקל , יו�> והרב עובדיהאויערבא8  שלמה זלמ�

במקרי5 של ביו< מוקד5, לא ה�כימו להקל באופ� של טבילה לפני �ו> 
  .50שבעת הימי5 הנקיי5

  מדוע באמת אי להקל באי�ור דרבנ על מנת להוליד ילדי�?  .3

אכ�, ג5 א5 ה�תמכותו של הרב בוצ'קו על פו�קי5 אחרי5 שקדמו לו 
יש לדו� באופ� אמיתי מדוע  דחויה לחלוטי�, ואי� לה על מה לה�תמ8,

  �ברו כל הפו�קי5 שאי� מקו5 להתיר אי�ור דרבנ� לצור8 הולדת ילדי5?
בשאלה זו דנתי בארוכה במאמרי 'חומרת בנות ישראל בזמ� הזה' 

. )95-102, תשע"ד, 103(מופיע באתר מכו� פוע"ה, תקציר התפר�5 באמונת עית8 
למאמרי זה, העדי> להתעל5 לצערי הרב, הרב בוצ'קו שהיה מודע היטב 

מרוב הטענות המובאות באותו מאמר בהקשר לכ8, והתייח� רק לחלק�. 
, להשיב על טענותיו שמה� 51לכ� אשתדל לחזור בקצרה על המובא ש5

משתמעת דחייה של מקצת הטענות ש5, ולהו�י> כמה טיעוני5 
  .זכר לעילשנתחדשו לי מאז כתיבת מאמרי הנ

  התחלקו לשלוש: לעילזכר טענותיי במאמר הנ
הקלה בדי� שבעה נקיי5 אינה רק הקלה בדי� דרבנ� אלא עלולה א. 

 ב�בירות גבוהה לפגוע באי�ור כרת ממש.

ג5 א5 מדובר בדי� דרבנ�, הוא מ�וג הדיני5 מדרבנ� שחמורי5 יותר ב. 
 במתכונת5 מדיני דרבנ� רגילי5.

 א�ור לעבור על אי�ורי דרבנ� ג5 במקו5 צער וצור8 גדול,ג. 
 כשאפשרלפתור את הצער הגדול מבלי לעבור על האי�ור.

                                                                                                            
�ו> שבעה נקיי5, אינ5 מקלי5 בדבר כשהוא בפני עצמו, אלא מצרפי5 זאת 

  ל�ניפי5 נו�פי5 להקל.

 מ�צג), שו"ת מנחת שלמה (תניינא �י מ�א �ילק ראה שו"ת אגרות משה (יו"ד ח  .50
  א). מ�ב אה"ע �ילק עב), שו"ת יביע אומר (ח

 הרוצה להרחיב יעיי� במאמר המקורי.  .51
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  נפרט ונרחיב את הדברי5:
יש כמה וכמה �פיקות שעלולי5 לגרו5 לכ8 שהאישה תתחיל א. 

ל�פור את שבעת ימי הנידה מוקד5 מהרגיל, וממילא א5 תטבול ללא 
�פירת שבעה ימי5 נקיי5 היא תפגע באי�ור כרת. הרב בוצ'קו התייח� 

והראה שלדעת הרב קוק אי� לחשוש לה. זכר לעיל מרו הנלטענה זו במא
האישה אינה  52אול5 חשש גדול עוד יותר הוא העובדה שלדעת הרמב"5

יודעת למעשה א5 היא נמצאת בימי נידה או זבה, ויש כא� �פק 
דאורייתא גמור. כא� מגיעה טעות בהבנת דברי הרב קוק. הרב קוק אכ� 

�פק �פיקא שלא מדובר באי�ור התייח� לטענה זו, ויישב שיש כא� 
האחד הוא שמא הלכה כחולקי5 ומדובר באי�ור דרבנ� ללא  –תורה 

נגיעה באי�ור תורה, והשני שא> א5 הלכה כרמב"5, יש �פק הא5 
מדובר באי�ור תורה או באי�ור דרבנ�, כיוו� שהאישה אינה יודעת 

לנו מטרתו לה�ביר  זכר לעילבאיזה יו5 היא נמצאת. אול5 היישוב הנ
מדוע אי� לחשוש כא� לאי�ור די� תורה עליו נאמר ייהרג ואל יעבור. אי� 
לנו שו5 ראיה מכא� לומר שא> בשאר דברי5 שמקלי5 בה5 באי�ורי 

 .53דרבנ�, יקלו א> במקו5 שיש חשש שמדובר באי�ור תורה

                                                 
הטוע� שיש לחשב את ימי הזב והנידה מראייתה הראשונה ולמש8 כל חייה ב�בבי5   .52

אחד 5 הימי5 שבה5 הד5 שתראה הוא ד5 נידה ולאחרי שבעה, כלומר 7 11של 
לשיטת רש"י, הרמב"� ורוב  יו5, שהד5 בה5 הוא ד5 זבה, זאת בניגוד עשר

הראשוני5 ה�וברי5 שכל ד5 שאישה רואה הוא ד5 נידה, אלא א5 כ� עברו פחות 
אחד יו5 מ�יו5 שבעת ימי הנידה וכבר ראתה ד5 (כלומר ברגע שעברו  אחד עשרמ

 יו5 ולא ראתה, הזמני5 מתאפ�י5 ומתחילי5 למנות5 רק מראייתה הבאה). עשר
רו רוב האחרוני5, ששיטת הרמב"5 היא דעת יחיד, חשוב לציי�, שבניגוד למה ש�ב

למעשה בימינו מתגלות ראיות רבות לכ8 ששיטה זו הייתה שיטת הגאוני5, 
ושבתקופת5 זו הייתה ההבנה הפשוטה, ראה ב� ציו� אוריאל, 'ההדרה חדשב של 
תשובת הרמב"5 בעניי� �פירת ימי נידה וזבה על פי כתב ידו, ודיו� במשמעותה', 

  .21-22, טבת תשע"ה, הערות 212המעי� 

והרי בהמש8 הביא הרב קוק צד שלישי להקל והוא שב�פק אי�ור תורה לא   .53
אומרי5 ייהרג ואל יעבור ג5 בשלוש העבירות החמורות. והרי לא מצאנו להקל 

 במקו5 צער ב�פק אי�ור תורה א> על פי שמקלי5 בכ8 באי�ור דרבנ�.
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אויערבא8 בשו"ת מנחת שלמה  הרב שלמה זלמ�בטענה זו הרחיב ב. 
פי דברי הש"8 בכללי �פק �פיקא, שגזירת חכמי5 , על עב) מ�(תניינא �י

שעניינה לא לגעת ב�פק דאורייתא, ג5 א5 אינה �פק תורה ממש, 
חמורה יותר מגזירות חכמי5 אחרות, ואי� מקלי5 בה את הקולות 

א> על פי ש�פיקא דרבנ� לקולא,  ,למשל .שמקלי5 בשאר אי�ורי דרבנ�
שמור שבעה נקיי5 בכל בגזירות כאלו מחמירי5 א> ב�פיק�. הגזירה ל

מצב היא בדיוק מה�וג הזה, מחשש שמא האישה זבה גדולה, ג5 א5 
חשש זה אינו בגדר �פק ממש. ממילא אי� ראיה שאפשר להקל בו כמו 
שמקלי5 באי�ורי דרבנ� אחרי5. הרב בוצ'קו לא התייח� לטענה זו 
ישירות. אמנ5, הוא הביא את דברי הרב קוק שכתב שאי�ור זה "אולי 

ד קלוש משאר אי�ורי דרבנ�", א8 כאמור, להפו8 צירו> (ועוד שנכתב עו
 בלשו� "אולי") לעיקר, זהו דבר שלא ייעשה.

אול5 כאמור, כל דברינו שנכתבו לעיל, ה5 בגדר פלפול בלבד, שכ� ג. 
למעשה אי� לעבור על שו5 אי�ור, בי� א5 הוא מ� התורה ובי� א5 הוא 

כשאפשר לפתור את הבעיה מבלי  מדרבנ�, ואפילו במקו5 פיקוח נפש,
. ואכ�, ג5 הרב בוצ'קו הודה במאמרו לדברי5 54לעבור על אותו אי�ור

ולכ� צמצ5 את היתרו רק לאישה שאינה יכולה לקחת כדורי5  ,אלו
לדחיית הביו< מ�יבות בריאותיות. אול5 למעשה, הפתרונות היו5 לביו< 

מ�יבות  55וגני5מוקד5 מגווני5, וג5 אצל נשי5 שא�ור לה� לקחת א�טר
. במקרי5 החריגי5 ביותר בה5 פתרו� 56בריאותיות, יש פתרונות נו�פי5

                                                 
משו5 פיקוח נפש, יש לצמצ5 את האי�ור, ראה ואפילו כשצרי8 לעבור על אי�ור   .54

  ).טזעי> �שכח  מ�למשל שו"ע או"ח (�י

 ההורמו� המקובל לדחיית ביו<.  .55

כאשר האישה אינה יכולה לקחת א�טרוג� עקב קרישיות יתר, יש אפשרות   .56
להשתמש באיקקלומי� שבמרבית המוחלט של המקרי5 דוחה ביו< (מעדיפי5 לא 

ג5 מחזק ביו<, מה שאינו נצר8 כשמדובר א8 ורק בצור8  להשתמש בו כיוו� שהוא
לדחיית ביו<). כשיש חששות �רטניי5 (ואז ג5 לא רצוי לתת איקקלומי�), אפשר 
להשתמש בתרופה בש5 לטרוזול שדוחה ביו<, וג5 פועלת להגנה מפני אות5 
חששות. כמוב� שהתאמת התרופה ומינונה תיעשה רק באישור רופא, אול5 לצערנו 
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, הפיתרו� של הזרעה מלאכותית ישי5 ואפשרי לדעת רוב 57זה אינו ישי5
הפו�קי5. הרב בוצ'קו אכ� התייח� לפתרו� זה, ושלל אותו מכמה 
טעמי5: האחד, הוצאת הזרע עלולה לגרו5 "טראומה" לבעל, שלעתי5 

ו מצליח לעשות זאת ונזקק למיני תחבולות. השני, הזרעה אינ
מלאכותית הופכת את הכני�ה להיריו� למעשה רפואי משפיל מבחינת 

. השלישי, יש פו�קי5 שאו�רי5 הזרעה 58האישה ופוגעת בצניעותה
 מלאכותית כשהאישה נידה. 

א5 יש לא�ור הזרעה מלאכותית  –נתחיל דווקא מטענתו האחרונה 
שיש לא�ור טבילה  חומרול ב� בנו של ק ל וחומרהרי שקבזמ� נידה, 

הייתה שאי� להיכנ� להריו� ג5 ללא  האו�רי5 מוקדמת, שהרי טענת
� אי�ור לפני טהרת האישה. אמנ5 הצעתו של הרב בו'צקו אינה ח

לשמש ללא טבילה כלל, אבל ג5 במקרה של הזרעה לפני טבילה,  שלו5ו

                                                                                                            
, אינ5 בקיאי5 דיי5 בפתרונות החנו שרופאי5 שאינ5 מתע�קי5 בנושא זנוכ

הראינו שרוב5  עיללזכר הנ הרפואיי5, ולכ� כשיש צור8 בפתרו� רפואי (במאמרינו
, התערבות רפואית)בהגדול של המקרי5 נפתרי5 בצורה פשוטה יח�ית ללא צור8 
 .אלויש לגשת לרופא מומחה בתחו5 שיש לו ני�יו� בפיתרו� בעיות 

מני�יו� עבר, כמעט כל המקרי5 בה5 הפיתרונות הרפואיי5 הפשוטי5 המקובלי5   .57
אינ5 ישימי5 נחלקי5 לשלושה: האחד, חו�ר מוכנות של בני הזוג לשת> פעולה ע5 
הפתרו� הרפואי המקובל, לפעמי5 עקב חשש שוא ולפעמי5 עקב אידיאולוגיה 

ד5 הינו �ימפטו5 לבעיית המתנגדת להתערבות תרופתית; השני, כשהביו< המוק
'עקרות  –פוריות חמורה יותר, ראה על כ8 בהרחבה ב�פר פוע"ה כר8 שני, פרק לג 

ת הלכתית' 'עקרו –נ�פחי5 רפואיי5, במאמרה של ד"ר חוה יעל שרייבר  –הלכתית' 
; השלישי, כשהאישה כבר במהל8 טיפולי 132-137 ודהיבטי5 מקצועיי5, עמ –

 רמונאליות שגרמו להקדמה של זמ� הביו<.פוריות וקיבלה זריקות הו

לצערי הרב, ערב כא� הרב בוצ'קו דברי5 שלא ממי� העניי�, כנראה כדי להגדיל את   .58
הקושי הקיי5 בטיפולי הפוריות, והכני� לכא� ג5 את האפשרות של הפריה חו< 

אי� דבר כזה הזדקקות לטיפולי הפריה  –גופית. לכ� אכתוב בצורה ברורה מפורשת 
גופית עקב ביו< מוקד5. מקרי5 בה5 בעיה של ביו< מוקד5 הגיעה ב�ופו של  חו<

דבר להפריה חו< גופית, מלמדי5 אותנו שהייתה בעיית פוריות משמעותית אחרת 
  שגרמה לכ8 שהאישה לא הצליחה להיכנ� להיריו�.
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, ובכל זאת 59לפתור בעיה זו יש שהציעו טבילה ללא חיי אישות כדי
  האו�רי5 לא קיבלו את ההצעה. 

אישה  –לגבי הטע5 השני, כנראה שיש כא� חו�ר הכרת המציאות 
החוששת מפגיעה בצניעותה עקב ההלי8 הרפואי המלאכותי של הזרעה 
מלאכותית, יכולה לבצע הזרעה ביתית במזרק פשוט שבו שמי5 את 

לשו5 �יוע של רופא. פעולה כזו,  הזרע ומזריקי5 לנרתיק, ללא הזדקקות
שנעשית על ידי האישה בעצמה, וללא נוכחות של שו5 גור5 חיצוני, אי� 
בה שו5 פגיעה בצניעות האישה ובודאי שאי� בה שו5 השפלה. ה�יבה 
לכ8 שההמלצה המרכזית אינה כזו, היא רצונ5 של הרבני5 הפו�קי5 

י8 של הזרעה, כדאי ל�ייע לבני הזוג, וההבנה שא5 כבר הולכי5 על תהל
להגביר כמה שיותר את ה�יכוי להיכנ� להריו�. אול5 זוגות שאינ5 
מעונייני5 בכ8 בגלל הקושי שהעלה הרב בוצ'קו, יכולי5 בהחלט 

  להשתמש בפיתרו� הביתי. 
את הטענה על הטראומה העשויה להיגר5 עקב הוצאת הזרע איני 

חשש הלכתי מכיר ואיני מבי�. א5 הכוונה לטראומה הנגרמת עקב 
להוצאת זרע שלא כדר8 כל האר<, הרי שה�בר פשוט לבעל שמדובר 

  בצור8 מצווה, צרי8 לפתור את החשש. 
יש לציי� שעל פי המתירי5 הזרעה מלאכותית לפני טבילה במקו5 של 
ביו< מוקד5, אי� כא� התרת אי�ור לצור8 הולדת ילדי5, אלא ה�תמכות 

, ולפיה בקיו5 המעשה אי� כל על דעה מתירה (שהיא דעת רוב הפו�קי5)
 .60צד עבירה

                                                 
נ). לשיטת5, כיוו� שהבעיה היא בעיה רוחנית  מ�א �ילק ראה שו"ת מנחת יצחק (ח  .59

זירא.  בידאורייתא ולא לאי�ור דרבנ� של ר  ב� הנידה, די� זה מתייח� רק לנידה של
� א5 התירו הזרעה ללא טבילה ובי� א5 א�רו ג5 אחרי יהפו�קי5 שהתנגדו לכ8 (ב

טבילה), התנגדו בעיקר בגלל החשש של חיי אישות עקב ההבנה המוטעית שטבילה 
� שחששו שיגיעו להיתרו של הרב זו מתירה אות5, כלומר שהתנגדו לכ8 בדיוק כיוו

 בוצ'קו.

� בעניי�, ראה מאמרי 'טיפולי פוריות לאבל היושב שבעה' (א�יא כד, תשע"ד, ולדי  .60
31-44.(  
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  צדדי� נו�פי� מדוע אי להקל  .4

כאמור, בשני5 האחרונות התחדשו לי מ�פר צדדי5 נו�פי5 מדוע אי� 
  :61אפשרות להקל בצור8 ל�פור שבעה נקיי5 במקרי5 של ביו< מוקד5

ג5 לו יצויר שהיינו מקבלי5 את דבריו של הרב  -היתר נקודתי א. 
שהיתר כזה היה צרי8 להיות מוגבל לטבילה �מו8 ליו5 בוצ'קו, הרי 

הביו<, חיי אישות לצור8 הכני�ה להריו�, ואחר כ8 המש8 האי�ור עד 
לטבילה ביו5 המתאי5, שהרי מדובר באי�ור דרבנ� שהותר (לשיטתו) 
לצור8 היכולת להיכנ� להיריו�, וכשה�תיי5 הצור8, שוב חזר האי�ור. 

ולח� פשרית במצב כזה, וכפ�ק השה אלמעשה, ג5 הטבילה בזמנה אינ
, שאישה שטבלה לפני הזמ� ושימשה, )בי עי> �קצב  מ��י עהדרה (יו ערו8

צריכה לחכות עוד שלושה ימי5 שלמי5 לאחר מכ�, ורק אחר כ8 להמשי8 
ולהשלי5 את מניי� הימי5 הנקיי5, משו5 חשש פולטת שכבת זרע. מת� 

ולכ� מקשה על מת� ההיתר, הוראה כזו לרוב אינו שיי8 ואינו מעשי, 
 אפילו לשיטת הרב בוצ'קו.

כל עניינה של  לעניות דעתי, –מטרתה של חומרת בנות ישראל ב. 
חומרת בנות ישראל נועד "ליישר קו" ולמנוע מצבי5 מ�ובכי5 בה5 
במקרה אחד הדי� כ8 ובמקרה אחר הדי� אחרת. כאשר באי5 לחלק בי� 

על ההמתנה וכא� לא, הדבר מקרה אחד למקרה אחר, כשכא� מקפידי5 
 .�62ותר את עצ5 התקנה עצמה ובא לקעקע אותה

כפי שראינו לעיל בדברי הרב קוק, אי�ור נידה חמור יותר מאי�ורי ג. 
תורה אחרי5, שכ� ג5 בו נאמר הכלל של ייהרג ואל יעבור. כלל זה אמנ5 
נאמר באי�ור תורה של נידה ולא באי�ורי דרבנ�, כפי שכתב הרב קוק 

                                                 
חשוב להדגיש שמדובר בצדדי5 נו�פי5. כאמור, הטענה המרכזית היא שיש פתרו�   .61

  קביל הלכתית לכל מצב, ולכ� אי� צור8 לחפש להתיר את הא�ור.

י5 אינ5 תיאורטיי5 גרידא, שהרי כ8 אנו רואי5 במציאות עינינו, שאותו רופא הדבר  .62
שברוב חוצפתו מנהל מ�ע תעמולה נרחב על מנת לעקור הלכה פ�וקה בע5 
ישראל, התחיל את מ�עו קוד5 כל ברצו� לפתור את בעיית הביו< המוקד5, ובשלב 

 מאוחר יותר עבר לרצו� לעקור הלכה זו לגמרי.
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, אבל הדבר מראה על החומרה היתירה של אי�ורי נידה, ג5 אלו עצמו
שא�ורי5 מדרבנ�, ולכ� העובדה שיש אי�ורי דרבנ� שהתירו במקו5 צער 
וצור8 גדול, אינה ראיה שהתירו זאת ג5 באי�ור נידה מדרבנ�. כבר כתב 

שלא כל אי�ור דרבנ� הותר  יג) מ�א �ילק ח אב� העזר(שו"ת אגרות משה 
, ומ�תבר שכשמדובר באי�ורי דרבנ� שה5 �ני> 63וצור8 גדולבמקו5 צער 

של אי�ור חמור יותר, יהיה קשה יותר להתיר. אמנ5 הרב בוצ'קו 
והביא ראיה מדיני חציצה שיש  )170-171 וד(ש5 עמהתייח� לכעי� זה 

הקילו באי�ור דרבנ� במקו5 שאי� אפשרות אחרת, אול5 ג5 ש5 דברי ש
 הפו�קי5. המקלי5 אינ5 מו�כמי5 על כלל

  �יכו�  .5

למעשה, ג5 הרב בוצ'קו עצמו הודה בדבריו שלא מצא מישהו לפניו 
שהקל בעצ5 הדי� של חומרת בנות ישראל לשבת שבעה נקיי5 על כל 

, אלא לכל היותר ה�כימו לצר> ל�ני> לדברי5 64ראיית ד5 לפני הטבילה
אחרי5 את העובדה שייתכ� ומדובר באי�ור דרבנ� שחמור פחות 
מאי�ורי תורה. לקיחת היתר שצור> כ�ני> והעמדתו בפני עצמו, במיוחד 
במקרה בו יש פתרונות אחרי5 שאינ5 נזקקי5 להתרת אי�ורי5, אינה 

י הנזכר לעיל, הזכרתי קבילה ואינה אפשרית מבחינה הלכתית. במאמר
שהתייח� לחובת הבדיקות  (יורה דעה �ימ� קצו)את דברי מר� הבית יו�> 

במהל8 שבעת הימי5 הנקיי5 (למרות שההזדקקות לה5 מדי� תורה היא 

                                                 
היה על מקרה שבו א5 לא יעברו על אי�ור דרבנ�, יצטרכו בני הזוג ש5 הדיו�   .63

 לפרוש זה מזה לכל ימי חייה5.

דבריו ש5 ב�ו> מאמרו, שיש לצר> להצעתו את העובדה שנשי5 בימינו אינ�   .64
אמרו. ימרגישות, ועל כ� כל הד5 שה� רואות הוא מדרבנ�, מוטב היה לה5 שלא י

לת ו�ת� של הנשי5 שאינ� מרגישות, ומאיזה אכ�, הפו�קי5 בימינו התחבטו בשא
טע5 ייא�רו מ� התורה, אול5 לכל מי שד� בעניי�, יהא הפיתרו� שמצא אשר יהא, 
היה ברור שכל אישה בימינו נא�רת מ� התורה בשעת ו�תה. הבאת מחבר אחד 
ויחיד ב� זמנינו, שרצה להעלות �ברה אחרת, המנוגדת להבנה פשוטה זו של גדולי 

 אינה ראויה אפילו לצרפה ל�ני> קל שבקלי5.הפו�קי5, 
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רק בזבה גדולה) כאל אי�ור כרת שאי� להקל בו אפילו במחלוקת 
ו חיי5 ראשוני5 בה רוב הפו�קי5 מקלי5. וא5 גדול הפו�קי5 שלאורו אנ

�גר בעדנו את הדלת להפריד בצור8 של שבעת הימי5 הנקיי5 בי� 
מקרי5 בה5 האישה זבה מ� התורה למקרי5 בה5 הצור8 נובע מחומרת 
בנות ישראל, ובעקבותיו הלכו כל הפו�קי5 במהל8 הדורות, מי הוא 

  שיעז לקרוא תיגר על כ8, ובמיוחד במקו5 בו הבעיה ניתנת לפיתרו�.
בוצ'קו שלא כתב את דבריו הלכה למעשה, אלא  לכ� טוב עשה הרב

רק כדיו� ליושבי בית המדרש. ואכ�, יושבי בית המדרש אינ5 נמנעי5 
מלדו� בכל הצעה שתובא לדיו� כדרכה של תורה, אלא שתשובת5 צריכה 

אי� כא� שו5 פתח הנות� לנו אפשרות להקל בדבר.  –להיות ברורה 
נשי דלא מעלי, אשר יאואמנ5, איננו יכולי5 להתעל5 מהעובדה ש

מתחזי5 לעתי5 כאנשי5 יראי שמיי5 לכל דבר ועניי�, פועלי5 כדי לעקור 
דיני5 מפורשי5, ועלינו להעלות את החשש, שעצ5 פר�ו5 דבריו של הרב 
בוצ'קו, כהצעה שנועדה להעלות הווא אמינא להיתר, ולא כשאלה 

ילו יש גרידא, יתנו מקו5 לטעות לאות5 אנשי5 ולנמשכי5 אחריה5, כא
  מרבני ישראל המחזיקי5 בשיטת5. 

  

  0 בעניי עקרות הלכתיתתגובה לדברי הרב כ"

  ב�"ד
התכבדתי בקבלת תגובתו הרצינית ורבת העניי� של הרב אריה כ"< 
למאמרי "הקלה בעקרות הלכתית לאור שיטת הרב קוק". אבוא בזאת 

  לחזק את דברי ולהשיב על הטענות שהעלה.

  תשובת הרב קוק  .1

הרב כ< כותב שמר� הרב קוק ציר> שלושה נימוקי5 להתיר לגבר להיות 
ע5 אשתו בשבעה נקיי5 לצור8 כני�תה להריו� במקו5 פיקוח נפש, 
ובלעדי כול5 אי� מקו5 להתיר. אמנ5 עיו� בתשובת מר� הרב מראה כי 
אי� הדברי5 כפי שכותב הרב כ< אלא יש בו רק שני טעמי5 להתיר, 
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ח נפש במקו5 �פק עריות, והשני מה שכתב ש5 האחד שיש להתיר פיקו
להוכיח שאי� כא� �פק אי�ור תורה אלא רק אי�ור דרבנ� שקבעו חובה 

והו�י> עוד שאולי אי� זה אלא מנהג (לשבת שבעה נקיי5 על כל ד5 
. הנימוק השלישי שהעלה ש5 הרב אינו צד )ישראל שהוא פחות מאי�ור

ר שיש לחוש לשיטת הרמב"5 חדש להקל, אלא להיפ8, היה לו צד להחמי
בגדרי נידה וזבה, וא5 כ� יש כא� �פק תורה גמור, א8 כותב שה�כמת 
הפו�קי5 אינה כרמב"5 וג5 א5 נבוא לחוש לשיטתו אי� כא� אלא �פק 
�פקא כמבואר בדבריו. בכל מקרה, נימוק זה שיי8 ג5 בנידו� דיד�, ולכ� 

א נימוק אחד לא מוב� כלל מה שכתב הרב כ< שבנידו� שלנו אי� אל
  להתיר מתו8 שלושה. 

  דווקאהיתרו של הרב קוק אינו במקו� פיקוח נפש   .2

הנימוק הראשו� הוא מהפכני מאוד. לפי טענתו יש היתר לאד5 לבוא על 
אישה שהיא �פק אשת איש כדי להציל את חייו או את חייה, ולא רק 

(והוכיח במקו5 פיקוח נפש ממש אלא אפילו כדי למנוע הלבנת פני5 
: "נוח לו לאד5 שיבוא , עמוד אזאת מדברי הגמרא בבבא מציעא ד> נט

על �פק אשת איש ואל ילבי� פני חברו ברבי5", עיי� ש5). על פי זה מותר 
לאד5 לבוא על אשתו שהיא �פק זבה דאורייתא א5 הכני�ה להיריו� 
יכולה להציל אותה ממחלה נפשית המ�כנת את חייה. זהו כוח דהיתרא 

לג, והוא אכ� אינו קשור לנידו� שלנו. מה שהבאתי הוא ה�יבה מופ
שלו להתיר אשר נראה שעליה עיקר �מיכתו, שלרוב הפו�קי5  שנייהה

אי� כא� אלא אי�ור דרבנ�. א5 משתמשי5 בהיתר השני לא צרי8 להגיע 
להיתר הראשו� כי כל מה שהוצר8 להיתר הראשו� היה רק לדעת 

  �פק תורה כמבואר בדבריו ש5. הרמב"5 הנזכר לעיל שיש כא� 
הרב קוק בתשובתו ש5 מכריע במפורש שמדובר באי�ור דרבנ� 
והחלק הראשו� של מאמרי הוא להוכיח זאת ולחזק את דבריו. לדעתו 
לא רק שאי� זה אי�ור דאורייתא אלא יתכ� שזה אפילו קל יותר מאי�ור 

תה בגלל דרבנ� רגיל. ה�יבה שלא התיר למעשה בנידו� שאלתו ש5 לא הי
שחשש ל�מו8 על דבריו, אלא בגלל שלא האמי� במה שאמרו הרופאי5 
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  ובפרט ש�תרו לדברי חז"ל כמבואר בתשובה. 
ואמנ5 מציאות השאלה שהובאה בפני מר� הרב הייתה במקו5 פיקוח 
נפש א8 אנו קוראי5 לא רק את השורה האחרונה של התשובה אלא את 

זה אינו אי�ור דרבנ� חמור  הנימוקי5 שלה, וש5 מלמדינו הרב שאי�ור
אלא אי�ור דרבנ� רגיל ואפילו אולי קל ממנו, וממילא צרי8 להתייח� 

  לאי�ור הזה על פי מ�קנה זו כאי�ור דרבנ� לא רק במקו5 פיקוח נפש. 

3.    הכרעת עוד פו�קי� שאי כא אלא די דרבנ

קביעתו של הרב כ< שיש כא� �פק גמור מדאורייתא הינה חידוש עצו5 
ומרא והיא הפוכה מדברי הרב קוק ש�ובר שאי� כא� אלא אי�ור לח

דרבנ� או אפילו קל ממנו. צרי8 לציי� שלהלכה אי� חוששי5 לשיטת 
הרמב"5 בהגדרת ימי נידה וימי זיבה, וודאי שבשעת הדוחק לא חייבי5 
לחשוש לשיטה זו, מה עוד שכתב הרב קוק שאפילו א5 נחשוש לזה אי� 

לכה רווחת בישראל ש�פק �פיקא מותר. כא� אלא �פק �פיקא שה
האמת היא שלפי הרמב"5 ג5 �פק דאורייתא אי� בו אלא אי�ור דרבנ� 

  אז אי8 נאמר ב�פק �פיקא שיש כא� חשש דאורייתא!? 
א> שהבאתי את דבריי בש5 הרב קוק, אי� הוא היחיד שהבי� שהדי� 

רה, לשבת שבעה נקיי5 על כל ד5 נידות הוא דרבנ� ולא חשש אי�ור תו
ונביא כא� שעוד הרבה מחברי5 נקטו שדי� שבעה נקיי5 הוא אי�ור 

  דרבנ�:
הבי� בפשיטות  (אגרות משה, יורה דעה א, צג)הרב משה פיינשטיי� א. 

שהוא די� דרבנ� אלא שמכל מקו5 לא התיר בגלל שהביא מקורות 
רבה. עוד  מצווהשחכמי5 לא מבטלי5 דבריה5 במקו5 כרת ג5 לצור8 

 עמי5 להיתר אלא שלא גילה אות5, ונחזור לזה בהמש8.כתב שיש לו ט

 ראתה ד5 בשפופרת) עניי�אוירב8 (חלק ב �ימ� ע בג5 הרב שלמה זלמ� ב. 
נקט שזה די� דרבנ� (א8 א�ר בגלל שהוא �בר שדי� דרבנ� זה הוא די� 
מיוחד "הלכה פ�וקה" וכבר כתבתי על זה במאמרי ואתייח� עוד לדבריו 

 בהמש8).

ובדיה יו�> אחז שזה אי�ור דרבנ� ולא �פק דאורייתא, ג5 הרב עג. 
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(חלק א עמוד מ�פרו טהרת הבית  עניי�ונצטט בזאת דברי5 מפורשי5 ב

  :לא)

הנה בשו"ת חינוך בית יצחק הנזכר לעיל צידד לומר שברואות שלושה 
ימים או יותר החומרא של בנות ישראל לספור שבעה נקיים, היא ספק 

ן. עיין שם. אולם אין זה מחוור, שאף על פי דאורייתא, ולא רק מדרבנ 
שיש מקום לומר כן אליבא דהרמב"ם, מכל מקום הרמב"ן חולק עליו 
ובירר בראיות ברורות שדין תורה בספירת הנידות כך הוא... וכן הובא 
בבית יוסף... ונראה שכן דעת הרז"ה בהשגותיו לבעלי הנפש שבזמן 

ם אלא ממנהג בנות ישראל הזה לא החמירו בנידה לספור שבעה נקיי
שהחמירו על עצמן...וכן כתבו כל הפוסקים. ומחוורתא כדשנינן 

וה או כשאר תירוצים מעיקרא שיש לומר שהעמידו דבריהם במקום מצ 
  . הנזכרים לעיל

  שיטת הש"�  .4

הרב כ< מביא בדבריו מה שכתב הרב אוירב8 לדמות את חומרת רבי זירא 
שאי� אומרי5 �פק דרבנ� לקולא  יח) (כללי �פק �פקא אותלדברי הש"8 

ב�פיקות דרבנ� שנגזרו מחשש שיפגע באי�ור תורה, אלא רק בגזרות 
דרבנ� שעיקר אי�ור5 מדרבנ�. א8 נראה להעיר על דבריו בזה שא5 היינו 
חוששי5 לשיטת הרמב"5 בגדרי נידה וזבה, אז יתכ� היה לומר שיש כא� 

ה מ� התורה ולכ� לדעת אי�ור דרבנ� שנגזר מחשש שיפגע באי�ור זב
הש"8 נחשב כודאי דאורייתא ולא כ�פק, אול5 לפי מה שקיימא ל� 
כשיטת שאר הפו�קי5 שבדר8 כלל אי� חשש זיבות מ� התורה, נראה 
שג5 א5 גזרו חכמי5 לנהוג תמיד כדי� זבה מפני אות5 מקומות ומקרי5 
�פורי5 בה5 יגיע הדבר לחשש זיבות מ� התורה, אי� זה אלא ככל 

�ורי5 דרבנ�. בנו�>, אפילו א5 נחשוש לשיטת הרמב"5 ולא נקבל אי
דברי הרב קוק שיש כא� �פק �פיקא, הנה בעצ5 הדי� הרבה חולקי5 בזה 

שמביא להקה של  (חלק ח חוש� משפט �ימ� ה)על הש"8, ועיי� ביביע אומר 
פו�קי5 שחולקי5 על הש"8. וראה במאמרי שהבאתי את הפ�יקה 
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 –יה יו�> להתיר לטבול במיעוט המקפיד למעשה שפ�ק הרב עובד
א> שיש כא� ה� חזקת אי�ור וה� גזירה משו5  –כשאי� דר8 אחרת 

  .65דאורייתא
בנו�>, הש"8 רק כתב שאי� אומרי5 �פק דרבנ� לקולא בנידו� זה, 
אבל לא אמר שכל אי�ור דרבנ� וכל גזירה שנגזרה מחשש אי�ור תורה 

בדבריו בהנהגת אי�ור והיתר ב�ו> נהפכת לכל דיניה כדאורייתא, ועיי� 
�ימ� רמב שכותב שבאי�ור דרבנ� אפשר ל�מו8 על שיטת המקלי5 ולא 

  צמצ5 זה לאי�ור דרבנ� שאי� בו כל קשר ע5 דאורייתא.

  התייח�ות לדברי הפו�קי� שא�רו  .5

נתייח� עתה לשלושת המשיבי5 שא�רו טבילה מוקדמת כדי� תורה ג5 
  לצור8 קליטת הריו�: 

משה פיינשטיי� א> שא�ר (והתייח�תי לטעמיו במאמרי), הרי הרב א. 
כתב בפירוש שיש לו טעמי5 להיתר, ומדוע גילה לנו זאת א5 לא שנקט 
שאכ� יש אופני5 להתיר, רק אי� מו�רי� אות5 אלא לצנועי5 ולא ב�פר 

  .66שמיועד לקהל הרחב
עיקר טעמו של הרב שלמה זלמ� אוירב8 להחמיר נשמע מדבריו ב. 
שדי� שבעה נקיי5 הוא  )א(לא, בגלל מה שנאמר בגמרא ברכות שזהו 

"הלכה פ�וקה". אכ� כבר התייח�תי לשאלה זו במאמרי על מנת לה�ביר 
מדוע הרב קוק אפילו לא נזקק לגמרא זו, והבאתי פירושו של רש"י בדבר 

                                                 
חולק על היביע אומר וכתב שאי�  עיללהרב אויערב8 בתשובה הנזכרת וה� אמת ש  .65

להתיר טבילת נידה כשיש חציצה של מיעוט המקפיד אפילו כשאי אפשר בעניי� 
 .עיללזכר אחר. וייתכ� שכל אחד הול8 לשיטתו הא5 פו�קי5 כש"8 הנ

בדבריו שלא החליט את הדברי5 לאי�ור, כי הטע5 שהוא נת� וכמעט ויש רמז   .66
א "אמר רבא, ערל והזאה ואיזמל העמידו א בפ�חי5 צב, לא�ור הוא מה שמוב

שבעובר5  מצווהדבריה5 במקו5 כרת" כלומר שאי� לעשות אי�ור דרבנ� כדי לקיי5 
דו עליה יש חיוב כרת, אבל המש8 משפט רבא: "אונ� ומצורע ובית הפר� לא העמי

דבריה5 במקו5 כרת", הראית לדעת ג5 מהמקור שהוא בעצמו הביא שיש לחלק בי� 
  המקרי5, ומנא ל� לדמות את החומרא של רבי זירא לדי� הראשו� ולא לדי� השני.
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שפירש את המילי5 "הלכה פ�וקה" דהיינו הלכה שאי� צור8 לעיי� בה. 
י המאירי והריטב"א שביארו ש"הלכה פ�וקה" היינו ג5 הו�פתי שא> לפ

שאי� לבטלה בשו5 פני5 ואופ� ו"אי� עליה תשובה", נית� לומר שאי� 
כוונת5 שהגמרא הפכה די� זה לדי� דאורייתא אלא שהגמרא ביקשה 
לקבוע הלכה זו בלי טעמיה כדי שלא יבואו לפקפק ולזלזל בה למרות 

ביטול גזירה או תקנה ושמירה שהיא חומרא רחוקה. ויש להבחי� בי� 
עליה לבי� השתמשות בכללי התלמוד להקל במצבי5 מיוחדי5, כמו 

  קטניות בפ�ח שאי� לבטל את המנהג אבל אפשר להקל לחולי5.
לחזק את פירושינו בביאור המושג "הלכה פ�וקה" נציי� כי בגמרא 
ש5 מובאות שלש הלכות שמוגדרות הלכות פ�וקות ואחת מה� היא דינו 

רב הושעיא שאפשר להכני� את התבואה לבית ע5 המו< שעליה על  של
וכי יעלה על הדעת שחובה לעשות כ� ולהיפטר  –מנת להיפטר ממעשר 

ממעשר? אלא על כרח8 כוונת הגמרא שקולא זו היא אמיתית ונכוחה 
ואי� להרהר אחריה ומי שמבקש להקל בה אי� עליו טענה. הראית לדעת 

ונה שאי� להרהר עליה, וא5 כ� יכולה לשו� זו שלשו� "הלכה פ�וקה" הכו
להתפרש כ8 ג5 לגבי דינו של רבי זירא. והנה א> אנוכי ח� ושלו5 איני 
בא להרהר על גזירות אלה אלא הנני משתמש בכללי5 שניתנו בתלמוד 

  ובהלכה להתמודד ע5 אי�ורי דרבנ� בשעת הדוחק.
וירב8, צועד וא> שאי� אני כדאי מצד עצמי להיות ניצב למול הרב א

  אני בעקבי הצא� בדר8 שהתווה הראי"ה זצ"ל. 
עוד כתב הרב אוירב8 שדי� שבעה נקיי5 דומה ליו5 טוב שני שדיניו 
כיו5 טוב ראשו� לכל דבר, והרי הוא עצמו מזכיר בדבריו שלגבי טיפול 
בעי� או קבורה של מת עשו יו5 טוב שני כחול לכל דבריו, וא5 כ� נמצא 

ו יש ראיה לדרכו של הרב קוק שהרי הצור8 של שדווקא מהמקור של
 קליטת הריו� אינו קט� מהצור8 לטפל בעי� או לקבור נפטר.

(טהרת הבית ג5 הרב עובדיה יו�> אינו קיצוני באי�ור שלו ומביא ג. 

שיש מי שמתיר לאשה חוזרת בתשובה לטבול כדי� תורה.  עמוד לב)חלק א 
כדי להתעבר, עיקר טעמו  ג5 בדי� שלנו, באשה שנזקקת לטבול מוקד5

לאי�ור אינו מבחינה עקרונית אלא בגלל שנקבע בגמרא שהלכה זו היא 
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הלכה פ�וקה, והרי על טענה זו כבר השבנו. כמו כ� לא נמנע ש5 
מלהביא את דברי גליא מ�כתא הנוקט שאי� זה שונה משאר אי�ורי5 
 וא> הביא חיזוק לדבריו, וה�יבה שא�ר בכל זאת היא בעיקר בגלל

שנקט שאי� צור8 בהיתר כי אפשר לקיי5 מצות פריה ורביה על ידי שישא 
 אשה על אשתו או שישתמשו בהזרעה מלאכותית. 

והנה, א> שנכו� הדבר שאשה איננה מצווה בפריה ורביה, מכל מקו5 
הלוא יש לה רצו� עז כמוות להביא ילדי5 לעול5 וכבר אמרה רחל "הבה 

למעשה לרוב הציבור או הזוגות  לי בני5 וא5 אי� מתה אנכי". לכ�
הפתרו� לישא אשה אחרת אינו נקרא פתרו�. לגבי הזרעה מלאכותית 

  אתייח� בהמש8. 

6.    הא� האפשרות של הזרעה מלאכותית נחשבת פתרו

ת ובמאמרי לא בניתי רק על ההיתר לעשות אי�ור דרבנ� כדי לקיי5 מצו
לא גזרו רבנ�  פריה ורביה, אלא הו�פתי עוד טעמי5 וה5 שבמקו5 צער

  ולפעמי5 ג5 במקו5 הפ�ד, וכבוד הבריות דוחה אי�ורי5 דרבנ�. 
הרב כ< טוע� בתגובתו שאי� להקל מחמת טעמי5 אלו בגלל שקיימת 
אפשרות אחרת לפתור את הבעיה מבלי לעבור על גזרת חכמי5 והיא על 
ידי הוצאת הזרע של האיש באמצעות מזרק ביתי והאשה תכני� אותו 

ה. עקרונית ג5 אני מ�כי5 בודאי שא5 ישנו פתרו� אחר אי� בעצמה לגופ
להקל בדי� שבעה נקיי5. וודאי שלהלכה הנני מ�כי5 שאפשר להתיר 
להוציא את הזרע בתו8 מזרק ולהכני�ו אחר כ8 בגו> האישה. אלא 
שמצד אחד דר8 זו יעילה פחות ובעיקר לא מצילה אותנו מאי�ור, שהרי 

עו שלא בדר8 אישות. אמנ5 הותר אי�ור לש5 כ8 צרי8 הבעל להוציא זר
, א8 מה העדיפות להיתר זה על פני ההיתר לטבול על פי מצווהזה בגלל ה

  די� תורה?! 
ת אינו תיבנו�> יש פו�קי5 ש�וברי5 שב� שנולד בהזרעה מלאכו

מיוח� לאביו תור5 הזרע ואינו נחשב כבנו ו"אביו" לא מקיי5 בזה מצוות 
  עוזיאל חלק אב� העזר �ימ� יט.פריה ורביה. עיי� במשפטי 

אכ� מדברי הרב כ< נראה שדעתו שהיות והוצאת הזרע היא למטרת 
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הפרייה אי� כא� אי�ור כלל כי אי� זה נחשב "לבטלה". א8 אני לא כ� 
עמדי, עצ5 המעשה ודאי שיי8 בו אי�ור א> כשנעשה לצור8 הפריה, 

יא ילדי5 שהרי כולי עלמא מודי5 שא�ורי5 לעשות כ� א5 יכולי5 להב
כשאי� אפשרות בדר8 כל האר<  מצווהבזיווג רגיל, אלא שלצור8 קיו5 ה

הותר האי�ור. ואדרבה, לחלק מהפו�קי5 יש בהוצאת זרע אי�ור 
דאורייתא שג5 הוא הותר להבאת ילדי5 לעול5, וא5 כ� ההיתר של הרב 
קוק לטבול לאחר שבעה ימי5 של תורה (שג5 הפו�קי5 שא�רו מודי5 

אי�ור דרבנ� כפי שראינו לעיל) יותר נוח ומקובל. ג5 לא  שאי� זה אלא
  . 67ברור לי שנקרא פתרו� משהו שהוא לא דר8 העול5

מה שהו�י> הרב כ< שאחרי הזיווג לש5 העיבור יצטרכו ל�פור שוב 
שבעה נקיי5 וג5 זאת רק אחרי תו�פת של שלושה ימי5 שלמי5 מחשש 

הצעתו להכני� הזרע על  פליטת זרע, הלוא זו בדיוק המציאות ג5 על פי
יש טועני5 שהאי�ור ידי מזרק. לכ� לא הבנתי דבריו בזה. שוב ראיתי כי 

של פולטת שכבת זרע זהו רק א5 הזרע נכנ� בביאה ולא א5 הוכנ� 
ד שפולטת שכבת "בצורה אחרת ולכ� מקילי5 בדי� זה בצירו> דעת הראב

  , ועדיי� צרי8 עוד עיו� בדבר. זרע נאמר רק לגבי טהרות

  "הרגשה" בזמ הזה  .7

עוד חרה לרב כ< מה שהו�פתי �ני> להיתר שבימינו להרבה נשי5 אי� 
כלל הרגשה ביציאת הד5, ואשה שאי� לה הרגשה אינה נידה אלא 
מדרבנ�. ג5 אני עצמי הבאתי בהערה שיש פו�קי5 שמחמירי5 בזה כי 

                                                 
וכמו בחולה מ�וכ� ביו5 כיפור שהדי� הוא שמותר לו לאכול אפילו שיש פתרו�   .67

ל ונוזלי5, וש5 נוגע הדבר לאי�ור שלא יצטר8 לאכול על ידי שיקבל עירוי של אוכ
כרת של יו5 כיפור החמור וא> על פי כ� אי� קיו5 האפשרות של פתרו� זה מונעת 

כתב  בשמירת שבת כהלכתה פרק לט �עי> למהחולה את ההיתר לאכול. ואדרבה, 
בש5 גדולי הפו�קי5 שא> לכתחילה אי� מזקיקי� את האד5 לקבל עירוי כדי שיוכל 

רי� לו לאכול כדר8 כל האר<, ובאגרות משה (אורח חיי5 ד �ימ� להתענות אלא מתי
וכו' ", הנה יש לחוש על כל דבר שאינו כפי הטבע שיקלקל קא אות ג) כתב על זה "

 עיי� ש5. 
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נקטינ� שהרגישה ולאו אדעתא וכדומה, אבל נראה לי שאי� זו הדעה 
ווחת באחרוני5. ראיה לדבר שהנה בגמרא במ�כת נידה מפורש הר

שגזרת הכתוב היא שאי� האשה נהיית נידה אלא א5 כ� הרגישה, וכתבו 
הפו�קי5 שא> א5 לא הרגישה אלא שבדקה עצמה ומצאה ד5 יש בזה 
חשש דאורייתא כי שמא התבלבלה בי� הרגשת עד להרגשת נידות, א8 

5 בא ד5 זה ודאי ממקורה אי� הוא א5 מצאה ד5 בלי בדיקת עד א> א
כתב הרב עובדיה יו�>  מוגדר אלא ככת5 ואינה א�ורה מ� התורה. וכ8

  :בטהרת הבית

במה דברים אמורים כגון שהרגישה ביציאת הדם מגפה כגון שנזדעזעה 
גופה וראתה דם או שהרגישה שנפתח פי המקור שלה ובדקה עצמה 

טמאה מן התורה, אבל וראתה דם, הואיל וראתה בהרגשה הרי היא 
אם לא הרגישה אפילו אם ידוע לה בודאי שהדם יצא מגופה, כיון שלא 
הרגישה ביציאתו אינו טמאה מן התורה שנאמר דם יהיה זובה 

  בבשרה, אולם טמאה היא מדרבנן...
אשה שבדקה עצמה בעד, ומצאה דם על עד הבדיקה, אם הכניסה את 

שאומרת שלא הרגישה העד בעומק הרחם סמוך למקור אף על פי 
ביציאת הדם מן המקור, חוששים שמא הרגישה וטעתה וכסבורה 

  .(טהרת הבית חלק א �ימ� א אות ג עמוד ו) היתה שהרגשת העד היא...

ומבואר שג5 בזמ� הזה כשלא בדקה את עצמה ואומרת שלא הרגישה 
�ומכי5 עליה ואינה טמאה אלא מדרבנ�. וא5 נאמר שבזמ� הזה כל 

ה ו�ת א> שלא הרגישה הרי היא נידה מהתורה כי חיישינ� אישה שיש ל
שמא הרגישה ולאו אדעתא, היה לנו לא�ור מדאורייתא את כל הכתמי5 
שבאי5 ודאי מגופה שמא הרגישה, ומדוע נקטו הפו�קי5 שאינה נחשבת 
נדה דאורייתא אלא במקו5 בדיקת העד, ועל כרח8 שג5 היו5 �ומכי5 

וא5 כ� ג5 בראיית ו�ת גמורה יש  על האשה כשאומרת שלא הרגישה
  ל�מו8 עליה בדבר זה. 

על כ� מה שכתבתי אינו בכלל חידוש אלא הוא הפשט הפשוט, ואמנ5 
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חלק מהפו�קי5 בזמ� הזה לא מלא5 לב5 לומר שנשי5 שלנו אינ� נידות 
מהתורה אפילו בראיית ו�ת גמורה ולכ� נדחקו כדי להעמיד את הנשי5 

ות שאינ� רואות בהרגשה, א8 מכל מקו5 שלנו כנידות דאורייתא למר
עדיי� אפשר לצר> את זה שאינ� רואות בהרגשה כדי להקל במקרי5 

  מ�וימי5. 

  �יוע לפ�יקה בשו"ת חמדה גנוזה  .8

 (חלק ג �ימ� יא)שוב ראיתי שג5 הרב דוד שלוש זצ"ל בשו"ת חמדה גנוזה 
 פ�ק להתיר באשה שיש לה בעיית ביו< מוקד5, שלאחר שתברר באופ�

ודאי שראייתה היא ראיית ד5 בימי נידה (כפי המבואר במשנה במ�כת 
, ת�פור שבעה ימי5 68ערכי� בעניי� אשה הרוצה לדעת פתח נידתה)

מתחילת נידותה ותטבול ביו5 הביו<, רק תדע שאי� זו אלא הוראה 
לשעתה ואחר כ8 תשוב למנהג בנות ישראל הרגיל ל�פור שבעה נקיי5 

שהרופא יאמר שאכ� יש �יכוי גדול להריונה  (והתנה הוראה זו בתנאי
בדר8 זו). א> הוא התייח� ש5 להצעה להכני� את הזרע לרחמה באופ� 
מלאכותי, ודחה זאת בשתי ידיי5 ונימוקיו עמו דומי5 למה שכתבנו בדבר 

  לעיל. ונעתיק את לשונו:

יש שהורו לנהוג בדרכים של הפריה מלאכותית ומוציאים זרע מהאיש 
שה ומפרים אותם ומחזירים אותם לגוף האשה או הזרעה וביצית מהא 

 ,מלאכותית שיש בה חוסר צניעות ושתוף ידי רופאים בבצוע ההריון
קים טבע בברואיו וראוי והגון שההריון ינהג בדרך שהאל  ולעניות דעתי

ואין ספק שבנות ישראל  .באופן שכתבתי ולא בדרכים מלאכותיות
ל רבי עקיבא ע ו שאמרראל כמ הצדקניות שחפצות ברבוי של עם יש

ריה שאינן מצוות בפ ף על פיא )סוטה יא(אם תשכבון בין שפתים הפסוק 
                                                 

דהיינו שלאחר שתראה ראייה אחת ת�פור עשרי5 יו5 מתחילת ראייתה, וא5 עד   .68
ה אחר כ8 היא ודאי ראייה היו5 העשרי5 היו כל הימי5 נקיי5 הרי הראייה שתרא

בימי נידות. לתו�פת בטחו� כתב ש5 להחמיר שבאות5 עשרי5 יו5 תפרוש מבעלה 
 כדי שלא יהיה חשש שהזרע י�תיר את ד5 הנידות, עיי� ש5.  
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אילו היתה שאלה זו בימיהן כשהנהיגו את החומרות היו מתנים  ורביה,
  .כתבתי והנלע"ד ,שמנהג חומרתן לא יחול בנדון כזה

  �יכו�  .9

די� דרבנ� אפשר ל�יו5, לפי עניות דעתי מאחר שדי� שבעה נקיי5 הוא 
להקל בו כמו בשאר אי�ורי דרבנ� א5 אי� דר8 אחרת שלא כרוכה 
באי�ור או בהנהגה שלא כדר8 כל האר<, ולכ� אפשר ל�מו8 ולטבול כדי� 

  תורה למטרת הבאת ילדי5 לעול5 בלבד.
אי� בדברי חלילה שו5 כוונה לקעקע כוח5 של גזירות חכמי5 כהוא 

תורה, אלא להשתמש בכללי5 שאות5 זה, שחמורי5 דברי �ופרי5 מדברי 
�ופרי5 הציעו לנו. וכמו שאי� לזלזל כלל באי�ור5 אי� לזלזל כלל בדרכי 

  היתר שהציעו לנו.
כמוב� אי� אני אלא מציע את הדברי5 לפני תלמידי החכמי5 וה5 ירדו 
לעומק ה�וגיה, ואי� אני אומר הלכה כמותי אלא מבקש שיקראו את 

של כל החכמי5 ובלימוד בדבריה5  הדברי5 כמו שנכתבו בכיבוד
  ובהעמקה בה5 עד היכ� שידי מגעת.

כוונתי לעזור על פי כללי הלכה לזוגות שמצטערי5 מאוד באי הבאת 
ילדי5 לעול5 ונדחקי5 לעשות דברי5 קשי5 מנשוא כשיש לכאורה פתרו� 

  הלכתי מתקבל על הדעת.
ה בנוגע לחשש שהעלה הרב כ< שאינשי דלא מעלי יבואו ח� וחליל

ללמוד מפ�יקתי לזלזל בדי� שבעה נקיי5, הנה פר�מתי הוראתי בביטאו� 
שהוא מיועד לתלמידי חכמי5, וישרי5 דרכי ה' צדיקי5 ילכו ב5 ופושעי5 
 יכשלו ב5, ויהי רצו� מלפני אבינו שבשמי5 שלא תצא תקלה מתחת ידי. 
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  המקורות המחייבי� הכאה  .1

הכאת ילדי5 היא דבר שאינו מקובל כל כ8 בימינו, ג5 כאשר הדבר נעשה 
להכות  עניי�לצור8 חינוכי. אול5 בכמה מקומות בחז"ל אנו רואי5 שיש 

מביאה כי החוטב עצי5 ביער שבשוגג (דברי5 יט, ה)  את הבני5: התורה
  הרג אד5 חייב גלות: 

ר יָבֹא אֶת רֵעֵהוּ בַיַּעַר לַחְטֹב עֵצִ  אֲשֶׁ הוּא  - ים... וּמָצָא אֶת רֵעֵהוּ וָמֵת וַ
ה וָחָי.   יָנוּס אֶל אַחַת הֶעָרִים הָאֵלֶּ

מביאה את דברי אבא שאול הלומד מכ8 א) (ח,  המשנה במכות
אזי  -שדווקא כאשר מדובר היה בעי�וק של רשות, כמו חטיבת עצי5 

פטור מגלות א5 הכה  - ישנה חובת גלות, אול5 ההורג את בנו בשוגג 
  וה: ו� שזו הכאה של מצולצור8 חינוכו, כיו אותו

אף כל רשות, יצא האב  - אבא שאול אומר: מה חטיבת עצים רשות 
  המכה את בנו, והרב הרודה את תלמידו, ושליח בית דין.

עולה שלדעת רבא אפילו א5 הב� מחונ8 כראוי בכל (ח, א)  ראמהגמ

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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ה הפוטר להכותו, וג5 הכאה שכזאת נחשבת מעשה מצוו עניי�זאת יש 
  מגלות:

(=מנין אמר ליה ההוא מרבנן לרבא: ממאי דמחטבת עצים דרשות? 

דלמא  שחטיבת העצים הנזכרת בפסוק כוונתה לחטיבת עצים של רשות)
(=אולי מדובר בחטיבת עצים לבניית הסוכה שהיא מחטבת עצים דסוכה 

  ... ואפילו הכי אמר רחמנא: ליגלי! מצווה)
(=הרי אם מצא ה ולאו מצו - חטוב אינו חוטב ן דאם מצא ואמר ליה: כיו

, השתא נמי לאו עצים חטובים לסוכתו אינו חייב לחטוב עצים לצורך הסוכה)
(=ומכך ראיה שגם כשאר אין עצים חטובים אין חטיבתם מצווה אלא 'הכשר וה ומצ 

  . ה' בלבד)ומצו
איתיביה רבינא לרבא: 'יצא האב המכה את בנו, והרב הרודה את 

ה, השתא ון דאילו גמיר לאו מצוולימא: כיו - ושליח בית דין' תלמידו, 
ה, ו(כלומר: לפי מדד זה גם האב המכה את בנו אין בכך מצוה! ונמי לאו מצו

התם אף על גב דגמיר  שהרי אם הבן לומד טוב אין עליו מצווה להכות את הבן)
חך ויתן , דכתיב: 'יסר בנך ויני (=גם אם הבן לומד יש מצווה להכותו) הומצו –

  מעדנים לנפשך'.
(רבא מביא מקור אחר לפטור מגלות הדר אמר רבא: לאו מילתא היא דאמרי 

מה יער דאי בעי  - : 'ואשר יבא את רעהו ביער'  של מי שהיה עסוק במצווה)
, ואי סלקא דעתך (כשם ש'יער' רשות להיכנס אליו)עייל ואי בעי לא עייל 

  וה, מי סגיא דלא עייל?ומצ 

ות ילד שמתנהג כראוי? המאירי מ�ביר שהכוונה שהוא מדוע יש להכ
  טוב באופ� כללי א8 יש מקו5 להכותו כדי לקדמו יותר: 

בן או תלמיד שהרגוהו האב או הרב... לא סוף דבר כשהוא צריך 
להנהגתו של אביו וללמודו של רבו, אלא אפילו למד או השלים עצמו 

עוסק  - נהגתו במדותיו כן, שכל שהרב מוסיף בלמודו או האב בה
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  2ה הוא, שנאמר 'יסר בנך ויניחך ויתן מעדנים לנפשך'ובמצו

מ�ביר קמ)  מ�א �יעה חלק דרה (אגרות משה יופיינשטיי�  הגאו� הרב משה
שכוונת הגמרא היא לילד שחזר למוטב לאחר שנהג שלא כהוג�, ולדברי 
הגמרא יש להענישו על התנהגותו הבעייתית בעבר כדי שיידע שייענש 

חוש� (א5 י�ור מדר8 האמת. הענשה זאת מבו��ת על המובא בבית יו�> 

 שיש אחריות למנוע אד5 מלעבור עבירה על ידיתכ, בתחילתו)  , �ימ�משפט
  הו: שיכ

ח: כל מי שהוא תחת ידו של אדם ורואה כתוב בתרומת הדשן סימן רי 
רשאי להכותו וליסרו כדי להפרישו מהעבירה,  - בו שעושה דבר עבירה 

  ואינו צריך להביאו לבית דין. 

כמדומה שנית� לה�ביר באופ� שונה: באמת מ�קנת הגמרא היא 
למא, א8 לב�ו> שאי� להכות ב� הגו�. כל דברי הגמרא באו רק כדחיה בע

ה5 נדחי5 'הדר אמר רבא לאו מילתא'. אמנ5 לא כל הראשוני5 
  , א8 זו דחיה אפשרית.3מ�בירי5 כ8

  המקורות השוללי� הכאה  .2

לעומת הגמרא במכות הרי שבמקומות אחרי5 בחז"ל אנו מוצאי5 גישה 
  מביאה כי חינו8 אמיתי אינו במכות: (ז, א)  הפוכה: הגמרא בברכות

ן משום רבי יוסי: טובה מרדות אחת בלבו של אדם יותר אמר רבי יוחנ 
  מכמה מלקיות... 

'תחת גערה  (משלי יז, י) וריש לקיש אמר: יותר ממאה מלקיות, שנאמר:
  .במבין מהכות כסיל מאה'

                                                 
שהמכות מכניעות  ה�בר נו�> מביא ה'ערו8 לנר' (מכות כב, ב, ד"ה 'אשר') שמ�ביר  .2

 את דעת הב� (ראה ה�בר נו�> בגר"א למשלי יג, כד).

 שאנ< ולעומת5 בריטב"א (שדייק כדבריו מרש"י) ומאירי.  פותראה ר' חננאל ותו� .3
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שכנוע וחינו8 פנימי מועילי5 יותר מכל הכפיה החיצונית, כפי שמצאו 
  שני5 אחר כ8 חכמי החינו8 המודרני:

כאן הורונו  –אחת בלבו של אדם יותר מכמה מלקויות יפה מרדות 
חז"ל נועם דרך החינוך, כי לא במהלומות יחונך האדם, כי אם בדרכי 
נועם. והיראה האמיתית היא יראת הרוממות הבאה מצירוף האהבה 

לזה, (=החינוך)  הנאמנה. ועד הזמנים האחרונים לא ירדו חכמי הפדגוגיא
לים, עד הימים האלה שהנסיונות והיה דרך חינוכם רק במקל חוב 

(הרב  הרבים הוכיחום להשכיל את אשר הורו לנו חז"ל ברוח קודשם

  .), אעי� איה ברכות זקוק, 

גישה זאת מתבטאת בבהירות בדבריו של הגאו� הרב וינברג, בעל 
ה'שרידי אש'. אל הרב וינברג פנו הורי5 שראו שבנ5 �וטה מדרכ5 

. ה5 רצו (=ק�מי5) של 'אחיזת עיניי5'ומבלה את זמנו בענייני5 בטלי5 
למנוע ממנו בעזרת כפיה הלכתית את השימוש בחפציו האישיי5 
המיועדי5 לעשיית הק�מי5. הרב וינברג ד� בתחילה בנושא ההלכתי, 
ומגיע למ�קנה שכפיה זאת אינה אפשרית מהבחינה ההלכתית. בהמש8 

  דבריו הוא מ�ביר בבהירות את הבעיה החינוכית בדר8 זו:

הנה מצד ההלכה אין שום יסוד להדרת הבן במכשירים שקונה 
... והחפצים שקנה הבן הם גם כן של הבן עיל ל זכר לשימושו במשחק הנ 

  ולא של האב, ואין לאב שום זכות על החפצים. כל זה הוא מצד ההלכה. 
אכן מטעמים פדגוגים יש להניע מאמצעי כפיה בנוגע לבן הסוטה 

כבוד תורתו את האיסור להכות בנו גדול,  מהדרך הכבושה. כבר הזכיר
וצדק כבוד תורתו באומרו שלאו דווקא מכה ביד, אלא כל אמצעי כפיה 
בכוח עלול להביא לידי תוצאות הפוכות מהרצוי. וכבר הוכיחו 

מעורר בנער בגיל  - הפדגוגים המודרנים שהכפיה או ביצוע רצון בכוח 
תה ביותר למצוא מבוגר עקשנות יתר ונטיה למרידה. העצה הנאו

לנער זה עיסוק משעשע אחר, להעתיק את תשוקתו לשעשועים 
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ב, (שרידי אש, חלק ממשחק זה... לעניינים אחרים מבלי שירגיש בכך 

  .מט) מ��י

את הגישה המתנגדת לחינו8 בעזרת מכות, יכולי5 אנו למצוא בעוד 
  מקומות בדברי חכמינו:

(=השפחה של  לבנו גדולחזיתיה לההוא גברא דהוה מחי  אמתא דבי רבי

 , אמרה: ליהוי ההוא גברא בשמתאבית רבי ראתה גבר המכה את בנו הגדול)

, דקעבר משום 'ולפני עור לא תתן (אמרה השפחה: אותו אדם יהיה מנודה)
במכה לבנו גדול הכתוב  - מכשול'. דתניא: 'ולפני עור לא תתן מכשול' 

  .א)יז,  ט�קעד (מו מדבר

לנדות את אותו אד5 שהכה את בנו מדוע אמרה השפחה שיש 
הגדול? ה�יבה פשוטה: ב� חייב לכבד את הוריו, ועליו להימנע מלפגוע 
בהוריו, לא רק בדיבור אלא אפילו במחשבה, וכמו שנאמר 'ארור מקלה 

. אול5 בפועל על האב לחשוש שמא בנו לא 4(דברי5 כז, טז) אביו ואמו'
� יש בהכאת הב� משו5 יקיי5 את המצווה וא> יכה אותו בחזרה, ולכ

  'לפני עיוור לא תת� מכשול'.

                                                 
ל (כלל �ז, ג) שכתב שכיבוד הורי5 הוא ג5 במחשבה, והוא ע מה'חיי אד5'כ8 עולה   .4

חרדי5 (פרק א, במ"ע התלויות בלב אות לה): "שידמה בלבו שה5  פרהמובא ב� פי
גדולי5 ונכבדי אר<, שזהו עיקר כבוד5... ועל המבזה אביו ואמו בלבו בלבד... נאמר 
'ארור מקלה אביו ואמו', ופירשו שאינו לשו� קללה אלא לשו� בזיו�, ואשכח� בזיו� 

 ,שנה ב( ובב� איש חיק"ב) רמא, � תוב בחיד"א (שיורי ברכה �ימ�כ� בלב...", וכ
שהאי�ור הוא  יות דעתישופטי5 כג). אמנ5 בשערי תשובה (שער ג) משמע לענ

ת עשה, שנאמר 'ארור מקלה ודווקא במעשה: "ועל בטול מורא אב וא5 שהיא מצו
אביו ואמו', עני� 'מקלה' שמזלזל בכבוד5 ומפר מורא5, כמו שאמרו רבותינו זכרונ5 

איזהו מורא אב? לא ישב במקומו ולא �ותר את  - יראו לברכה 'איש אמו ואביו ת 
(רמא, ח) הכוונה דווקא לבזיו� בדברי5  ערו8 השולח�דבריו ולא מכריעו'...", ולפי 

ולא לבזיו� במחשבה, וכ� נראה מהרמב"5 והשו"ע שלא הזכירו די� בזיו� בלב, 
הניכר  ממרי5 טו, כ (הובא בשו"ע רמא, ו) משמע שדווקא בזיו� כותוברמב"5 הל

 כלפי חו< הוא עבירה.
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מובא שמלמד ש5 א) (לו,  מקור נו�> הוא בגמרא במ�כת גיטי�
  תינוקות שהכה את תלמידיו יותר מדי פוטר מעבודתו.

  אי�ור ההכאה  .3

 על כל המקורות הללו יש להו�י> כי בהכאת אד5 יש ג5 אי�ור גמור

   :, וכפי שנפ�ק ברמב"5א)(כתובות לב, 

אסור לאדם לחבול בין בעצמו בין בחבירו, ולא החובל בלבד אלא כל 
המכה אדם כשר מישראל בין קטן בין גדול בין איש בין אשה דרך נציון 

, אם (דברים כה, ג) הרי זה עובר בלא תעשה, שנאמר 'לא יוסיף להכותו'
הזהירה תורה שלא להוסיף בהכאת החוטא קל וחומר למכה את 

  . ה, א) בל ומזיקחו (רמב"5 הצדיק 

לפני שננ�ה לפתור את ה�תירה שבי� שתי הגישות בחז"ל, נעיי� 
  יה: יב�תירה שקיימת בי� המקורות שבגישה השנ

שפחתו של רבי אמרה שיש לנדות את האב המכה משו5 שעובר על 
'לפני עוור'. מדוע היא לא הזכירה את הלאו החמור יותר של 'לא יו�י> 

הרי לאו זה חמור יותר, שכ� יש בו מעשה וממילא  ?! (דברי5 כה, ג) להכותו'
  ג5 מענישי5 עליו במלקות. 

שהמכה את בנו כדי לחנכו אינו עובר ב'לא יו�י>  יש שתירצו
להכותו'. מדוע? משו5 שאי�ור זה קיי5 רק כאשר מדובר בהכאה ללא 

 5צור8. לעומת זאת הכאה כדי לחנ8 אי� בה לאו זה. כ8 הוכיח הרלב"ח

ין קטן בין גדול בין איש בין "כל המכה אדם כשר מישראל ב ב"5 מלשו� הרמ
  .6הרי זה עובר בלא תעשה" נציון דרך אשה

דר8 זאת קשה, שהרי א5 אנו חוששי5 שהב�  יות דעתיאמנ5 לענ
יחזיר מכות לאביו, הרי שהמכה כלל אינה מחנכת את הב� אלא להיפ8, 

                                                 
ב�פר המצוות קונטר� ה�מיכה, קונטר� ראשו�, ד> � ע"ג בדפו� לבוב (הובא   .5

  שעט). פערלא, לא תעשה מז, מהדורת תשע"א עמוד לר�"ג לגר"י

 , הלכות נזקי גו> ונפש, �עי> ד.חוש� משפטהרב,  בשולח� ערו8 יי� עודוע  .6
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  .(ש5) ו�י> להכותו'וממילא המכה היא מיותרת, ויש בה ג5 לאו של 'לא י
לכ� נראה לנו שבאמת המכה את בנו הגדול עובר ג5 ב'לא יו�י> 
להכותו' אלא שלמרות זאת השפחה הזכירה דווקא את הלאו של 'לפני 
עוור'. מדוע? משו5 שאמנ5 אי�ור ל'פני עוור' הוא קל מאי�ור 'לא יו�י> 

גלל להכותו', אול5 במקרה שלנו הוא דווקא האי�ור החמור: ראשית ב
(רמב"5  יתחייב הב� מיתה - שא5 הב� יכה את אביו ויעשה בו חבורה 

משו5 שהחשש כא� אינו רק שהב� יכה את אביו  –שנית  .ד, ז) חובל ומזיק
אלא שהדבר יגרו5 לב� למרוד באביו, דבר שעלול להביא לעזיבת כל דר8 
התורה והמצוות, כלומר מכי5 אותו בכוונה לחנכו, אבל למעשה עושי5 

  8 החינו8.היפ

  יישוב הגישות המנוגדות  .4

להכות  עניי�ראינו א5 כ� שתי גישות מנוגדות: לפי הגמרא במכות יש 
את הב�, ג5 כאשר הוא מתנהג כראוי. לעומת זאת לפי הגמרות במועד 
קט�, בברכות, ובגיטי� יש פ�ול בהכאה. כיצד נ�ביר את הגישות 

  ההפוכות?
עו�קת דווקא בהכאתו של  ראשית יש להעיר כי הגמרא במועד קט�

ב� גדול, אצלו יש חשש שיחזיר מכה, אול5 היא מ�כימה שהכאת ב� קט� 
היא מעשה חיובי. מהו נקודת הגבול בי� ילד קט� לילד גדול? יש שרצו 

נית�  24או  22שעד גיל  רמ, כ) עהדרה שלד; רמ"א יו עהדרה (בית יו�> יולומר 
מ�ביר שהדבר תלוי לפי התפתחותו ) יז, א ט�קעד (מו להכותו, א8 הריטב"א

  של הילד: 

ונראים דברים דלא גדול גדול ממש אלא הכל לפי טבעו שיש לחוש 
ה אין ראוי ושיתריס כנגדו בדיבור או במעשה, כי אפילו לא יהא בר מצו

להביאו לידי מכה או מקלל אביו אלא ישתדלנו בדברים, ומשום 
   .ילתא דבגדול שכיח כי הא נקט גדולדאורחא דמ 

  ונו�י> עוד ה�בר: ודבריו מ�תברי5 מאוד.
האד5. נראה שיש כא� שתי גישות, שיחד מלמדות אותנו על נפש 
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האד5 הוא יצור מורכב. מצד אחד הוא צרי8 חופש וחירות, ולכ� אי� 
לכפותו. מצד שני האד5 זקוק לגבולות, ולפעמי5 צרי8 לעצור אותו. 
הצבת הגבולות אינה באה משנאה אלא מתו8 אכפתיות ואהבה. כאשר 
האד5 לומד כי לאביו ואמו יש �מכות, כאשר הוא מקיי5 'איש אמו 

  ייע לו לרכוש את היראה מהש5 יתבר8: ואביו תיראו', הדבר מ�

תנו רבנן: נאמר 'כבד את אביך ואת אמך', ונאמר 'כבד את ה' מהונך' 
  ה הכתוב כבוד אב ואם לכבוד המקום. והשו - 

להיך תירא ואותו ־ נאמר 'איש אמו ואביו תיראו', ונאמר 'את ה' א 
  השווה הכתוב מוראת אב ואם למוראת המקום... - תעבוד' 

הקדוש ברוך הוא, ואביו, ואמו.  - שלשה שותפין הן באדם תנו רבנן: 
בזמן שאדם מכבד את אביו ואת אמו, אמר הקב"ה: 'מעלה אני עליהם 

  .)קידושי� ל, ב( כאילו דרתי ביניהם וכבדוני'

ברור שאי� לתת מכות מתו8 שנאה ונקמה, כע� ועצבנות. רק מכה 
  שתבוא מתו8 אהבה, בכדי לתת גבולות לב�, תצליח ותפעל את פעולתה.  
השרידי אש מ�ביר כי כפיה אינה מועילה, וכ8 ג5 הרב קוק בעי� איה. 
כי העיקר אינו כפיה אלא חינו8 עצמי 'מרדות אחת בלבו של אד5'. 

  ו כי ישנ5 מצבי5 בה5 יש צור8 בכפיה. אול5 ג5 ה5 י�כימ
הכוזרי מ�ביר כי יש ליהודי שתי קומות: הראשונה היא הקומה 

יה היא הקומה הישראלית. הקומה האוניבר�לית יהאוניבר�לית, והשנ
האד5 לא לגזול או לגנוב, ולשמור על יח�י5 תקיני5 בי�  דורשת מ�היא 

שבת, את האד5 לְ  מחנכתאד5 לחבירו. לעומת זאת הקומה הישראלית 
הכפיה יש להבחי� בי� שני התחומי5  עניי�כשרות ויראת שמי5. ג5 ב

הללו: לא נית� לכפות אד5 להיות ירא שמי5. חובות הלב תלויות ברצונו 
של כל אד5, והכפיה החיצונית תגרו5 לו אולי למלמל את מילות 
התפילה א8 לא להתכוו� בה. לעומת זאת כאשר האד5 פוגע בחבריו 

ביבתו אז אנו מונעי5 ממנו בכח את הדבר. הכפיה מועילה רק כדי וב�
למנוע מעשי5 פ�ולי5 ופגיעה בזולת, א8 כאשר מדובר בחובות הלבבות 
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  השאלה  .1

הא5 מותר לצייר לנוי על גבי חלונות של כנ�יה  –השאלה 
  למטרת התמחות

(ציור על גבי  'ויטראזשגרה בצרפת למדה את מקצוע עשיית  אישההנה 
והיא רוצה להתמחות  ,א מרכז המיומנות בעבודה זוי. צרפת הזכוכית)

בבית �פר (התמחות מעשית) ' אזלעשות �טעליה ולמטרה זו במקצועה 
ודה מעשית קורה וצרי8 לתק� חלונות של כנ�יות לויטראז'. אול5 בעב

השאלה היא הא5 מותר לה (שהו�רו ממקומ5 והובאו לבית האומ�), ו
. ויתור על עבודה זרהאו שהדבר א�ור בגלל שהנצרות היא  לתק� אות5

בתחו5 הזה ולכ� שאלה  אמתיתלהגיע למומחיות ממנה מנע יי' אזה�ט
  .זו חשובה לה מאד

  תשובה

  עבודה זרהאי�ורי הנאה ב שני  .2

  :עבודה זרההקשורי5 ל הנאהשני אי�ורי בתורה  ישנ5
 לא ידבק ביד8"מהפ�וק שנלמד  עבודה זרהמהאי�ור ליהנות א. 

  .ד) פרק ג משניות ג וְ  עבודה זרה(עיי� במ�כת ),  דברי5 יג, יח(מאומה מ� החר5" 
של  ואפילו רק לרצות בקיומה עבודה זרהגרו5 הנאה לל האי�ורב. 

, )יג ,שמות לד( "ואת מצבות5 תשברו�"הפ�וק � מאשר נלמד  עבודה זרה
ועל אחת כמה  הכל שכ� שלא ירצה בקיומ עבודה זרהה לאבד ושא5 מצו

  .אותה נההַ שלא יְ  וכמה
עבודה מ אפשר לומר לכאורה שאי� כא� אי�ור הנאהוהנה בנידו� דיד� 

 , ועצ5עבודה זומיחה כ�> ומרו איננה, כי כתלמידה היא (די� א) זרה
הנאה  וא הנאה מהמורי5 שמלמדי5 אי8 לתק� ואי� זימיומנות ההלימוד 

(די�  עבודה זרהלגרו5 הנאה ליש כא� אי�ור  א8 מכל מקו5 .עבודה זרהמ
מוטל על זה דבר '. וא> שהויטראזכי �ו> �ו> בזכות עבודתה יתוק� ב) 

אחר יעבוד על זה, אבל  מישהואחריות בית ה�פר וא5 היא לא תעבוד 
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, ובלי �פק נההַ מְ ' נתק� על ידה וייתכ� שיש כא� אי�ור הויטראז�ו> �ו> 
  רוצה בקיומו, כי ודאי אינה רוצה שהחלו� יישבר בידה.

  5 כל זה נראה לי שאפשר להתיר בצירו> שלשה צדדי5:ע
  .או נויי תשמיש תשמיש דתשמישבי� בי� תשמיש ל  יש להבחי�א. 
זהרו על הובשיתו> והגויי5 לא  עבודה זרהמקובל שהנצרות היא ב. 

  .השיתו>
  .כלל עבודה זרההשיטה שאי� הנצרות בימינו ג. 

  ואבאר5 אחד לאחד:

  מותרת לחלק מהפו�קי� תשמיש דתשמישבניית   .3

עבודה מובא שמותר לבנות את החצר של  ,(�עי> ב) �ימ� קמגיורה דעה ב
 . מקור הדי� בפירוש רש"י במשנה2תשמיש דתשמישבגלל שהוא  זרה

אב� ל שהכוונהימו�יות וה�ביר רש"י בשהתירה לבנות  , טז, א)עבודה זרה(
תשמיש אחת גדולה שעליה בוני5 את המזבח שעליו מקטרי5 והוא 

 ,לפי הבנת הבית יו�> ,ולא נא�ר. ג5 הרמב"5 עבודה זרהשל  דתשמיש
  הבי� כרש"י. 

מהנה לא נקרא  יש דתשמישתשממה טע5 ההיתר? לכאורה בגלל שו
. התורה א�רה את "המקומות" אשר עבדו ש5 הגויי5 עצמה עבודה זרהל

ומבארי5 חז"ל שהמקומות עצמ5 לא נא�רי5 אלא הכוונה לדברי5 
תשמיש והתורה א�רה תשמיש ולא  עבודה זרהשמשמשי5 את ה

  .דתשמיש
אחרוני5 ג5 נכו� שהרבה ראשוני5 חולקי5 על רש"י ויש אמנ5 

הבית יו�> ברמב"5 ששיטתו כרש"י. אול5  מה שהבי�5 על שחולקי
  המחבר פ�ק כרש"י וודאי שאי� זו דעה דחויה.

   

                                                 
 עבודת בה שמעמידי5 כיפה כוכבי5 העובד ע5 לבנות זה לשו� ה�עי>: "א�ור  .2

 אבל. מותר שכרו), בו כל, (עצמה) כוכבי5 (אפילו עבודת, ובנה עבר וא5. כוכבי5
 .הכיפה" אותה בה שיש החצר או הטרקלי� לכתחלה הוא בונה
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4.    ?הא� יש חילוק בי קוד� שנגמר הבניי לבי אחר שנגמר הבניי

דחה טענה זו באומרו כי שליט"א אריאל אלקובי  ב הגאו�הנה חתני הר ו
שנגמר הבניי�, שאז עדיי� אי� לפני  שהיא כל ההיתר נאמר דווקא בבניה

עצמה  עבודה זרהה הגויי5כי אצל  ,עבודה זרהתשמיש לדי�  לבניי�
החלו� בנידו� דיד� שתיקו� אבל  .נא�רת רק אחרי שגמרו לבנות אותה

יש  ,על הכנ�ייה עבודה זרהיש די� כבר אחר שמתבצע לשל הכנ�ייה 
  .תשמיש דתשמישנא�ר ג5 ש לומר

 לעניי� שיש היתר שכרו (יט, ב)בגמרא ת וורש�ברא זו נאמרה מפ ואכ�
. א8 יש 3בהנאה עבודה זרהשל מי שבונה את הכיפה שעליה מונחת ה

הרי בגמרא  עצמה. �וגיהלחלק בי� הדבקי5, והדברי5 מוכחי5 מתו8 ה
עבודה של את השכר של בניית תשמיש ש5 התירו לפועל לקבל אפילו 

את השכר של  אפילוויש שמתירי5 ) תשמיש דתשמיש(ולא רק  זרה
ר גמור מ� התורה א> שלכתחילה ודאי אי�ו, (עצמה עבודה זרהעשיית 

כל זמ�  עבודה זרהאי� די� ש משו5היינו  ועל כרח8 .להשתת> בעשייה זו)
אבל  .עבודה זרהמ אי� עדיי� אי�ור הנאה ולכ�שלא נגמרה העבודה, 

בגלל  אלא ממנה אינה א�ורה בגלל שהוא נהנה עבודה זרההבניה של ה
אי� אי�ור הנאה כל זמ� שאי� לו די� וממילא, א> ש. לה מהנהשהוא 

עבודה  להיווצרותיש כי הוא מ�ייע  לה , אבל אי�ור מהנהעבודה זרה
מותר לבנות את ש אומרת המשנה וא5 א> על פי כ� .עול5ב זרה

רק המשמשי5 א�ורי5 אבל לא , על כרח8 שעבודה זרההבימו�יות של ה
לא שיי8 די� אי�ור הנאה על שא5 כ� נמצא ו המשמשי5 דמשמשי5.

 .עבודה זרהאי� לה5 די� כי י5 דמשמשי5 וג5 לא אי�ור מהנה, שהמשמ

  עבודה זרהראיה להיתר מדי נפל כותלו ה�מו� לבית   .5

  , אבד> מזבמ�כת עבודה זרה נראה לי להביא ראיה ברורה לזה דהנה ו
  

   

                                                 
-עבודה די� חל לא האחרו� המכוש ומבארת הגמרא שטע5 ההיתר הוא משו5 שעד  .3

 פרוטה. שווה אי� אחרו� ובמכוש, זרה
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  :הובא

רש"י: שבונה כותל ו (אסור לבנות ,ונפל עבודה זרהמי שהיה ביתו סמוך ל 

  ).לעבודת כוכבים

נעבד. ונראה פירוש רש"י כ8, שכותלו הוא  וורש"י פירש שהבית עצמ
עבודה ד ולכ� א�ור בגלל שזה תשמיש עבודה זרהתשמיש לבית שהיא 

תשמיש , אבל א5 הבית אינו נעבד, הבית עצמו הוא תשמיש וכותלו זרה
הראית לדעת שא> אתה . ח, ראה להל�)(וכ� פירש הב" ולכ� מותר דתשמיש

  מותר.  תשמיש דתשמיש ,עבודה זרהשיש כבר למקו5 די� 
ששניה5 מודי5  בעניי� זה ניווכחובעיו� במחלוקת הב"ח והש"8 

על המקו5, כי  עבודה זרהמותר א> שכבר היה די�  תשמיש דתשמישש
  בניית מבנה חדש.על תיקו� כותל שנפל ולא על מדובר 

רש"י שהבית עצמו הטע5 שכתב פירש ש ג)יש �ימ� קמ(רדהנה הב"ח 
תשמיש  לבנות כי הרי זה היה מותרלולא כ� רש"י לשיטתו שנעבד כי 
עצמו נעבד אי� הבית  ג5 א5 אי�כי (קמג, א) והקשה עליו הש"8  .דתשמיש

, וא5 עבודה זרהתשמיש עצמו אלא הוא  תשמיש דתשמישכ מוגדרהוא 
  . 4מכל מקו5 א�ור לבנותוכ� א> א5 אי� הבית עצמו נעבד 

א5 כ� שניה5 הבינו שהכותל שהוא בונה הוא ממש הכותל של בית 
ולכ�  תשמיש דתשמישהבית הוא כותל ש נקטהב"ח אלא ש, עבודה זרה

שהוא תשמיש ולכ� א�ור, הא א5 היה זה  נקטוהש"8 לבנותו מותר 
היה מודה שזה מותר. הא למדת שלדברי  ש"8הג5  תשמיש דתשמיש

מותר אפילו כשהמקו5 הוא כבר מקו5 של  תשמיש דתשמיששניה5 
  .עבודה זרה

   

                                                 
ולכ� כתב הש"8 שהטע5 שרש"י פירש שהבית עצמו נעבד הוא כדי לה�ביר את   .4

  זרה. - ה�יפא של המשנה שכתלי הבית מטמאי5 בטומאת עבודה
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נחשבי�  עבודה זרהמחלוקת הב"ח והש"� הא� כותלי בית   .6

  תשמיש דתשמישתשמיש או 

שהאי�ור אי8 יתכ� נו�י> לבאר את הב"ח, כי הש"8 תמה עליו ואמר לו ו
אי� אי�ור לבנות את הכותל,  וקא כשהבית עצמו נעבד וא5 לאוהוא דו
וכמו שמבואר (וזה א�ור  עבודה זרהתשמיש ד כותל הבית הואהלוא 

ת הכיפה שמעמידי� בה עבודת שא�ור לבנות א (טז, א)במשנה הנ"ל 
. ועל זה יש לתר< על פי מה שכתב הב"ח עצמו שהבית הוא כוכבי5)

וכמו שהכיפה הוא תשמיש והבני� שמתחת לכיפה  תשמיש דתשמיש
. וזה לשונו ב�ימ� תשמיש דתשמישכ8 הבית הוא  תשמיש דתשמישוא ה

(שחולק על רש"י  ר"ידלפירוש  ראה ליקמג אות ג בד"ה א�ור לבנות "נ
... וא> על פי דהבית לא הוי אלא עבודה זרהורמב"5) א�ור למכור ביתו ל

  .5"תשמיש דתשמיש
ת ומותר לבנו תשמיש דתשמישנמצינו למדי5 שלפי הב"ח הבית הוא 

. עבודה זרהאת הכותל שלו שנפל א> שהוא משרת לבית שעושי5 ש5 
  לכ� לשיטתו כל שכ� שמותר להתאמ� על הויטראז'.

  �ברות להתיר תיקו חלונות כנ�יה ג� לדעת הש"� שתי  .7

וייתכ� שג5 לש"8 מותר כי ייתכ� שבנצרות יודה הש"8 שהבית הוא 
בנצרות היא ג5 באמונה וג5  עבודה זרה. הנה התשמיש דתשמיש
איש הוא ב� אלוהי5. האמונת5 על השילוש ושאותו  - במעשה. באמונה

לאלוהי5  יש לה5 עבודה ע5 לח5 ויי� ומאמיני5 שזה נהפ8 - ובעבודה
זו נעשית בכלי  עבודה זרההנה מעשה ו. בצרפתיתוזה נקרא אוקרי�טי 
מה שאי�  ,תשמיש דתשמישוהבית הוא  עבודה זרהשהוא התשמיש של 

   .הייתה בנויה ישירות על הבית עבודה זרההקדומה שה עבודה זרהכ� ב
                                                 

זרה ונעשית - ויוצא מ� הדברי5 שלדעת הב"ח רק הכיפה שהיא ממש מעל העבודה  .5
זרה נחשבת תשמיש עבודה זרה, אבל הבני� בו בנויה הכיפה מוגדר - לכבוד העבודה
דתשמיש, ואילו הש"8 נוקט שכל הבני� בו בנויה הכיפה הוא -רק כתשתמיש
מבואה שלפני הבניי� זרה כי זהו בניי� אחד ואי אפשר לחלקו, ורק ה-תשמיש עבודה

 דתשמיש.  -היא תשמיש
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ואפילו א5 נאמר שהבית עצמו הוא תשמיש, החלונות היפי5 ה5 נוי 
  .תשמיש דתשמיששל תשמיש שזה לכאורה דומה ל

 זה תלוי אי8 מחשיבי5יוצא לפי דברינו שלב"ח יש היתר ברור ולש"8 
  .6את הויטראז'

  משאש שאי אי�ור לתרו� לבניי כנ�ייה שנשרפה פ�יקת הרב  .8

נשאל  (שו"ת שמש ומג� חלק ג, �ימ� ל) משאש זצ"לשלו5 הנה ראיתי שהרב 
א5 מותר לתת תרומות לבניית כנ�יות שנשרפו, והוא מתיר בלי הטע5 
של איבה. ולכאורה הדברי5 ה5 כל שכ�, א5 בתרומה שבאמת מהנה 

יש בזה פרה�יה, המתלמדת שלא שא> מותר, לבניית הכנ�ייה ומ�ייע 
תורמת כלו5 ועושה את כל זה בשביל עצמה ואי� בזה שו5 כבוד לדת 

  הזו כל שכ� שצרי8 להתיר. אול5 נבח� את הדברי5 לעומק. 

  הנצרות היא עבודה זרה בשיתו) שלא נא�רה לגויי�  .9

הנקודה העיקרית היא  ;בנוי על שתי נקודותשל הרב משאש היתרו 
זרה בשיתו> שנא�רה לישראל ולא נא�רה  ת עבודהשהנצרות נחשב

והנה בעלו�  .7)קנו רח חיי5באו(לאומות העול5. וכ8 פ�ק הרמ"א מפורשות 

                                                 
) שכותב במפורש לא�ור תיקו� חלונות של של בית �"ק ב ז (קמג, ב"אול5 עיי� בט   .6

 חלונות לעשות א�ור מכא� - . בה שמעמידי� עבודת כוכבי5, וזה לשונו: "כיפה
 משו5 להתיר ואי� בתוכו כוכבי5 שהעבודת להחדר דהיינו כוכבי5 עבודת לבית
 של תכשיטי� לעני�) יט ד>( כוכבי5 דעבודת פרק קמא התו�פות כתבו דכבר איבה
לאליל". ומבואר  תכשיטי� למיעבד לנו דא�ור למימר לאשתמוטי דאיכא אליל

זרה. ומכל מקו5 הצדדי5 הבאי5 -שהוא נקט שהחלונות ה5 חלק מתשמיש עבודה
ונו�י> שייתכ� שא�ר דווקא להתקי� את החלו� בבית  להקל ייתכנו ג5 לפי שיטתו.

  ולא בניית החלו�.

 בגדר אינו לנו וא�ור לה5 שמותר בדבר לגויי5 ש�יוע היא השנייה בדבריו הנקודה  .7
 העובדי5 גויי5 ידי להחזיק שהותר ממה ודבר זה מוכח, "מ�ייע לדבר עברה"

  השמיטה, עיי� ש5.  בשנת בקרקע

להעיר לכאורה שהנה כל מה שהתירו להחזיק ידי גויי5 ומכל מקו5 עדיי� יש   
בשביעית הוא רק בדיבור או בהשאלת כלי5 ואולי אפילו ב�יוע כ�פי כדברי הרב 
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בה  8כנגד פ�קו שבו הופיע מאמרו של הרב משאש הופיע תגובה תורה
ליהודי5 זה  , מכל מקו5מה לי שאי� זה נא�ר לגוי5 מועלית ההשגה

  כל הדיני5 של על הנצרות א5 כ� בשביל היהודי חלי5 ו ,נא�ר
  . וצרי8 לתר< הרב מהשגה זו. עבודה זרה

הגויי� בדבר המותר  צוות "שבר תשברו" לא נאמרה כלפימ  .10

  ה�ל

5 מא5 כ� בחו< לאר<, מקו ,ונראה לי ברור שא5 הדבר לא נא�ר לגוי5
�ור אחד של רק אי נו; יש ל"שבר תשברו�"5 אנו לא מצווי5 בישל הגוי

, כי מה וא> לא של מהנה לה ולא של רוצה בקיומומהעבודה זרה הנאה 
מותר. ולפי זה ג5 כא� זה לה5 הרי איכפת לי שה5 מאמיני5 בשטות זה, 

  של הויטראז'. �אפשר להתיר לאותה מתלמדת להתאמ� על ידי תיקו

  כלל עבודה זרהדעת כמה ראשוני� שאי בנצרות   .11

. כ8 כותב בפירוש עבודה זרהשבי5 שאי� בנצרות הנה יש ראשוני5 שחו
שדברי5 אלו כול5  ראה ליוזה לשונו: "נ (ב, א) עבודה זרההמאירי בריש 

לא נאמרו על עובדי אלילי5 וצורותיה5 וצלמיה5 אבל בזמני5 הללו 
עבודה מותר לגמרי". להבנת הדברי5 נביא מה שכותב הרמב"5 בהלכות 

היא האמונה שיש יכולת בפ�לי5 שלה5 ולכ�  עבודה זרהש זרה
מה שאי� כ� בנצרות שלא  ,אליה5 ומתפללי5 אליה5 משתחווי5

  מאמיני5 שיש יכולת לפ�לי5.

                                                                                                            
משאש, א8 לא הותר לעזור לה5 בידיי5 בעבודת הקרקע עצמה, וכ� כתב הרב 
משאש ש5, וא5 כ� בנידו� דיד� שאותה תלמידה בונה בידיי5 בית שלישראל הוא 

� שאי� התלמידה מתקנת את וכבית עבודה זרה הרי זה א�ור. ואולי כיו נחשב
החלו� כשהוא בנוי בכנ�ייה אלא כשהוא תלוש ומובא לבית המלאכה, אי� בזה 

ולפי מה שכתבנו בהמש8  אי�ור גמור של בניית בית עבודה זרה אלא מ�ייע בלבד,
שבת ולגויי5 מי בדבר שמותר 'שבר תשברו�'שבחו< לאר< אי� על ישראל חיוב של 

 שאלה זו.

  קלד. �ימ� תשנז אלול תורה-אור  .8
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  ממש עבודה זרההנצרות בזמ הזה אינה   .12

ואומר שג5 מי  דומההרב משאש בתשובתו שהובאה לעיל מו�י> נקודה 
היו5 אינו כ� וכ8 ודה שמ ,עבודה זרהשפ�ק בזמ� הקדו5 שהנצרות היא 

  :אומרי5 פ�ק השולח� ערו8 בש5 יש

אבל בזמן הזה אינם  ,שאין כל דברים אלו אמורים אלא באותו זמן
ביום חגם בקיאים בטיב אלילים לפיכך מותר לשאת ולתת עמהם 

  . (שולח� ערו8 יורה דעה קמח, יב) ולהלוותם וכל שאר דברים

 רואה שהוא כותב שהיש יו�>ית המעיי� בב ולכאורה יש לתמוה: הרי
בדיני יו5  דני5ה )ש5(אומרי5 מקילי5 דווקא בענייני5 שבאותו �ימ� 

איד5 שקלי5 יותר כי ה5 רק אי�ור של גרמא, וכ8 כתבו הרבה מאד 
 היותאלא  ,דברי בית יו�> אלה מעיניומחברי5. כמוב� שלא נעל5 

 אינויו�> לא חזר על משפט זה בשולח� ערו8 משמע שלהלכה  הביתש
אבל בזמננו  יו�>בית בזמ� ה שהצמצו5 היה שיי8או  ,מצמצ5 את הדי�

של הנצרות  הבשטותהאמתית האמונה ג5 אצל הגויי5  עוד יותרנחלשה 
על כל  הנזכרי5 לעילאומרי5  �ברת היש את ולכ� היו5 אפשר להחיל

  הדיני5. 
(חלק ג,  'חיי5 מי5'ג5 הרב יו�> משאש חקר שאלה זו ובשו"ת שלו 

הגיע למ�קנה שנצרות של היו5 א> שהיא אמונה זרה ולא נכונה, � �ו) �ימ
בגלל שהיו5 א> אחד אינו מאמי� שיש  עבודה זרהאבל אי� לה די� של 

יכולת לחפצי5 ולפ�ילי5 להיטיב ולהרע. במילי5 אחרות דעות כוזבות 
  .עבודה זרהצרי8 להתרחק מה5 אבל אי� לה5 די� 

  �יכו� התשובה להיתר  .13

   :נראה שבצירו> שלושת הטעמי5 שהבאתי כא�לכ� 
תשמיש אי� אי�ור על  ערו8 שולח�הולפי  ,החלו� הוא נוי דתשמישא. 

   .דתשמיש
י5 שלא נצטוו ילגו ביח� עבודה זרהל נההַ שאי� אי�ור מְ  ב. יש לצר>

  .  על השיתו>
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לנצרות של  עבודה זרהדעות ראשוני5 ואחרוני5 שאי� כלל די� ג. 
  .היו5

על הויטראז' של  להתמחות בעבודהמקו5 להתיר לאותה בחורה יש 
 5.יהגוי
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   מבוא  .1

  מהו היקפה של מצוות תלמוד תורה?  .2

  תשובת ה'פני יהושע'  .3

  הוצאת ממו� על לימוד תורה  .4

  "הוא ללמוד ובנו ללמוד"  .5

  זכות או חובה? - לימוד תורה   .6

  מי חייב בלימוד תורה?  .7

  כמה זמ� יש להשקיע בלימוד?  .8

  

  מבוא  .1

   שמובא במשנה:מצוות תלמוד תורה היא י�וד גדול ביהדות, כפי 

  .2ותלמוד תורה כנגד כולם

רבות נאמר על מעלתה העצומה של התורה: חכמינו זיכרונ5 לברכה 
והו�יפו  ,3קבעו כי "אי� תחילת דינו של אד5 אלא על דברי תורה"

ושהיא מביאה  ,5שהיא תבלי� ליצר הרע ,4שהתורה מגינה על לומדיה

                                                 
  .רוב ההערות במאמר ה� מפרי עטו של הרב שמואל ישמח  .1

  .רמו, יחיורה דעה פאה א, א, ובשולח� ערו8   .2

  .�נהדרי� ז, א, שולח� ערו8 רמו, יט  .3

  .�וטה כא, ב  .4

  .קידושי� ל, ב  .5
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 ולעוד מעלות גדולות ורבות. 6לאהבת ה'

ת ג5 בפ�וקי5 רבי5 בתורה ובנ"8, ודוד המל8 אורה מובמעלת הת
  כולו שיר אהבה לתורה: - ייחד פרק של5 שכל

ל  עַל כָּ י כְּ תִּ שְׂ דֶרֶךְ עֵדְוֹתֶיךָ שַׂ תוֹרַת ה'... בְּ רֵי תְמִימֵי דָרֶךְ הַהֹלְכִים בְּ אַשְׁ
חֻקֹּתֶיךָ אֶ  יטָה אֹרְחֹתֶיךָ. בְּ יחָה וְאַבִּ דֶיךָ אָשִׂ פִקֻּ ע לאֹ הוֹן. בְּ עֲשָׁ תַּ שְׁ

י  רְסָה נַפְשִׁ יטָה נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ... גָּ ל עֵינַי וְאַבִּ בָרֶךָ... גַּ ח דְּ כַּ אֶשְׁ
י  עָי אָז אָבַדְתִּ עֲשֻׁ טֶיךָ בְכָל עֵת... לוּלֵי תוֹרָתְךָ שַׁ פָּ לְתַאֲבָה אֶל מִשְׁ

י בָם חִיִּי קּוּדֶיךָ כִּ ח פִּ כַּ י תוֹרָתֶךָ בְעָנְיִי. לְעוֹלָם לאֹ אֶשְׁ תָנִי... מָה אָהַבְתִּ
עָי...  עֲשֻׁ י לִישׁוּעָתְךָ ה' וְתוֹרָתְךָ שַׁ אַבְתִּ יחָתִי... תָּ ל הַיּוֹם הִיא שִׂ (תהלי5 כָּ

  .קיט)

  מהו היקפה של מצוות תלמוד תורה?  .2

  התורה מלמדת אותנו כי יש להגות בתורה בכל עת ובכל מצב: 

ךָ  כְבְּ רֶךְ וּבְשָׁ ךָ בַדֶּ בֵיתֶךָ וּבְלֶכְתְּ ךָ בְּ בְתְּ שִׁ ם בְּ רְתָּ בָּ דִבַּ ם לְבָנֶיךָ וְ נְתָּ נַּ שִׁ "וְ
ךָ  ,7(דברי5 ו, ז)וּבְקוּמֶךָ"  בְתְּ שִׁ ם בְּ ר בָּ נֵיכֶם לְדַבֵּ ם אֹתָם אֶת בְּ דְתֶּ "וְלִמַּ

ךָ וּבְקוּ  כְבְּ רֶךְ וּבְשָׁ ךָ בַדֶּ בֵיתֶךָ וּבְלֶכְתְּ וכ8 מצווה , (דברי5 יא, יט)מֶךָ" בְּ

"לאֹ יָמוּשׁ  הקב"ה את יהושע ב� נו� בבואו להנחיל את האר<:
יךָ וְהָגִיתָ בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָה"    .(יהושע א, ח)סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּה מִפִּ

לעומת זאת, מעיו� בשתי �וגיות בגמרא עולה לכאורה כי חובת 
  תר:לימוד התורה קטנה ומצומצמת הרבה יו

אמר רבי אמי: מדבריו של רבי יוסי נלמוד, אפילו לא שנה אדם אלא 
פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית, קיים מצוות 'לא ימוש ספר התורה 

                                                 
  .�פרי ואתחנ�  .6

ובקידושי� (ל, ב) מבואר שאכ� פרשה זאת מדברת ג5 על לימוד ביומא (יט, א)   .7
  .תורה
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הזה מפיך'. אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי: אפילו לא קרא 
  .ב) מנחות צט,קיים 'לא ימוש' ( - אדם אלא קרית שמע שחרית וערבית 

דברי הגמרא במנחות אד5 יוצא ידי חובת המצווה בקריאת על פי 
  פרק אחד בבוקר ופרק אחד בערב, ואולי אפילו בקריאת שמע בלבד.
  �וגיה נו�פת מורה א> היא כי אפשר לה�תפק בלימוד מצומצ5:

עד היכן חייב אדם ללמד את בנו תורה? אמר רב יהודה אמר שמואל: 
מקרא ומשנה ותלמוד, הלכות כגון זבולון בן דן, שלימדו אבי אביו 

  ואגדות. 
זו תורה.  - אין מלמדו משנה; ואמר רבא: מקרא  - מיתיבי: לימדו מקרא 

שלמדו אבי אביו, ולא  - כזבולון בן דן ולא כזבולון בן דן, כזבולון בן דן 
דאילו התם מקרא, משנה ותלמוד, הלכות ואגדות,  - כזבולון בן דן 

  .א)(קידושי� ל, ואילו הכא מקרא לבד 

זבולו� ב� ד� למד מ�בו "מקרא ומשנה ותלמוד הלכות ואגדות". 
המקרא הוא התורה שבכתב, המשנה היא התורה שבעל פה, והתלמוד 
הוא העיו� ב�ברות והבנת שורשי ההלכות. האגדות מלמדות את האד5 
מו�ר, מידות טובות ואת הדר8 הנכונה בעבודת ה', בדומה ל�פרי 

  גדולי הראשוני5 והאחרוני5.המחשבה שיש בידינו כיו5 מ
לכאורה מזבולו� ב� ד� שמצוות -בתחילת ה�וגיה הובאה ראיה

תלמוד תורה כוללת את כל ענפי התורה, א8 מ�קנת הגמרא לאור 
האב  -קושיית הברייתא היא שאי� חובה ללמוד את כל הנושאי5 הללו 

  יוצא ידי חובה בלמדו את בנו מקרא בלבד.
חיוב המשתמע מלשו� התורה לבי� כיצד ניישב את הפער בי� ה

ה�וגיות הללו, המצמצמות מאוד את היריעה ומ�תפקות בלימוד קצר, 
  ובמקרא בלבד? 

  כדי להשיב על השאלה נשוב לפתיחת ה�וגיה במ�כת קידושי�
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  ונרחיב את עיוננו בה: 

עד היכן חייב אדם ללמד את בנו תורה? אמר רב יהודה אמר שמואל: 
שלימדו אבי אביו מקרא ומשנה ותלמוד, הלכות  כגון זבולון בן דן,

  ואגדות. 
  .זו תורה - מקרא ואמר רבא: אין מלמדו משנה;  - מיתיבי: לימדו מקרא 

הרי  - המפרשי5 התקשו מדוע היה צור8 להביא את דברי רבא 
  קושיית הגמרא ברורה ג5 בלעדיה5!

רש"י מ�ביר שרבא בא למעט את הנביאי5 והכתובי5. על פי רש"י 
דברי רבא הובאו כא� כדי לחדש לנו שאי� צור8 אפילו בלימוד התנ"8 

  כולו, אלא די בלימוד התורה בלבד.
ה'פרחי כהונה' מ�ביר שהיה אפשר ליישב את קושיית הגמרא בטענה 
שהברייתא משובשת, א8 דברי רבא העו�קי5 בברייתא זו מוכיחי5 שאי� 

  לתר< כ8, ולכ� ה5 הובאו.

  'תשובת ה'פני יהושע  .3

  ה'פני יהושע' מ�ביר את הדברי5 אחרת: 
בתחילת ה�וגיה נאמר כי זבולו� ב� ד� למד מקרא ומשנה ותלמוד 
וכו', והגמרא הקשתה מהברייתא המ�תפקת בלימוד מצומצ5 בלבד: 

אי� מלמדו משנה". האומנ5 יש כא� בהכרח �תירה?  –"לימדו מקרא 
5 שהאב חייב התחומי ה5ה מואולי הברייתא כלל אינה עו�קת בשאלה 

על אילו תחומי5 בתורה חייב האב  - ללמד את בנו, אלא בשאלה אחרת 
  כדי לדאוג ללימוד בנו?  להוציא ממו

מובא כי אי� לאד5 ליטול ממו� בתמורה למצוות  (לז, א)במ�כת נדרי5 
או ללימוד תורה שבעל פה, א8 בעבור תורה שבכתב הגמרא מתירה 

מרא ה�יבה היא שלומדי התורה ליטול ממו�. לפי הה�בר הראשו� בג
: "ב� חמש (ה, כא)שבכתב ה5 בדר8 כלל ילדי5 קטני5, כמובא באבות 

שני5 למקרא". מלמד התינוקות רשאי לקבל שכר על העבודה הנלווית 
שאינה לימוד התורה עצמו: השמירה על הילדי5  - ללימוד התורה 
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ובא בשעות הלימוד, ההקפדה על המשמעת וכדומה. לפי טע5 נו�> המ
בגמרא השכר הוא על 'פי�וק טעמי5', כלומר על לימוד הקריאה שנרכש 

  אגב לימוד התורה שבכתב. 
היינו יכולי5 לחשוב שג5 הברייתא ב�וגייתנו במ�כת קידושי� 
עו�קת בחובת התשלו5, ולפיה האב מחויב לשל5 מממונו כדי ללמד את 

 - לו5 בנו תורה שבכתב, א8 פטור מללמדו תורה שבעל פה תמורת תש
שהרי א�ור למלמד לקבל שכר על לימוד תורה שבעל פה. וא5 כ�, היינו 
טועני5 שאומנ5 האב צרי8 ללמד את בנו מקרא ומשנה ותלמוד הלכות 
ואגדות כפי שעשה �בו של זבולו� ב� ד�, א8 רק בעבור לימוד המקרא 
חובה על האב ג5 להוציא מממונו. כ8 היה אפשר לכאורה לפתור את 

  יאה הגמרא. ה�תירה שהב
עו�קת בחובת  אינהלדברי ה'פני יהושע', כדי להוכיח שהברייתא 

התשלו5 על לימוד תורה אלא בהיק> התורה שיש ללמד את הב�, 
. דברי (ש5) זו תורה" –מו�יפה הגמרא ומביאה את דברי רבא "מקרא 

רבא מבהירי5 שג5 נביאי5 וכתובי5 אינ5 כלולי5 בחובת האב, וזאת על 
ומכא שהברייתא אינה עו�קת בחובת בל עליה5 שכר, א> שמותר לק

   התשלו� על הלימוד אלא בעצ� החובה ללמד את בנו.

  הוצאת ממו על לימוד תורה  .4

לעומת ה'פני יהושע', ישנ5 מפרשי5 שלשיטת5 אכ� הברייתא דנה 
  בחובת תשלו5 האב על לימוד בנו.

פי שאיננו הרמב"5 פו�ק כי הרב חייב ללמד כל אד5 מישראל, א> על 
  בנו:

כשם שחייב אדם ללמד את בנו כך הוא חייב ללמד את בן בנו, שנאמר: 
'והודעתם לבניך ולבני בניך'. ולא בנו ובן בנו בלבד אלא מצווה על כל 
חכם וחכם מישראל ללמד את כל התלמידים, אף על פי שאינן בניו, 

יך, אלו תלמיד - שנאמר: 'ושננתם לבניך', מפי השמועה למדו 'בניך' 
  .(הלכות תלמוד תורה א, ב)שהתלמידים קרויין בנים 
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א5 החיוב ללמד תורה חל בנוגע לכל תלמיד, מהו אפוא החיוב 
  המיוחד שיש לאב דווקא כלפי בנו? 

יש לומר שהחידוש המיוחד בהנהגתו של 'אבי אביו' של זבולו� ב� ד� 
כדי שנכדו ילמד תורה. לפי הבנה זו  השקיע ממוהיה בכ8 שהוא 

וגייתנו עו�קת בחיוב התשלו5 על לימוד תורה: בתחילה מובא ש�בו �
של זבולו� ב� ד� הוציא ממו� כדי שנכדו ילמד מקרא משנה ותלמוד, ואחר 

חייבי5 להוציא ממו�, א8 אי� חיוב  תורהכ8 הגמרא מ�יקה שרק על 
  .8הוצאת ממו� על שאר תחומי הלימוד

התחומי5 שבתורה:  לפי פירוש זה על כל אבא להנחיל לבנו את כל
מקרא ומשנה, תלמוד, הלכות ואגדות, וג5 הרב חייב בכ8. אומנ5 אבא 
שאי� בכוחו ללמד את בנו בעצמו, והוא משל5 לאחרי5 כדי שילמדו את 

  בנו, אינו חייב להוציא ממו� אלא רק בעבור לימוד התורה שבכתב.
  מתי אפשר לה�תפק ב"פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית"?

יל על הפער בי� החשיבות העצומה שמעניקי5 פ�וקי הצבענו לע
התנ"8 ללימוד התורה, לבי� �וגיית הגמרא בקידושי� המ�תפקת בלימוד 
מקרא בלבד. עתה נוכחנו לדעת כי ה�וגיה המצמצמת את לימוד התורה 
עו�קת במצב מיוחד שבו האב אינו יכול ללמד את בנו בעצמו ונדרש 

א8 למעשה ג5 לפי הגמרא יש חיוב  - לשכור מלמד בשכר כדי שבנו ילמד 
  על כל אד5 ועל כל רב ללמד את התורה כולה על כל ענפיה. 

באופ� דומה יש לה�ביר את ה�וגיה במ�כת מנחות שראינו לעיל: 
לכתחילה על כל אד5 ללמוד תורה 'יומ5 ולילה' כפי שנאמר בתורה, 
 ודברי הגמרא "אפילו לא שנה אד5 אלא פרק אחד שחרית ופרק אחד

ערבית קיי5 מצוות 'לא ימוש �פר התורה הזה מפי8'" מתייח�י5 למצב 
ישנ5  .9מיוחד שעי�וקיו המרובי5 של האד5 אינ5 מניחי5 לו ללמוד

                                                 
וכ� כתוב ב'לח5 משנה' ש5, וראה ש5 בכ�> משנה, וראה בדברי הרב משה   .8

  פיינשטיי� בעל ה'אגרות משה' ב�פרו 'דברות משה' קידושי�, �ימ� מד, ענ> א.

למוד הלכות ת ימוניותוהגהות מיא, וב�מ"ג עשי� יב, מוד וכ� כתוב בר"� בנדרי5 ח ע  .9
   פרק א הלכה ט, וברמ"א רמו, א. ורהת
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אנשי5 שחייבי5 לעמול לפרנ�ת5 שעות רבות, וישנ5 אנשי5 שבתקופות 
מ�וימות מצויי5 בעומ� רב ובלח< זמ� גדול. במצבי5 אלו די ב'פרק אחד 

רגילה היא "והגית בו , א8 ההדרכה ה(ש5) אחד ערבית'שחרית ופרק 
  .10(יהושע א, ח) יומ5 ולילה"

  11"הוא ללמוד ובנו ללמוד"  .5

רש"י מחלק בי� חובת האב ללמד את בנו לחובתו האישית ללמוד 

אין חובת בנו עליו אלא במקרא, מכאן ואילך  - "אינו מלמדו משנה בעצמו: 
  .)אינו מלמדו משנה (קידושי� ל, א ד"ה ילמד הוא בעצמו"

מדברי רש"י עולה כי אומנ5 חובת האב כלפי בנו מצטמצמת ל'מקרא' 
בלבד, א8 על האד5 ללמוד בעצמו את התורה כולה, כפי שמדגישי5 

  הפ�וקי5 בתנ"8.
השולח� ערו8 מו�י> שאבא שיש לו ממו� חייב לשל5 א> על לימוד 

תשלו5 על המשנה והתלמוד של בנו, ורק מי שדחוק בממונו י�תפק ב
  לימוד התורה בלבד:

חייב ללמדו בשכר עד  - היה מנהג בעיר שלוקח מלמד תינוקות שכר 
  שיקרא תורה שבכתב כולה.

  ואינו חייב ללמדו בשכר משנה וגמרא. 
 - והני מילי דלא אפשר, דדחיקא ליה שעתא, אבל אם אפשר ליה 

  .(רמה, ו)מצווה לאגמוריה משנה וגמרא הלכות ואגדות 

א5 נשזור יחד את דברי רש"י והשולח� ערו8 נוכל לומר כי האב פטור 
עקרונית מלשל5 על לימוד התורה שבעל פה של בנו, א8 מכיוו� שהב� 
עצמו חייב בכ8 הרי שעל האב ל�ייע לבנו לקיי5 את המצווה, אלא א5 
  כ� האב דחוק בממונו. ייתכ� שאפשר ללמוד זאת מדברי הגמרא 

                                                 
נית� בדר8 זו לתר< את ה�תירה בי� דברי רשב"י בברכות (לה, ב) 'תורה מה תהא   .10

  עליה' לבי� דבריו במ�כת מנחות, �תירה שעליה עמדו הראשוני5 והאחרוני5.

  .קידושי� כט, ב  .11
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ו� ב� ד� הוציא ממו� כדי שנכדו יידע את כל תחומי שראינו: �בו של זבול
התורה, על א> שהגמרא מ�יקה שאי� חובה בדבר. מכא� עלינו ללמוד 

  ראוי לעשות כ� במידת האפשר.  - שא> שאי� זו חובה 

  זכות או חובה? - לימוד תורה   .6

  מובאת בגמרא מימרה מיוחדת: (צט, ב)בהמש8 ה�וגיה במנחות 

דברי תורה לא יהו עליך חובה, ואי אתה רשאי  תנא דבי רבי ישמעאל:
  לפטור עצמך מהן.

הלימוד איננו עי�וק טכני או אמצעי להרחבת הידיעות, כי א5 חיבור 
מיוחד בי� הלומד לריבונו של עול5, לכ� אי� לגשת אל הלימוד מתו8 

  תחושת 'חובה'.
  התו�פות מביאי5 כמה פירושי5 לדבר:

לו חוב ואומר מתי אפרענו ואפטר,  כאדם שיש - 'לא יהו עליך חובה' 
כך לא יאמר 'אשנה פרק אחד ואפטר', שאי אתה רשאי לפטור את 

  עצמך מהן, כך פירש בקונטרס. 
שלא תעסוק אלא בהן, 'ואי אתה  - עוד יש לפרש: 'לא יהו עליך חובה' 

שלא תעסוק בהן כלל, אלא 'יפה תלמוד  - רשאי לפטור עצמך מהן' 
  תורה עם דרך ארץ'. 

ללמוד כל התורה, כדתנן במסכת אבות  - נמי: 'לא יהו עליך חובה' אי 
  'לא עליך המלאכה לגמור ולא אתה בן חורין ליבטל'.

הפירוש השלישי בתו�פות �ותר לכאורה את דברי השולח� ערו8, 
שלפיה5 כל אד5 חייב ללמוד את התורה כולה. אול5 נראה שאי� כא� 

כל ההלכות, ואי� כל אד5  אתמחלוקת כלל: אי� חובה מוחלטת ללמוד 
כל ההלכות, מתו8 איזו� בי� ממ�וגל לכ8, א8 יש חיוב על כל אד5 ללמוד 

  תחומי התורה השוני5:

דהיינו הארבעה  - שליש בתורה שבכתב : חייב אדם לשלש למודו
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  .ספרי התנ"ך) 24(=ועשרים 
דהיינו תורה שבעל פה, ופירושי תורה שבכתב בכלל  - שליש במשנה 

  זה. 
דהיינו שיבין וישכיל אחרית דבר מראשיתו, ויוציא  - בתלמוד שליש 

דבר מתוך דבר, וידמה דבר לדבר וידון במדות שהתורה נדרשת בהם 
עד שידע היאך עיקר המצוות והיאך יוצא האסור והמותר וכיוצא בזה, 

  .(שולח� ערו8 יורה דעה רמו, ד)דברים שלמד מפי השמועה 

רֻ]ָ  bי י5ָ" התורה היא אוצר אינ�ופי, "אcִִרְחָבָה מL Gdִָאיוב יא, ה מֵאֶרֶ< מ)

חובתו של האד5  ,, וקשה לזכות ולהקי> את כולה בשלמות. ע5 זהט)
ללמוד ככל האפשר, מכל התחומי5 שבתורה, וא> שלא עליו המלאכה 

  לגמור הרי שאי� הוא ב� חורי� להיבטל ממנה. 

  מי חייב בלימוד תורה?  .7

נשים ועבדים וקטנים פטורים מתלמוד תורה, אבל קטן אביו חייב 
ללמדו תורה שנאמר ולמדתם אותם את בניכם לדבר בם, ואין האשה 
חייבת ללמד את בנה, שכל החייב ללמוד חייב ללמד. כשם שחייב אדם 
ללמד את בנו כך הוא חייב ללמד את בן בנו, שנאמר והודעתם לבניך 

ן בנו בלבד אלא מצווה על כל חכם וחכם ולבני בניך, ולא בנו וב
מישראל ללמד את כל התלמידים אף על פי שאינן בניו, שנאמר 

(רמב"5 הלכות ושננתם לבניך. מפי השמועה למדו בניך אלו תלמידיך... 

  .)ב- פרק א, הלכות אתלמוד תורה, 

ט תחילה פתיחת הרמב"5 להלכות תלמוד תורה תמוהה: הרמב"5 פיר
עוד בטר5 התייח� לעצ5 קיומה של מצווה  -מצווה מי ה5 הפטורי5 מה

  שכזאת! 
צווה ה פותח במר: �ימ� רמואכ�, השולח� ערו8 נקט בדר8 מובנת יות

  ו פותח בחובה המוטלת על כל אחד ואחדללמד את בנו תורה, ו�ימ� רמ
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  מישראל: 

חייב  - מצוות עשה על האיש ללמד את בנו תורה. ואם לא לימדו אביו 
  .(רמה, א).. ללמד לעצמו.

כל איש ישראל חייב בתלמוד תורה, בין עני בין עשיר, בין שלם בגופו 
בין בעל יסורים, בין בחור בין זקן גדול. אפילו עני המחזר על הפתחים, 
אפילו בעל אשה ובנים, חייב לקבוע לו זמן לתלמוד תורה ביום 

  .(רמו, א)ובלילה... 

רט תחילה את נראה שלא בכדי בחר הרמב"5 ב�דר שבחר ופי
  הפטורי5 מהמצווה. 

ליטול לולב ולהתעט> בציצית,  - את בנו למצוות לחנ�האב חייב 
לקרוא קריאת שמע ולהתפלל, אול5 מצוות החינו8 למצוות המוטלת 

ללמד את בנו עליו היא מדברי חכמי5 ולא מהתורה. לעומת זאת החובה 

בותה היא חובה מדאורייתא. דברי הרמב"5 מדגישי5 את חשי  תורה
כי על א> שקטני5 פטורי5 מתלמוד  - העצומה של מצוות תלמוד תורה 

תורה כש5 שה5 פטורי5 מדאורייתא מכל המצוות, חובת האב ללמד את 
  בנו תורה היא חובה מ� התורה!

  מראשית ילדותו ועד למותו:  - המצווה חולשת על כל חייו של האד5 

מאימתי מתחיל ללמד לבנו? משיתחיל לדבר מתחיל ללמדו: 'תורה 
צוה לנו' וגו' ופסוק ראשון מפרשת שמע, ואחר כך מלמדו מעט מעט 
עד שיהא כבן ששה או כבן שבעה, ואז מוליכו אצל מלמדי תינוקות 

  .(שולח� ערו8 יורה דעה רמה, ה)
לבבך כל ימי עד אימתי חייב ללמוד? עד יום מותו, שנאמר: 'ופן יסורו מ 

  .(ש5 רמו, ג)חייך' 

  כמה זמ יש להשקיע בלימוד?  .8

ראינו כי על האד5 ללמוד מכל תחומי התורה ולהקדיש ללימוד זמ� 
משמעותי מיומו, ורק כשאי� לו אפשרות הוא יוצא ידי חובה בפרק 
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  בבוקר ופרק בערב.

מהו אותו "זמ� משמעותי"? הא5 יש הגדרה מדויקת כמה שעות יש 
  ביו5 ללימוד? להקדיש 

ראינו לעיל כי "חייב אד5 לשלש לימודו". בהמש8 ההלכה מביא 
  השולח� ערו8 דוגמה מאד5 הלומד תשע שעות ועובד שלוש שעות:

כיצד? היה בעל אומנות ועוסק במלאכתו שלש שעות ביום ותשע 
בתורה, קורא שלש מהם בתורה שבכתב, ובשלש תורה שבעל פה, 

במה דברים אמורים? בתחילת לימודו של ובשלש יבין דבר מתוך דבר. 
  .(רמו, ד)אדם 

אומנ5 ברור שזו דוגמה בלבד שאינה מגדירה מהו החיוב אלא 
מתמקדת באופ� החלוקה של הלימוד, א8 אנו יכולי5 ללמוד ממנה על 

  החשיבות הגדולה של התורה, שלה מקדיש האד5 חלק גדול מיומו. 
ילמד ואז יצא  השולח� ערו8 מציי� כי אחרי שיצא מהתפילה

לעבודתו. הוא אינו מציי� כמה זמ� יש ללמוד, א8 מדגיש כי על האד5 
  לעשות את תורתו קבע:

אחר שיצא מבית הכנסת ילך לבית המדרש, ויקבע עת ללמוד. וצריך 
שאותו עת יהיה קבוע שלא יעבירנו אף אם הוא סבור להרויח הרבה... 

כה סופה בטלה אחר כך ילך לעסקיו, ד'כל תורה שאין עמה מלא 
וגוררת עון', כי העוני יעבירנו על דעת קונו. ומכל מקום לא יעשה 

(אורח מלאכתו עיקר אלא עראי, ותורתו קבע, וזה וזה יתקיים בידו 

  .קנו)- חיי5 קנה

כמוב� שהזמ� המוקדש ללימוד משתנה בי� אד5 לאד5, לפי עי�וקיו 
5 ללמוד לפחות ויכולותיו. באופ� כללי נראה לי שרוב בני האד5 צריכי

שעה בבוקר ושעה בערב. בימי חופשות יש כמוב� להו�י> בלימוד התורה 
  מעבר לכ8. 

ישנ5 בעלי בתי5 החשי5 שיומ5 כה עמו� עד כי לא נותר לה5 כל 
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זמ� לע�וק בתורה. ואול5, כשיבחנו כמה זמ� נותר לה5 באמת מ�יו5 
ש ובלי כל העבודה ועד לשעת השינה ה5 יגלו כי זמ� רב מתבזבז בלא מע

תועלת. כמוב� שעל האד5 ל�ייע לרעייתו ולהשקיע בחינו8 ילדיו ובקשר 
עדיי� נותר פנאי כלשהו  - עימ5, א8 ג5 אחרי שמקדישי5 לכ8 זמ� 

  שאותו עלינו להקדיש ללימוד התורה.
ג5 אד5 שלא מצא עבודה המאפשרת לו לקבוע עיתי5 ללימוד 

ש לכ8 מעט זמ� בבוקר התורה אינו נפטר מהלימוד כליל, ועליו להקדי
ובערב. אומנ5 הזמ� שילמד בו יהיה קצר, א8 חשוב לזכור שהאיכות 
חשובה לא פחות מהכמות. הגדרת המושג "תורתו קבע" איננה בהכרח 
הגדרה כמותית, כי א5 הגדרה איכותית המדגישה שהתורה היא הדבר 

  העיקרי והחשוב ביותר בחייו של האד5 . 
נחלקו הא5 לדעת רבי שמעו�  (צט, ב) בגמרא במנחות שהובאה לעיל

בר יוחאי טוב להביא לידיעתו של ע5 האר< שקריאת שמע שחרית 
  וערבית פוטרת מחיוב לימוד תורה, או שעדי> להימנע מכ8: 

לא קרא אדם אלא  לובן יוחי: אפי  בי שמעוןאמר רבי יוחנן משום ר 
רו קיים לא ימוש, ודבר זה אסור לאומ  - קרית שמע שחרית וערבית 

  בפני עמי הארץ. ורבא אמר: מצוה לאומרו בפני עמי הארץ. 

ופו�קי5 נו�פי5 הביאו את דינו של רבי שמעו� בר  (רמו, א)הרמ"א 
ולא  -שאפשר לצאת ידי חובה בקריאת שמע שחרית וערבית  - יוחאי 

 .12ציינו שאי� לומר זאת בפני ע5 האר<, ולכ� נראה שפ�קו שהדבר מותר
�ביר שכאשר ע5 האר< יבי� כמה שכר מובטח מה הטע5 בזה? רש"י מ

למי שלומד מעט כל כ8, הוא יתאמ< ללמוד עוד ועוד כדי להכפיל 
  ולשלש את שכרו: 

דסבר משום קרית שמע נוטל שכר  –מצווה לאומרו בפני עם הארץ 

                                                 
הרמ"א כדעת ההגהות מיימוניות ודלא וכ� כתוב בש"8 רמו, �ק"א, שזוהי פ�יקת   .12

 כדעת ה�מ"ג.
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כל שכן  –גדול כזה 'כי אז תצליח את דרכיך', אם היה עוסק כל היום 
  לתלמוד תורה...ששכרו גדול, ומרגיל את בניו 

כ8 הדבר ג5 ביח� לשכר הרוחני: לימוד התורה, ואפילו לימוד קצר, 
מקשר את האד5 לקב"ה. קישור זה יגרו5 לו לרצות להתקרב לה' יתבר8 

  עוד ועוד ולהו�י> בלימוד התורה.
יש לזכור כי כאשר יש רק זמ� מועט, על האד5 להשקיע אותו בלימוד 

נת 'גדול תלמוד המביא לידי מעשה' המביא לידי ידיעת המצוות, בבחי
  :(קידושי� מ, ב)

חייב אדם ללמוד בכל יום תורה שבכתב, שהוא תנ"ך ומשנה וגמרא 
ופוסקים. ובעלי בתים שאינם לומדים רק שלש או ארבע שעות ביום לא 
ילמדו בגמרא לחוד, דבזה אינו יוצא, אלא צריך שילמוד דווקא גם 

  . שנה ברורה אורח חיי5 קנה, ג)(מספרי פוסקים כל אחד כפי השגתו 

אלו ה� הדרכות לאד5 העמל לפרנ�תו, א8 בחורי ישיבה מצֻווי5 
  לע�וק בתורה 'יומ5 ולילה' באופ� הרבה יותר משמעותי. 

בתחילת חייו על האד5 להשקיע את כל כולו בתורה כדי לקנות את 
היכולת ללמוד, לבנות את בניינו הרוחני ולרכוש את הכלי5 שבעזרת5 

  יכוו� בעזרת ה' את כל חייו על פי דרכה של תורה. 



 

                            הא5 יש חובה  - �ימ� לב 

  1את הב� מקצוע? ללמד

  פתיחה  .1

  מ� התורה או מדרבנ�   .2

  הכאה כדי ללמד מקצוע  .3

   דעת הרמב"5  .4

  �יכו5  .5

  

  פתיחה  .1

  הא5 חובה על האב ללמד את בנו מקצוע לפרנ�תו? 
  עולה שיש חובה בדבר: (כט, א)  מהברייתא המובאת במ�כת קידושי�

: האב חייב בבנו למולו, ולפדותו, וללמדו תורה, ולהשיאו תנו רבנן
רבי יהודה  .: אף להשיטו במיםש אומריםאשה, וללמדו אומנות; וי

  .כאילו מלמדו ליסטות.... - אומר: כל שאינו מלמד את בנו אומנות 

  :2ה מה המקור לכ8מ�ביר(ל, ב)  הגמרא

ראה חיים עם אשה 'ללמדו אומנות. מנלן? אמר חזקיה, דאמר קרא: 
, )מקיש אומנות לאשה '.עם אשה' ,אומנות שתחיה בו - ראה חיים ( 'אשר אהבת

כשם שחייב  -  )אשה ממש האמור כאן 'אשה'אם ( אם אשה ממש היא

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1

  דברי רש"י הובאו ב�וגריי5.  .2
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כשם שחייב  - אם תורה היא  .להשיאו אשה, כך חייב ללמדו אומנות
  ללמדו תורה, כך חייב ללמדו אומנות. 

  ויש אומרים: אף להשיטו בנהר. מאי טעמא? חיותיה הוא. 
מלמדו ליסטות. ליסטות  - רבי יהודה אומר: כל שאינו מלמדו אומנות 

אלא, כאילו מלמדו ליסטות. מאי בינייהו? איכא  !?לקא דעתךס
הרי למדו  לתנא קמא ,מדו סחורהי אם ל  -  עיסקא( בינייהו, דאגמריה עיסקא

דכמה פעמים שאין לו במה לעשות  ,לרבי יהודה דאתי לטעמא אומנות דוקא ,חיים
  .)סחורה ועומד ומלסטם

2.    מ התורה או מדרבנ

  הא5 חיוב זה הוא מ� התורה או מדרבנ�? 
, (ט, ט) הגמרא מביאה את הפ�וק 'ראה חיי5' המובא במגילת קהלת

פ�וק מהתורה כפי שהיא מביאה לגבי החיוב ללמדו תורה.  ואינה מביאה
  .3משמע א5 כ� שמדובר בחיוב מדרבנ�

נית� להביא אולי ראיה נו�פת לכ8: בי� החיובי5 על האב הנזכרי5 
מציינת כי חיוב זה  (ש5)בברייתא מובא כי עליו 'להשיאו אשה'. הגמרא 

רצו להינשא כולל ג5 את חובת האב לדאוג בעזרת כ�פו לכ8 שגברי5 י
  לבנותיו:

קחו נשים והולידו בנים ובנות וקחו 'מנלן? דכתיב: ' להשיאו אשה'
   ....'לבניכם נשים ואת בנותיכם תנו לאנשים

(כלומר: על  ניתן לה מידי ולבשייה ונכסייה, כי היכי דקפצו עלה אינשי

   .ירצו לשאת אותה לאשה)ש יםפצו קהיו עליה האב לתת לבתו כסף ובגדים, כדי שי 

ו� שהאיש ועל הבת עצמה, כמו על כל אשה, אי� חובת נישואי�, כי
שכ8 ברור שאבי הבת אינו חייב מ�  כיוו�הוא זה שמחוייב ב'פרו ורבו'. מ

                                                 
חזקיהו' פ�חי5 נד, א), א8 הביא לכ8 ג5 הבי� ה'שדי חמד' (ב�פרו 'מכתב   .3

למי 'ובחרת בחיי5' ומכא� שלפי הירוש וקשבירושלמי המקור לחיוב הוא מהפ�
 חיוב זה הוא מהתורה, וכ8 ה�יק למ�קנה. 
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(ש5) התורה להשיאה א5 היא עצמה אינה חייבת בכ8. ואכ� המאירי 

הביא שחלק מהדיני5 המבואי5 בברייתא ה5 אמנ5 מ� התורה א8 חלק5 
  :ה5 חיוב מדרבנ�

ודברים אלו מהם שנתברר חיובם בתורה כגון מילה ופדיון הבן ותלמוד 
קחו לכם נשים והולידו 'ומהם דברי קבלה כגון נשואין מדכתיב  ,תורה

ראה חיים עם אשה 'ואמנות דכתוב  ',בנים ובנות וקחו לבניכם נשים
  .4'...אשר אהבת

  : 5אמנ5 במכילתא משמע שחיוב זה הוא מ� התורה

 .הוא יעשה לעצמו - אם לא עשה לו אביו , האב על הבן כל שהוא מצות
חייב אדם למול את בנו ולפדותו וללמדו תורה  מן התורה :מכאן אמרו

רבי  ,אף ללמדו שייט :עקיבא אומר ביוללמדו אומנות ולהשיאו אשה. ר 
  .(מכילתא שמות יג, יג) אף ישוב מדינה :אומר

לפי המכילתא עלינו להבי� מהו המקור בתורה לחיוב זה? נציע כא� 
  שלש תשובות אפשריות לכ8: 

: (יח, כ) המקור בתורה הוא מהפ�וק ב�פר שמות אפשרות ראשונה:
"והזהרת אתה5 את החוקי5 ואות התורות, והודעת לה5 את הדר8 ילכו 

או כבר � שחוקי התורה והמצוות הובובה ואת המעשה אשר יעשו�". מכיו
 בחלקו הראשו� של הפ�וק, הרי שחלקו השני נראה כמיותר, ומשו5 כ8

                                                 
כש5 שחייב להשיאו אשה כ8  - בגמרא מובאי5 שתי דרשות: "א5 אשה ממש היא    .4

כש5 שחייב ללמדו תורה, כ8 חייב  - א5 תורה היא " שנייהחייב ללמדו אומנות", וה
נחלקו בשאלה הא5  אולי לומר כי שתי האפשרויות בגמרא ". נית�ללמדו אומנות

דרבנ� ובה ללמדו אומנות היא מדאורייתא (בדומה לחובה ללמד תורה) או מהח
יש להעיר כי חלק מהאחרוני5 �ברו שאמנ5 החובה  (בדומה לחובה להשיאו אשה).

להשיא את בנותיו היא מדרבנ� א8 החובה להשיא את בניו היא מ� התורה (עמודי 
התלמוד' קידושי� ל, ב א אות יד, וראה במקורות שצויינו ב'אוצר מפרשי  מ�אש �י

  ).71ציו� 

  ה מ� התורה.וכ8 ג5 �ובר הרשב"< (מג� אבות א, י) שהיא מצו  .5
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  : ל, ב) ציעאמ(בבא  דרש רב יו�>

, )ללמוד להם אומנות להתפרנס בו(רש"י:  זה בית חייהם -  'והודעת להם'
 -  'בה'זה ביקור חולים,  -  '(אשר) ילכו'זו גמילות חסדים,  -  'את הדרך'

זו לפנים משורת  -  'אשר יעשון'זה הדין,  -  'ואת המעשה'זו קבורה, 
  .הדין

ייתכ� שמדובר ב'א�מכתא' בלבד, א8 ייתכ� שלדעת המכילתא זהו 
המקור מהתורה למצווה זאת. לפי זה עלינו לומר כי ג5 שאר הענייני5 

 –ביקור חולי5 וכו' וכ� הליכה לפני5 משורת הדי�  –הנדרשי5 מפ�וק זה 
ל פי שבית הדי� אינו יכול לכו> את האד5 . א> ע6ג5 ה5 חיוב מ� התורה

אול5 האד5 עצמו חייב מ� התורה לעשות  7לנהוג לפני5 משורת הדי�

                                                 
לו) והרמב"� (שורש א תשובה  מצוות עשההראשוני5 נחלקו בדבר: לדעת הבה"ג (  .6

ג) חיוב ביקור חולי5 הוא מהתורה. לעומת זאת בדעת הרמב"5 יש לדו�, שהרי 
כא� את גמילות  ראהגמ יפעל שורש שני) הביא שיש שמנו  �פר המצוותהרמב"5 (

מצוות נפרדות, ולדעתו ה5 כלולות כול�  שלושח�די5, וביקור חולי5 ולווית המת כ
אבל (יד, א)  כותב'ואהבת לרע8 כמו8'. אמנ5 ה'מגילת א�תר' הקשה מהרמב"5 הל

ולנח5 מצות עשה של דבריה5 לבקר חולי5, שכתב שמצוות אלו ה5 מדרבנ�: "
'...". ואהבת לרע8 כמו8'א> על פי שכל מצות אלו מדבריה5 הרי ה� בכלל  ...אבלי5

ו� שלגודל ופירטה בדרשתה את המצוות הללו כי ה'מגילת א�תר' תיר< שהגמרא
מעלת� אי� די בציווי הכללי של 'ואהבת לרע8 כמו8' אלא יש לצוות עליה5 בפירוש, 

א8 עיקר דינ5 כלול ב'ואהבת לרע8 כמו8' וציווי פרטני זה הוא אכ� רק מדרבנ�, 
שהוא מהתורה. א5 כ� לדעת הרמב"5 החיוב לבקר חולי5 הוא חלק ממצוות 

  התורה 'ואהבת לרע8 כמו8', אלא שהחיוב הפרטני הוא מדרבנ�. 

שיטת הרא"ש, ותמה על שיטת  יפל , יב) עחוש� משפטאמנ5 כ8 פו�ק הב"י (  .7
די� כופי�, וכ� ג5 פ�ק הרמ"א (ש5) שאי� המרדכי (והראבי"ה והראב"�) שבית ה

יב)  הביאו בפת"ש �ק"ו), א8 הב"ח (ב�ימ�בשו"ת שב יעקב ( � פירשכופי� בזה, וכ
יב), וכתב  מ�והש"8 (רנט, �ק"ג) פ�קו כשיטת המרדכי, וכ� ג5 בשו"ת הרמ"א (�י

�ו> �יממ�, מח), הב"ח שכ� נהגו בתי הדי�, וכדבריו פ�ק בשו"ת השיב משה (יו"ד 
  כופי� במילי א8 לא בשוטי5. לא עלמאיב) כתב שלכו וב'תומי5' (�ימ�
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  .8כ8
אי� הכוונה שיש כא� 'מצוות עשה' אלא הכוונה היא שזה מהתורה. 
דומה הדבר לדי� 'צער בעלי חיי5' או 'חצי שיעור' שאי� בה5 'לאו' או 

  .9'עשה' א> על פי שה5 מדאורייתא
מקור החיוב ללמד את בנו אומנות הוא מ�ברא: כדי  יה:יפשרות שנא

, כפי �10ברת השכל הישר היא מקור לחיובלחיות על האד5 להתפרנ�. 
  שג5 ראינו בהמש8 הגמרא בקידושי�:

  .11(ש5) ויש אומרים: אף להשיטו בנהר. מאי טעמא? חיותיה הוא

 לחזקלפי דר8 זאת הפ�וק 'ראה חיי5 ע5 אשה' הובא רק על מנת 

                                                 
בגר"א (משלי ב, כ) כתב "שזהו ארחות צדיקי5", ומשמע שלדעתו אי� זה חיוב לכל   .8

רנט, ה ש5 משמע שאי� זו חובה, א8  חוש� משפט רו8עלח� אד5. ראה ג5 בשו
רו של הרב מהרמ"א ש5 משמע שיש בכ8 חובה. וראה באור8 במקורות שבמאמ

  ק�ה.  נח' עמוד- ישוב כה�, בתו8 '�פר אד5 שאר

צער בעלי  עניי�ב, ד"ה 'דמוקי'. לפות שבועות כג, � 'חצי שיעור' ראה בתו�ילעני  .9
 לוצער בעלי חיי5 אפיק�ח): " לק ה �ימ�חיי5 ראה בדברי הרדב"ז (שו"ת הרדב"ז ח

ו"ד, קמט, ח) שכתב ". ראה ג5 חזו"א (יאי� בו לאו ולא עשה...שהוא מ� התורה 
ג5  י5 היא רק כשזה נוגע לצרכיה5, מכל מקו5שהחובה לכבד הור שא> על פי

בשאר בקשות של ההורי5 רצו� התורה שנשמע לה5, והחזו"א מדמה זאת לדי� 
 שאי� בו לאו. א> על פי'חצי שיעור' שא�ור מ� התורה 

בהקדמתו על ה�ברא היא מקור לחיוב מהתורה, כמו שכתב רבנו ני�י5 גאו� (  .10
כבר הכל מתחייבי5  –הש"�): "כי כל מצוות שה5 תלויי5 ב�ברא ובאובנתא דלבא 

להי5 אד5 על האר<". וראה ג5 רמב"� בראשית ו, יג: ־בה5 מ� היו5 אשר ברא א
", וכ� בעוד מקורות, וראה כלי מצוה מושכלת אי� לה5 בה צור8 לנביא מזהיר"

  מקו5 להארי8.ואי� כא� , ועוד, מ� דחמדה ויקהל �י

ונראה שא5 השטתו בנהר היא חיוב מ�ברא, כל שכ� שללמדו אומנות היא חובה   .11
  מקור מ� הפ�וקי5. דייל מצד ה�ברא, אלא שחיזקו את ה�ברא ע
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  .12ה�ברא תא
החובה ללמדו אומנות היא הרחבה של לימוד  אפשרות שלישית:

אי�  –התורה לבנו. בלי אומנות הב� לא יוכל ללמוד, שהרי 'א5 אי� קמח 
תורה', וא5 כ8 הרי שחלק מהחובה ללמדו תורה היא ללמדו מקצוע 

  .13מפרנ�

  הכאה כדי ללמד מקצוע  .3

בנו אומנות היא מהתורה,  הבאנו שיטה ה�וברת כי החובה ללמד את
והצענו מקור לכ8 שהחובה היא מדרבנ� בלבד. שיטה זו תצטר8 

  :), אח( י� זה המובאי5 במ�כת מכותילהתמודד ע5 דברי הגמרא בענ
המשנה מביאה כי אד5 שהכה את בנו והרג אותו בשוגג חייב גלות, 

  אי� האב חייב גלות:  –אול5 א5 ההכאה נעשתה תו8 כדי מצווה 

בת עצים רשות אף כל רשות, יצא האב י אול אומר: מה חטאבא ש
  .שליח בית דיןהמכה את בנו, והרב הרודה את תלמידו, ו

אמנ5 הגמרא מקשה על כ8 ממשנה אחרת המציינת כי האב גולה על 
תירו< הגמרא  גלות., כלומר שאב שהכה את בנו והרגו בשוגג חייב ידי בנו

  נוגע לענייננו:

! '?יצא האב המכה את בנו'והאמרת:  - ' הבן על ידיהאב גולה '
דגמיר אומנותא  ?בשוליא דנגרי. שוליא דנגרי חיותא היא דלמדיה...

                                                 
בי� המקורות יש קשר: 'ראה חיי5' פירושו שיש חובה לחיות, וחלק מהחיי5 היא   .12

פרק ט ; �וטה פרק א, הלכה אה האומנות, וזה מקביל ל'חיותא הוא'. בירושלמי (פא
  זו אומנות". –ישמעאל 'ובחרת בחיי5'  בימובא: "תני ר  הלכה טו)

כתב ש'בית חייה5' היא אומנות א8  בבא מציעאנחזק את הדברי5: רש"י בגמרא   .13
 ב"קא) כתב שזה תלמוד תורה?! האחרוני5 תירצו (פנ"י ק,  בבא קמאבמקו5 אחר (

א יתרו פרשה ב ד"ה 'הודע', עי� יעקב כא� ד"ה א, מרכבת המשנה על המכילתק, 
'והודעת') ששני פירושי רש"י עולי5 בקנה אחד, משו5 ש'חייה5' זו התורה א8 'בית 
חייה5' היא האומנות שהיא ה'בית' לתורה, שהרי תורה שאי� עמה מלאכה �ופה 

  בטילה.
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  .(מכות ח, ב) אחריתי

מגלות א5  פטוראב המלמד את בנו מקצוע מקיי5 בכ8 מצווה, ולכ� 
הכה את בנו כדי שילמד. רק כאשר יש לב� כבר אומנות אחרת אזי אי� 

  ומנות, ואז 'האב גולה על ידי הב�'. מצווה על האב ללמדו א
התורה פטרה מגלות אד5 שהרג תו8 כדי מצווה, אול5 א5 נאמר 

 –ה רק מדרבנ� ושמהתורה אי� מצווה ללמד את בנו אומנות, וזוהי מצו
  מדוע ייפטר האב מגלות?! 

ה ללמד אומנות נקבעה אמנ5 על ידי ונית� לתר< ולומר שהמצו
ות התורה. חכמי5 הרחיבו את המצווה חכמי5 אול5 י�ודה מושרש במצו

מדאורייתא ללמד את הב� תורה והו�יפו שלימוד מקצוע מ�ייע לכ8 
  ולכ� א> הוא מחובות האב.

נית� לתר< את השאלה בדר8 נו�פת: לימוד האומנות הוא אמנ5 
ה מדרבנ�, אול5 �ו> �ו> האב לא הרג את בנו מתו8 הכאה של ומצו

  .14מגלות פטורלת עליו, ולכ� הוא ה שהיתה מוטורשות אלא מתו8 מצו

  הרמב"� דעת   .4

עד עתה הנחנו בבירור כי ישנה חובה ללמד את הב� אומנות, ורק בדקנו 
הא5 היא מ� התורה או מדברי חכמי5. אול5 באופ� תמוה ביותר אנו 
מוצאי5 כי בניגוד לרי"> ולרא"ש שהביאו די� זה, הרי שהרמב"5 אינו 

ייתכ� שהרמב"5 ישמיט חובה שהובאה  מזכיר הלכה זאת ב�פרו! כיצד
  במפורש בברייתא?!  

 לפי המובא במאירי: המאירי קושיההיה מקו5 לכאורה לתר< את ה

כותב שכוונת הברייתא אינה לומר שהאב חייב ללמד את (קידושי� ל, ב) 

                                                 
כות ח, א) (מ �וגיהחיזוק לכ8 יש להביא משיטת הראשוני5 ה�וברי5 כי למ�קנת ה  .14

 -ג5 הריגה שנעשתה תו8 כדי 'הכשר מצווה', כגו� חטיבת עצי5 לצור8 בנית �וכה 
שאנ<, וכ� דייק ב'נת� פריו' מדברי הר' חננאל).  פותפוטרת א> היא מגלות (תו�

חטיבת עצי5  �וגיהאמנ5 יש ל�ייג כי לדעת ראשוני5 אחרי5 ג5 לפי מ�קנת ה
  עתו כ8 ג5 שיטת רש"י; מאירי). ל�וכה אינה פוטרת מגלות (ריטב"א, ולד
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בנו ג5 תורה וג5 אומנות אלא כוונתה שעליו ללמדו אחת מהאפשרויות 
  הללו: 

וכל שלא עשה כן הוא  ,מנותוחייב ללמד את בנו אכבר ביארנו שהאב 
   ...סטותי כאלו מלמדו ל 

שיש  ,מנות אחרתואין צריך ללמדו א - ומכל מקום כל שלמדו תורה 
  .15ולמוד תורה ואמנות לצדדין נשנו ,תורה יש קמח

אמנ5 באמת אי� כא� תירו<, שהרי ג5 לפי המאירי חובה על האב 
ו רוצה או אינו מ�וגל ללמוד תורה. ללמד את בנו אומנות כאשר הב� אינ

זאת ועוד: הטע5 שהביא המאירי לדבריו הוא שא5 האב לימד את בנו 
תורה אזי הב� יוכל להתפרנ� ממנה ואינו זקוק עוד ללימוד מקצוע. 

הרי התנגד בחריפות למי שעושה אבות ד, ו)  פירוש המשנה( אול5 הרמב"5
א5 כ� לשיטתו אי� את התורה קרדו5 לחפור בה ולהתפרנ� ממנה, ו

  �ברא לומר שהמלמד את בנו תורה יפטר מהחובה ללמדו אומנות.
מכל מקו5 שיטת המאירי מעניינת מאוד: לכאורה דבריו �ותרי5 את 

'שכל תורה שאי� עמה מלאכה �ופה בטילה  (אבות ב, ב) המובא במשנה
וגוררת עוו�'? צרי8 לומר שלדעת המאירי אמנ5 אד5 צרי8 להתפרנ� 

כדברי המשנה באבות, א8 אינו חייב ללמוד 'אומנות' מקצועית.  ולעבוד,
כדי להתפרנ� די במ�חר וכדומה, ואי� צור8 להשקיע שני5 בלימודי5 

  .16מקצועיי5
הביא את ה�ברו של  (פ�חי5 נ) ב'מכתב לחזקיהו' לבעל ה'שדי חמד'

, שמתר< שיש מחלוקת (מערכת האל"> אות א) בעל 'אות היא לעול5'
זה. הרמב"5 לדבריו איננו פו�ק כדעת הברייתא בקידושי�, תנאי5 בדי� 

  בקידושי� פב, א:אלא כדברי רב נהוראי המובאי5 

                                                 
  כעי� זה כתב היעב"< (לח5 שמי5, אבות ג, יז, וראה בדבריו פרק ד משנה ה).   .15

חלק ב  –מא �ק"ב  רקפדיו� הב� פ כותהאשכול, הל �'כעי� זה ביאר ב'נחל אשכול' (  .16
 נהוראי. ביקלז) בשיטת ר  עמוד
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רבי מאיר אומר: לעולם ילמד אדם את בנו אומנות נקיה וקלה, ויתפלל 
למי שהעושר והנכסים שלו, שאין אומנות שאין בה עניות ועשירות, 

נות, אלא הכל לפי שלא עניות מן האומנות ולא עשירות מן האומ 
  זכותו. 

רבי שמעון בן אלעזר אומר: ראית מימיך חיה ועוף שיש להם אומנות? 
והן מתפרנסין שלא בצער, והלא לא נבראו אלא לשמשני, ואני נבראתי 

אינו דין שאתפרנס שלא בצער! אלא שהורעתי  - לשמש את קוני 
  מעשי, וקפחתי את פרנסתי. 

אבא גוריא: לא ילמד אדם את בנו  אבא גוריין איש צדיין אומר משום
כל (רש"י:  חמר, גמל, קדר, ספן, רועה וחנוני, שאומנותן אומנות ליסטים

אלו אומנות ליסטיות כשלנים בדרכים הם נכנסים ולוקטים עצים מן הכרמים ופירות 

  ...)ועוד שנשכרים לאדם ומעבירין על תנאם
י מלמד את בני רבי נהוראי אומר: מניח אני כל אומנות שבעולם ואינ 

אלא תורה, שאדם אוכל משכרה בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם 
הבא: ושאר כל אומנות אינן כן, כשאדם בא לידי חולי או לידי זקנה או 

הרי הוא מת ברעב, אבל  - לידי יסורין ואינו יכול לעסוק במלאכתו 
התורה אינה כן, אלא משמרתו מכל רע בנערותו, ונותנת לו אחרית 

  ...וה בזקנותוותק

לפי הבנה זאת רב נהוראי התכוו� שאי� ללמד את בנו אומנות כלל 
  .17אלא תורה בלבד

אול5 תירו< זה דחוק ביותר: ראשית נעיר כי הבנה זאת בדברי רבי 

                                                 
את השמטת הרמב"5. האפשרות ג5 ב'ליקוטי חבר ב� חיי5' על קידושי� תיר< כ8   .17

לפיה רבי נהוראי �ובר שאי� צור8 ללמד את הב� אומנות הובאה ג5 ב'ביאור הלכה' 
קיא). החת"� (ב"ב כא, א, ד"ה  מ�ב �ילק (שו ,ו), ובאגרות משה (או"ח ח

נהוראי, ורק א5 גדל בנו ורואה שאינו  להלכה כרב שקיימא ל�'בתינוקות') כתב 
אמנ5 אי� פשט דברי הרמב"5 כפי שאנו מוכיחי5  אומנות. מצליח בתורה אזי ילמדו

  בהמש8.
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נהוראי אינה מו�כמת כלל. המהרש"א, לדוגמא, מ�ביר שרב נהוראי 
ומלאכתו לימד את בנו אומנות אלא שזה היה 'מהצד' ו'תורתו קבע 

  ארעי':

דודאי בלי אומנות  ...כו' 'לעולם ילמד אדם את בנו אומנות נקיה וקלה'
שחייב  רק קמאכדאמרינן בפ ,כלל לא יסמוך אדם על תפלתו להתעשר

כל 'באבות  ןכ ם ושנינו ג  ,כל אב ללמד בנו אומנות וליכא מאן דפליג
 אלא דקאמר שאל יחשוב אדם ',תורה שאין עמה מלאכה סופה בטילה

אלא  ,דבמלאכה כבדה יתפרנס ותהיה מלאכתו קבע ותורתו עראי
תורתו קבע ומלאכתו 'יעסוק במלאכה נקיה וקלה שיוכל לעשות 

מניח אני כל אומנות שבעולם 'נהוראי דקאמר נמי לקמן  ביור  '...עראי
אלא  ,וצריך כל אדם ללמוד אומנות ,ודאי דלא פליג 'כו' אלא תורה

עות של כל האומנות ואני מלמדו תורה מניח אני הקבי כי קאמר:דה
  .קידושי� פב, א)מהרש"א ( בקבע ואומנות עראי

מביא ה�בר נו�>  ג, �ימ� עה)עת, חלק ד(יחוה  יו�> הגאו� רבי עובדיה
  לשיטת רבי נהוראי: 

, זוהי מדת כל 'יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ'נראה שמה ששנינו 
אדם, שאם לא יתעסק גם בדרך ארץ, סופו להתבטל אף מדברי תורה, 

, 'וכל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטלה וגוררת עון'וכמו שסיים 
. אולם רבי נהוראי דיבר רק ..לפיכך צריך לנהוג בהם מנהג דרך ארץ

ליחידי סגולה אשר אדיר חפצם להתעלות במעלות התורה ויראת ה' 
ובפרט לאלה אשר חנן אותם ה' כשרונות נעלים בתפיסה טהורה, 

מהירה וזכרון מופלא, אשר נשקף להם עתיד מזהיר להיות מורי 
הוראות בישראל, ולדון דין אמת לאמיתו, ולקרב את ישראל לאביהם 
שבשמים, ולזכות את הרבים להגדיל תורה ולהאדירה, אשר אין לך 

אומנות שבעולם ואיני מלמד  מניח אני כל'מדה טובה הימנה. ולכן אמר 
, שידע את נפש בנו הזכה והטהורה, ושקידתו על 'את בני אלא תורה
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  ... דלתות התורה
שכתב, שרבי נהוראי אינו חולק  א), ב(בקידושין פכן מצאתי בפני יהושע ו

, כי בודאי מדת 'יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ'על רבן גמליאל שאמר 
שיתפרנס ממנה, שאין כל אדם זוכה כל אדם ללמוד תורה עם המלאכה 

שמלאכתו תהיה נעשית על ידי אחדים, וחלילה יכול לבוא לידי 
ליסטות או לבזיון התורה. אבל רבי נהוראי דיבר כלפי עצמו, לפי 
שראה שבנו זריז וממולח וצדיק גמור, ובודאי שיזכה שתהיה מלאכתו 

ולם ואיני מניח אני כל אומנות שבע 'נעשית על ידי אחרים, לכן אמר 
  .  אןכ ד ע 'מלמד את בני אלא תורה

 (קידושין שם)וכן הגאון רבי פנחס הלוי איש הורוויץ בספר המקנה 

הסביר כעין דברי הפני יהושע, שאין כל הכוחות שוים בענין זה, 
שהדבר תלוי, אם לבו בטוח בה' באמונה שלמה שיזמין לו פרנסתו כדי 

, ודורשי ה' לא יחסרו כל שיוכל ללמוד תורה, צדיק באמונתו יחיה
  ..טוב.

לדעת אחרוני5 אלו רבי נהוראי מ�כי5 א> הוא כי יש חשיבות ללמד 
את בנו מקצוע. להבנת5 רב נהוראי דיבר רק על ילד מיוחד שאביו מבחי� 
כי הוא נועד לגדולות. רק ילד שכזה יזכה שמלאכתו תיעשה על ידי 

  אחרי5, בזכות מעלתו הגדולה ובטחונו בה'.
� לומר שרב נהוראי כלל לא ע�ק ברובד המעשי, ולכ� לא חלק ייתכ

על הברייתא. רב נהוראי בא להדגיש שיש כאלו שצריכי5 להשקיע את 
כל כוחותיה5 בתורה, א8 ג5 הוא מ�כי5 שעליו לדאוג לפרנ�תו, וללמד 

  את בניו למצוא דר8 לפרנ� את עצמ5.
על חובת  הצענו כא� שלשה ה�ברי5 לפיה5 רבי נהוראי אינו חולק
, לפי כל 18האב ללמד את בנו אומנות, וישנ5 ה�ברי5 דומי5 נו�פי5

                                                 
כדעת המהרש"א, לפיה רבי נהוראי אינו חולק על החובה ללמוד אומנות, �ברו ג5   .18

ב לק החיד"א (ב'כ�א רחמי5' על מ�כת �ופרי5 ריש פרק טז), וה'קוב< שיעורי5' (ח
רוני5 ביארו שרבי נהוראי מז אות ג, וראה ג5 בגרי"ז פרשת חיי שרה). כמה אח מ��י
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  הה�ברי5 הללו נדחה התירו< שהציע בעל 'אות היא לעול5'. 
דחיה ניצחת לתירוצו של ה'אות היא לעול5' יש להביא מדברי 

  רוצח ה, ה):  כות(הל הרמב"5 בעצמו

וכן האב שהרג את בנו בשגגה גולה  ,הבן שהרג את אביו בשגגה גולה
בשהרגו שלא בשעת לימוד, או שהיה  ?על ידו, במה דברים אמורים

מלמדו אומנות אחרת שאינו צריך לה, אבל אם יסר בנו כדי ללמדו 
  .פטור –תורה או חכמה או אומנות ומת 

הרמב"5 פו�ק את דברי הגמרא במכות לפיה5 המכה את בנו כדי 
שהוא ע�ק במצווה. מכא� ברור כי  כיוו�לות, ללמדו אומנות פטור מג

  הרמב"5 לא פ�ק כדעת רבי נהוראי.
נית� להוכיח כי כ8 דעת הרמב"5 מדי� נו�>: בשבת א�ור להתע�ק 

א) , א; כתובות ה, (שבת קנ בענייני חולי� 'ממצוא חפצ8 ודבר דבר'. הגמרא

מלמד  מביאה ש'חפצי שמי5 מותרי5' כגו� עי�וק בצדקה, או למצוא
  פ�ק די� זה וכתב:(שבת כד, ה)  ילמד את בנו אומנות. הרמב"5ש

כגון שירוץ לבית הכנסת או לבית  ,מותר לרוץ בשבת לדבר מצוה
כגון  ,המדרש, ומחשבין חשבונות של מצוה ומודדין מדידה של מצוה

מקוה לידע אם יש בו כשיעור או בגד לידע אם מקבל טומאה, ופוסקין 
י כנסיות ולבתי מדרשות, ואפילו לטרטיאות צדקה לעניים, והולכין לבת 

וטרקלין של גוים, לפקח על עסקי רבים בשבת, ומשדכין על התינוקת 
  .וללמדו אומנותועל התינוק ללמדו ספר  ,ליארס

                                                                                                            
דיבר בימי הילדות בה5 יש ללמוד תורה, א8 הוא מ�כי5 כי כשהילד יגדל יש ללמדו 

'והנה', אמרי שפר לרב  ד"ה קו"אפרק ג,  ורהתכות תלמוד אומנות (ראה שועה"ר הל
 ביי) צווח כנגד ה�וברי5 שר קלצקי� �ימ� נב). ב�פר הברית (חלק ב, מאמר יב, פרק 

 מ�א �י מע'כללי5, ח"א שאי� ללמד את הבני5 מלאכה, וה'שדי חמד' ( נהוראי �ובר
  ק�) שיבח מאוד את דבריו, והעתיק5 על א> אריכות5. מ�רל; פאת השדה ש5 �י
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, הרי שחזרנו 19שדחינו את תירוצו של ה'אות היא לעול5' כיוו�מ
את הגדולה: מדוע הרמב"5 אינו פו�ק כי חובה על האב ללמד  קושיהל

  ?20בנו אומנות
ייתכ� לתר< כ8: מדוע אי� מצווה על האד5 לאכול מדי יו5, או 
לנשו5? משו5 שאי� צור8 לצוות על דבר שהוא חלק הכרחי בחיי האד5. 

                                                 
(הלכות דעות פרק ו, הלכה י) נציי� כא� עוד מקור ממנו יש להוכיח כי לפי הרמב"5   .19

כל המקניט� או ... אלמנותחייב אד5 להזהר ביתומי5 ויש מצווה בלימוד אומנות:"
וכל  ,הרי זה עובר בלא תעשה - מכעי�� או הכאיב לה� או רדה בה� או אבד ממונ� 

בזמ� שעינה אות� לצור8  ?במה דברי5 אמורי5 ...שכ� המכה אות5 או המקלל�
עצמו, אבל עינה אות5 הרב כדי ללמד� תורה או אומנות או להוליכ� בדר8 ישרה 

מאוד דברי הגר"מ פיינשטיי� באגר"מ ש5 לפיה5  �יוע" (וצרי8 הרי זה מותר
כי לא  ,נהוראי שאי� האב חייב ללמד אומנות לבניו בימשמע שפו�ק כר הרמב"5: "

יש להקשות על שיטת  )."מצינו ברמב"5 די� זה שמחוייב האב ללמד אומנות לבנו
משו5 שמוכח שאי� כ8 דעת הרי">  -ה'אות היא לעול5' מטעמי5 נו�פי5: ראשית 

והרא"ש, שהרי ה5 הביאו את דברי רב נהוראי וג5 את החובה ללמד אומנות ('אמרי 
רא ובראשוני5 שאי� בכ8 מחלוקת (שולח� משו5 שמשמע בגמ –שפר' ש5). שנית 

קת בדבר הרי שמ�תבר לפ�וק דלא ג5 א5 מחלומשו5 ש –הרב ש5). שלישית  רו8ע
אעיר בנו�> ת א). ב או� ב'לב העברי' חלק ככרב נהוראי שהוא יחידי בדעתו (כמו 

כי המעיי� בדברי הביאור הלכה יראה ש�ברתו נכתבה, למרות הקשיי5 הגדולי5 
שיש בה, משו5 שבימיו היוצאי5 ללמוד מלאכה איבדו את הקשר לתורה ולמצוות 

חשש גדול מפ�יקה לפיה ישנה חובה לשלוח את הילדי5 ללמוד אומנות.  ולכ� היה
 הביאו"ה היה מודע לחידוש שבדבריו, ובמשנ"ב הוא לא העיר מאומה. 

חיי5, קנו �"ק ב) הביא דיני5  חהרמב"5 (והשו"ע) הרי שהמג� אברה5 (אור לעומת  .20
 דברי הגמרא ולח� ערו8, ובי� היתר ציי� אתולא הובאו בש רבי5 שנזכרו בגמרא

קכה) ביאר  שי� שחייב אד5 ללמד בנו אומנות. בשו"ת 'בני� ציו�' (�ימ�בקידו
ה ללמדו אומנות כי כלל זאת במה שכתב בהלכות רוצח. ושהרמב"5 לא הזכיר מצו

לפי דר8 זאת תיר< ה'בני� ציו�' ג5 מדוע הרמב"5 השמיט את החובה להשיא את 
כא,  אי�ורי ביאהבדר8 אגב בהלכותיו (בניו, שהרי ג5 חובה זאת רמוזה ברמב"5 

כה). ב'עיני5 למשפט' תיר< כי הרמב"5 לא מנה את החובה ללמד את בנו אומנות 
וה בעלמא, ואי� ) ה�ובר שזו מצופרק א, הלכה זמשו5 שנקט כירושלמי (קידושי� 

עזריאל' לגר"ע הילד�היימר). ראה עוד תירו<  � ב'חידושי רבכזה לעיכובא (וכמו 
  תמינאה, �ימ� יח). ורתתורה' (לבעל ה'מנחת אלעזר' ממונקאטש, מהדב'דברי 



 

  ב בעקבות המחבר  414

  

דבר שנעשה ג5 ללא שו5 ציווי, כחלק מהנורמליות האנושית, אינו זקוק 
ר8 לציווי חיצוני. כ8 ג5 לענייננו: אד5 עובד לפרנ�תו משו5 שזהו צו

הכרחי בחיי5. על האד5 ללמד את בנו אומנות, א8 אי� צור8 שהדבר 
חלק מחיי  –וה', אלא הדבר נעשה כחלק מ'ראה חיי5' ויכנ� לגדרי 'מצ

  האד5 הטבעיי5. 
נית� להציע ה�בר נו�>: יש הבדל מהותי בי� החובה ללמד את הב� 
תורה ובי� החובה ללמדו אומנות. החיוב ללמדו תורה הוא מצווה 
במהות, חיוב החלטי בכל מצב. לעומת זאת החיוב ללמד אומנות הוא 
לפי הצור8 והמצב: אב עשיר שיודע שלבנו מיועדת ירושה נכבדת אינו 

ו� שכ8 אמנ5 יש בפועל מצווה ללמד וחייב ללמד את בנו אומנות. מכי
וה ואת הב� אומנות, א5 יש צור8 בדבר, א8 לא שיי8 למנות זאת כמצ

  ב'�פר המצוות'.ב'יד החזקה' או 
  : (יא, א) לכאורה יש להקשות על דברינו מדברי ה'אבות דרבי נת�'

מלמד שיהא אדם אוהב את המלאכה ואל  ?אהוב את המלאכה כיצד
שכשם שהתורה נתנה בברית כך  ,יהיה אדם שונא את המלאכה

רבי טרפון אומר אף הקדוש ברוך הוא לא ... המלאכה נתנה בברית
רבי יהודה בן בתירא  ...ל עד שעשו מלאכההשרה שכינתו על ישרא 

אם יש לו חצר חרבה  ?מה יעשה ,אומר אדם שאין לו מלאכה לעשות
רבי יוסי אומר אין אדם מת אלא  ...או שדה חרבה ילך ויתעסק בה

  ...מתוך הבטלה

לפי דברי5 אלו למלאכה יש ער8 עצמי, וג5 מי שיש לו עושר רב 
  ., ושלא כתירו< שהבאנו21הקב"היע�וק בה כדי להידבק במידותיו של 

                                                 
(כה, ג 'במטע תחילה', וביפה תואר בפירושו ש5) רואי5 שיש  בויקרא רבאג5   .21

, ובחיד"א ב'ח�די פרק כא דרבי נת�במלאכה משו5 הידבקות בדרכי ה' (וכ� באבות 
אבות', אבות א, י). טעמי5 נו�פי5 נאמרו לצור8 לע�וק במלאכה: משו5 שבכ8 

בנו (חיד"א ש5), משו5 שהבטלה מביאה לידי שעמו5 וחטא (ר  היצר הרעמכניע את 
לחזק את בריאותו  בחיי, רשב"<, על המשנה אבות ש5), וכדי יונה, רעב, רבנו

שראל, יטע5 שבכ8 מגדיל את שבחה של אר< ג5 הנו�>  שראלי(יעב"< ש5). באר< 
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אמנ5 באמת נראה שיש בכ8 שתי גישות בחז"ל, שהרי ראינו כי 
הגמרא במ�כת מכות מביאה שהאב אינו מחוייב ללמד את בנו אומנות 
א5 יש כבר לילד אומנות אחרת להתפרנ� ממנה. הרמב"5 לפי תירוצנו 

  �בר כשיטה האחרונה, וכ� נית� להוכיח ג5 מתו8 דבריו: 

אלא בדכא ושפל רוח שמתאבק בעפר רגלי  ...תורה אינם נמצאים דברי
ועושה מלאכה בכל יום  ,החכמים ומסיר התאוות ותענוגי הזמן מלבו

 ושאר יומו ולילו עוסק בתורה ,מעט כדי חייו אם לא היה לו מה יאכל
  .ג, ט) ורהת(רמב"5, הלכות תלמוד 

 ויגזול ויעשוקכי בהעדר מלאכה יצר מצבו ... - אהוב את המלאכה 
  .22 (פירוש המשנה לרמב"5, אבות א, י)

הרמב"5 �ובר א5 כ� שחובת האב ללמד את בנו מלאכה, אול5 
המלאכה אינה בעלת ער8 עצמי אלא רק אמצעי לכ8 שתהיה פרנ�ה 

ה זאת, שהרי אד5 עשיר, ולב�. לפיכ8 לא הזכיר הרמב"5 ולא מנה מצו
  ת בכל מצב.לדוגמא, אינו מחוייב בה, והיא איננה קיימ

  �יכו�  .5

נוכל ל�כ5 ולומר כי האב חייב לקחת אחריות על ילדיו: רוחנית, 
לדאוג שילמדו מלאכה. יש שראו בכ8 ער8 עצמי,  -חינוכית, וג5 גשמית 

יש שראו בכ8 אמצעי לפרנ�ה בלבד, א8 בוודאי שכול5 י�כימו שיש 
5 למצוא את דר8 הזהב ולגדל את הילדי5 לתורה וליראת שמי5 יחד ע

  דאגה לכ8 שיוכלו לעבוד ולהתפרנ�.

                                                                                                            
(חת"� �וכה לו, דומה למצוות תפילי�  ועבודת האדמה הקדושה של אר< ישראל

  שופטי5 ד"ה 'מי האיש'). תורת משה לחת"� פרשת

יהודה כי מי שאינו  ביא) ש5 אומר ר יש ב�וגיה במ�כת קידושי� (כט,  מקור לכ8  .22
ות, משמע שה�יבה למלאכה היא כדי מלמד את בנו אומנות כאילו מלמדו לי�ט

 מאקמא ורבי יהודה: לתנא קיש לומר שבכ8 נחלקו תנא שתהיה לב� פרנ�ה. ושמא 
יהודה המטרה  בייש ער8 עצמי במלאכה, 'ראה חיי5', ולכ� לא די ללמדו �חורה. לר 

  היא רק כדי שיתפרנ� ולכ� די ללמדו ל�חור.
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  מבוא  .1

מצוות 'תלמוד תורה' מחייבת כל אד5 לע�וק בדברי התורה, אול5 
החובה לדאוג  –לחובה זאת יש ג5 פ� ציבורי בו אנו נע�וק במאמר זה 

  למו�דות חינו8 בה5 כל ילד יוכל לשבת ולהגות בדברי התורה. 
מתו8 העיו� בדברי5 נעמוד ג5 על שאלה המצויה כיו5: הא5 נית� 

  לדרוש ממו�דות תורניי5 לאחד את המו�דות כדי לח�ו8 בעלויות.

  תקנת יהושע ב גמלא  .2

מביאה כי שכניו של אד5 יכולי5 למנוע ב) (כ,  המשנה במ�כת בבא בתרא
בעדו מלפתוח חנות בחצר5 המשותפת, שהרי הקוני5 יוצרי5 רעש 
המפריע לבני החצר. אמנ5 המשנה מו�יפה כי השכני5 אינ5 יכולי5 

מ�ביר רבא כי א) (כא, לטעו� כי 'קול התינוקות' מפריע לשנת5. בגמרא 
כולי5 למנוע את התינוקות אמנ5 יוצרי5 רעש, אול5 השכני5 אינ5 י

  הדבר משו5 שהמדובר הוא בתינוקות הבאי5 ללמוד תורה אצל 

                                                 
  מפרי עטו.בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות   .1
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  : 5הרב שלה

אמר רבא: סיפא אתאן לתינוקות של בית רבן, ומתקנת יהושע בן ...
גמלא ואילך. דאמר רב יהודה אמר רב: ברם זכור אותו האיש לטוב 

 ,ויהושע בן גמלא שמו, שאלמלא הוא נשתכח תורה מישראל
לא היה למד  - מלמדו תורה, מי שאין לו אב  - שיש לו אב שבתחלה מי 

ועדיין מי  ...התקינו שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בירושלים ...תורה
לא היה עולה ולמד,  - היה מעלו ומלמדו, מי שאין לו אב  - שיש לו אב 

ומכניסין אותן כבן  ,ופלך מחוז)עיר (= התקינו שיהו מושיבין בכל פלך
, ומי שהיה רבו כועס עליו )16-17תחילת הלימוד היתה בגילאי (= ט"ז כבן י"ז

(=גיל הנעורים המרדני יצר מצב בעייתי, משום שכאשר המלמד  מבעיט בו ויצא

עד שבא יהושע  .היה כועס על התלמיד היה הנער מורד במלמד ומפסיק ללמוד)
בן גמלא ותיקן שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בכל מדינה ומדינה ובכל 

  .ר ועיר, ומכניסין אותן כבן שש כבן שבעעי 
(=אל תקבל אמר ליה רב לרב שמואל בר שילת: עד שית לא תקביל 

, מכאן ואילך קביל ואספי ליה ללמוד אצלך תלמיד שלא הגיע לגיל שש)
  . )כמו שור אותו בתורה תאכילו ,(=אחרי גיל שש קבל אותוכתורא 

(=כאשר אתה מכה נוקא רב לרב שמואל בר שילת: כי מחית לי  מר ליהוא

(=אל תכה אותו אלא  , לא תימחי אלא בערקתא דמסנאילד כדי לחנכו)

ליהוי  - קארי, דלא קארי  –דקארי  .מכה קלה) –ברצועות של מנעלים, כלומר 
אינך צריך לייסרו  - שילמד, ואם אינו לומד  –(=אם הילד לומד  צוותא לחבריה

  . בריו, וסופו שילמד)יותר מדי או לסלקו, אלא ישב בצוותא עם ח 
לא ישכירנו לא  רי זהמי שיש לו בית בחצר השותפין ה ...מיתיבי: 

 לרופא, ולא לאומן, ולא לגרדי, ולא לסופר יהודי, ולא לסופר ארמאי
(=הרי שאף מלמד תינוקות אינו יכול ללמדם בחצר המשותפת, ודלא כמו שהסביר 

ל במלמד התינוקות של כ (=מדובר כאן  הכא במאי עסקינן בסופר מתא ?רבא)
אינו יכול לעשות כך בחצר ורק מלמד שכזה העיר, שאחראי על כל המלמדים בעיר, 

  . )ביותר עבודתו גורמת לרעש גדולמשום ש המשותפת
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התורה מחייבת באופ� פרטי ללמד את הילדי5 תורה, כמו שנאמר 
 , אול5 תקנתו של יהושע ב� גמלא הו�יפה(דברי5 ו, ז) 'ושננת5 לבני8'

נדב8 חדש: על הציבור לארג� מערכת חינוכית ציבורית בכל מקו5 שבה 
  יזכו הילדי5 ללמוד תורה.

עלינו להבי� מה היה החידוש בתקנתו של יהושע ב� גמלא, שהרי 
מצאנו בגמרא כי כבר המל8 חזקיהו דאג ללימוד התורה של כל ילדי 

  ישראל:

כל מי 'מר: ? נעץ חרב על פתח בית המדרש וא(חזקיהו) מה עשה ...
ולא  - בדקו מדן ועד באר שבע  '.שאינו עוסק בתורה ידקר בחרב זו

ולא מצאו תינוק  - אנטיפרס עיר) ל ( גבת ועד (העיר)מצאו עם הארץ, מ
(�נהדרי�  ותינוקת איש ואשה שלא היו בקיאין בהלכות טומאה וטהרה

  .2ב)צד, 

יהושע ייתכ� שההבדל בי� מעשיו של חזקיהו המל8 ובי� תקנתו של 
ב� גמלא נעו< בהבדל שקיי5 בי� השניי5 בשיטת החינו8: יהושע ב� 

ל לכפות איש לקיי5 את רצונו. המערכת וגמלא לא היה מל8 ולא יכ
החינוכית שהוקמה על פי תקנתו היתה בנויה על הזדהות של התלמידי5 
ע5 התורה, ובמרכזה עמדה האהבה ולא היראה. משו5 כ8 תיק� יהושע 

ת התלמיד לתלמוד התורה תהיה כבר בגיל צעיר, לפני ב� גמלא שהכנ�
שהתלמיד עיצב את זהותו, ובטר5 תבער בתוכו ההתנגדות האופיינית 
לגיל ההתבגרות. שיטה זו מתבטאת ג5 בדברי האמורא רב, המובאי5 

 –בהמש8 הגמרא, לפיה5 יש להכות את התלמידי5 באופ� �ימלי ועדי� 
  בא מתו8 אהבה.שהרי עיקר החינו8  –ברצועת המנעל 

  ג5 את דברי רב שמואל לפיה5 (בבא בתרא כא, א) כ8 מ�ביר המהרש"א

   

                                                 
כל עיר שאי� בה עשרה דברי5 ב): "בא בברייתא במ�כת �נהדרי� (יז, השווה ג5 למו   .2

". ראה ג5 רש"י ומלמד תינוקות ...הללו אי� תלמיד חכ5 רשאי לדור בתוכה: בית די�
  ב ד'ה 'אלא'. כ,  בבא בתראבראשית מט, ז, וראה חידושי חת5 �ופר 
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  התלמיד בתורה כפי שמאכילי5 את השור: יש להאכיל את

שילמוד עמו בנחת, כמו שמאכילין השור  -  ד"ה ואספי ליה כתורא
בידים, ולא יכנו וירדנו בכוח ללמוד כמו שאובסים הגמל ומאמירין 

3אותם בעל כרחם העגלים שמאכילים
.  

לעומת יהושע ב� גמלא הרי שאצל חזקיהו המל8 היה המצב שונה: 
המל8 בכוחו לכפות את הע5 לקיי5 את דבריו. חזקיהו 'נע< חרב' בבית 

א) (�נהדרי� צד,  המדרש והלימוד היה מתו8 הכרח. נראה שזו כוונת הגמרא

המביאה כי חזקיהו לא נעשה משיח משו5 שלא אמר שירה: אהבת ה' 
גורמת לאד5 לשיר ולשבח את הבורא על ני�יו וטובותיו, א8 עבודת ה' 
בימי חזקיהו היתה בנויה בעיקרה על מידת היראה, ומשו5 כ8 לא זכה 

  חזקיהו לשלימות המשיחית. 
חדיר 'זכור אותו האיש לטוב ויהושע ב� גמלא שמו' שכ� לולא ה

  . 4יהושע את האהבה במערכת החינוכית היתה משתכחת תורה מישראל

  שיטתו החינוכית של רבי חייא  .3

מציינת אד5 נו�> שדאג שלא תשתכח (קג, ב)  הגמרא במ�כת כתובות
  תורה מישראל, הלא הוא רבי חייא:

, חייא) ביור  חנינא בי(=כאשר היו מתנצחים ר  חייא ביחנינא ור  ביכי הוו מינצו ר 
(=וכי עימי אתה  חייא: בהדי דידי מינצת ביחנינא לר  ביר  מר ליהא

דאם חס ושלום נשתכחה תורה מישראל, מהדרנא ליה  ?!מתקוטט)

                                                 
תנו, והשווה לפירושו הנו�> של רש"י בכתובות פירוש זה הפו8 מה�בר רש"י ב�וגיי  .3

 12, אול5 אחרי גיל 12נ, א. בכתובות (נ, א) מבואר שדברי רב נאמרו רק לפני גיל 
יורד האב לחייו של בנו כפי שהתקינו באושא. אמנ5 ב'�דר משנה' (לבנו של 

 ב, ב) כתב שהרמב"5 לא הזכיר את המובא ורהתכות תלמוד ה'מחצית השקל', בהל
כתובות משו5 ש�בר שלפי �וגייתנו רב דחה את תקנת אושא והרמב"5 כת במ�

  פ�ק כ�וגייתנו.

  צב, ד"ה 'ואעתיק' שה�ביר אחרת. וראה ג5 בשו"ת חת"�, חו"מ, �ימ�  .4
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אחזיר אותה תשתכח התורה מישראל  שלוםווהרי אף אם חס (= מפלפולי

 חייא: אנא עבדי דלא משתכחה תורה מישראל ביר  מר ליה! אבפלפולי)

, דאייתינא שתכח מישראל)ת י עושה שהתורה כלל לא חייא: אנ  בי(=השיב לו ר 
 ומגדלנא נישבי (=שהרי מביא אני זרעוני פשתן וזורע אותם) כיתנא ושדיינא

וציידנא טביא ומאכילנא בישרא (=ואני קולע מהפשתן שגדל מלכודות) 
ואריכנא  ים, ומאכיל את בשרם ליתומים)א (=וצד אני במלכודות צב ליתמי

, וסליקנא למתא ים אני עושה קלף)א (=ומעורות הצב מגילתא ממשכי דטביא
וכתיבנא  (ועולה אני לעיר שאין בה מלמדי תינוקות) דלית בה מקרי דרדקי

ים חמישה חומשי א (=וכותב אני על עור הצב חמשא חומשי לחמשא ינוקי

, ומתנינא שיתא סידרי לשיתא תורה לחמישה ילדים, חומש אחד לכל ילד)
, לכל חד ה סדרי משנה לששה ילדים, סדר אחד לכל ילד)ומלמד אני שש=( ינוקי

ולכל אחד מהם אני אומר: למד את =( וחד אמרי ליה אתני סידרך לחברך

  והיינו דאמר רבי: כמה גדולים מעשה חייא  ,הסדר שלמדת לכל חבריך)

כמו יהושע ב� גמלא כ8 ג5 רבי חייא דואג ללימוד התורה של 
י5 דבר נו�>: הוא מאכיל את היתומי5 היתומי5, אלא שאצל רבי חייא קי

חייא אינו דואג רק לעולמ5 הרוחני של היתומי5,  בימבשר הצבאי5. ר 
אלא הוא מקדי5 לכ8 את הדאגה למאכל5 הגשמי. בכ8 מתבטאת 
אהבתו הגדולה כלפי היתומי5, ודאגתו לכל צרכיה5. תורתו של רבי 

עד כמה רב5  חייא נמ�רה מתו8 אהבה עזה כלפי תלמידיו, היתומי5 ראו
  אוהב אות5 וממילא ה5 התקרבו אליו עד שהפכו לבני תורה. 

מערכות החינו8 בעול5 הכללי הוקמו לפני שני5 לא רבות, א8 אצל 
ע5 ישראל הדאגה הגדולה ללימוד התורה הולידה כבר לפני אלפי שני5 
את תלמודי התורה, בה5 מתחנ8 הילד מתו8 אהבה ומתקרב לתורה 

  הקדושה.

  י נתקנה התקנהעבור מ  .4

  מדברי הגמרא עולה כי התקנה להושיב מלמד תינוקות נתקנה 
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  :(בבא בתרא כא, א) עבור היתומי5

לא היה למד  - מלמדו תורה, מי שאין לו אב  - שבתחלה מי שיש לו אב 
   ...התקינו שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בירושלים ...תורה

אל אינ5 יתומי5, לכאורה הדבר תמוה: רוב5 הגדול של ילדי ישר
ומדוע יש צור8 בתקנה ציבורית עבור היתומי5 שאינ5 אלא מיעוט 

  קט�?!
מכא� נוכל ללמוד עד כמה חזקה החובה הציבורית לדאוג ללימוד 
התורה של הילדי5. ציבור צרי8 לדאוג ג5 למיעוט שקיי5 בתוכו, ג5 
לחלשי5 ולמ�כני5. קל וחומר שכ8 הדבר כאשר מדובר בדאגה לכ8 

  דבר הנוגע לי�ודות היהדות. –וט יזכה לע�וק בתורה שהמיע
  נית� לה�ביר את דברי הגמרא בדר8 שונה מעט:

לא היה למד  - מלמדו תורה, מי שאין לו אב  - שבתחלה מי שיש לו אב 
ועדיין מי  ...התקינו שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בירושלים ...תורה

לא היה עולה ולמד,  - היה מעלו ומלמדו, מי שאין לו אב  - שיש לו אב 
  .התקינו שיהו מושיבין בכל פלך ופלך

התקנה להושיב מלמדי תורה בירושלי5 נועדה עבור היתומי5, ומעתה 
יש לתמוה: וכי מתקני התקנה לא ידעו ש'מי שאי� לו אב' לא יזכה 

, כפי שאכ� אירע לב�ו>?! נראה לעלות אל מלמדי התורה שבירושלי5
לפיכ8 שאלו שלא זכו ללמוד תורה לא היו יתומי5 שאי� לה5 אב כלל, 
אלא היו אלה ילדי5 ש'אי� לה5 אב' המוכ� להשקיע מזמנו בכדי ללמד5 
תורה. יש מהאבות שהתעצלו מלחנ8 את בניה5 לתורה אול5 ה5 לפחות 

בעיר הקודש התאמצו להעלות את הבני5 לירושלי5 כדי שהמלמדי5 
ילמדו את בניה5. לעומת5 היו אבות שהתעצלו א> ממאמ< זה, ומשו5 

  . 5כ8 היה צור8 לתק� שיהיו מלמדי5 בכל עיר ועיר
מדובר לפיכ8 בתקנה שלא נועדה רק עבור היתומי5 המועטי5, אלא 

                                                 
  כיוו� בזה הרב המחבר לתירוצו של בעל 'ויואל משה' ב'מאמר לשו� הקדש' אות ט.  .5
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עבור כל אלו ש'אי� לה5 אב' המבי� את חשיבות התורה, עבור כל אלו 
  ע בחינוכ5.  שאבותיה5 התעצלו מלהשקי

  כמות התלמידי� בכל כיתה  .5

החובה הציבורית שנתקנה מטילה על הציבור עול כבד: עליו לדאוג 
להקמת מו�דות תורה, להשיג מורה, למצוא מבנה לבית ה�פר, ועוד. 
הרצו� לנ�ות ולצמצ5 את העלויות מעלה לעיתי5 'הצעות יעול' 

רי5 יחד ולהקי5 שעלולות לפגוע באיכות הלימוד: נית� לצר> כמה כפ
לה5 בית �פר משות>, או לצר> כמה כיתות כדי שמורה אחד י�פיק 

  לכול5. הא5 רעיונות אלו אפשריי5? 
לאחר שהגמרא מביאה את תקנת יהושע ב� גמלא היא מביאה את 

  דברי רבא העו�ק בפרטי5 אלו: 

אמר רבא: מתקנת יהושע בן גמלא ואילך לא ממטינן ינוקא ממתא 
אים תינוק של בית רבן בכל יום מעירו לעיר אחרת כדי שילמד (=אין מבי למתא 

, שם תורה, שמא ינזק בדרך, אלא כופים את בני העיר להושיב בעירו מלמד תינוקות)
(=אבל מביאים את התינוק מבית אבל מבי כנישתא לבי כנישתא ממטינן 

(=ואם , ואי מפסק נהרא לא ממטינן כנסת אחד לבית כנסת אחר באותה העיר)
יש נהר העובר בין שני בתי הכנסת אין מביאים את התינוק לבית הכנסת האחר, 

(=אך אם יש גשר רחב מעל הנהר , ואי איכא תיתורא ממטינן מחשש סכנה)

, ואי איכא ), שהרי אין כאן סכנהמעבירין עליו את התינוק מבית כנסת לחבירו 
  . תינוק)(=ואם הגשר הוא צר, לא מעבירים עליו את הגמלא לא ממטינן 

=מנין התינוקות ( עשרין וחמשה ינוקי - ואמר רבא: סך מקרי דרדקי 

מותבינן  - , ואי איכא חמשין עשרים וחמישה תינוקות)הוא הראויים למלמד 
 - , ואי איכא ארבעין ואם יש חמישים תינוקות מושיבים שני מלמדים)=(תרי 

  .(שם) למלמד) (=ואם יש ארבעים תינוקות מעמידים עוזרמוקמינן ריש דוכנא 

ילדי5  עשרי5 וחמישהמפשטות דברי הגמרא עולה שכאשר אי� בעיר 
 לפתוח במקו5 תלמוד תורה. כאשר יש עשרי5 וחמישההרי שאי� חובה 
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ילדי5 חובה לצר> אל המורה  ארבעי5ילדי5 די במורה אחד, כאשר יש 
תלמידי5 חובה לחלק את  חמישי5עוזר, המכונה 'ריש דוכנא', וכאשר יש 

  התלמידי5 לשתי כיתות. כ8 אכ� הבנת בעלי התו�פות:

אבל פחות מכאן אין בני העיר יכולים לכוף  –סך מקרי דרדקי כ"ה ינוקי 
   .זה את זה להשכיר להם מלמד

  אמנ5 מדברי הרמב"5 עולה כיוו� שונה: 

 למדים אצל מלמד אחד, היו יותר על עשרים - עשרים וחמשה תינוקות 
מושיבין עמו אחר לסייעו בלימודם, היו יותר על  - וחמשה עד ארבעים 

(רמב"5, הלכות תלמוד  מעמידין להם שני מלמדי תינוקות - ארבעים 

  .תורה, ב, ה)

יש לדחוק (וכ8 ג5 שיטת הרמב"�, הרשב"א, הריטב"א, ועוד)  לשיטת הרמב"5
  ולה�ביר כ8 את דברי הגמרא: 

כ"ה  -  המקסימאלי הראוי למלמד אחד] [מנין התינוקותסך מקרי דרדקי 
מותבינן  - חמשין  ילדים עד מקסימום] ארבעים- [יותר מינוקי, ואי איכא 

מוקמינן  - ארבעין  ]עד מקסימום עשרים וחמישה- [יותר מתרי, ואי איכא 
  .(בבא בתרא ש5) ריש דוכנא

מדוע הרמב"5 אינו מ�ביר את הגמרא באופ� הפשוט, כפי שה�בירו 
  אותה בעלי התו�פות? 

�יו� החינוכי הפשוט: לפי פירוש יייתכ� ש�ברת הרמב"5 בנויה על הנ
תלמידי5, ואפילו  שלושי5התו�פות מורה אחד יוכל ללמד כראוי 

תלמידי5, בלי כל �יוע של עוזר. דבר זה אינו מ�תבר, שלושי5 ותשעה 
�יונו. לפי הרמב"5 יוצא שגודל יכפי שכל מורה יכול להבחי� מתו8 נ

תלמידי5, וזהו  עשרי5 וחמישההכיתה המק�ימאלי למורה אחד הוא 
  אכ� מ�פר המתקבל על הדעת. 

דברי הרמב"5 מבו��י5 ג5 על �ברא נו�פת: לפי פירוש התו�פות 
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ר ילדי5 צרי8 להושיב בעי עשרי5 וחמישהיוצא שרק מקו5 בו ישנ5 
מלמד תינוקות, אול5 לפי הרמב"5 הדבר אינו מתקבל על הדעת, שהרי 

ילדי5  עשרי5 וארבעהאו א>  חמישה עשרלא ייתכ� שעיר בה ישנ5 
  תפקיר את התפתחות5 התורנית. 

כיצד ישיבו בעלי התו�פות על טענות אלו? נראה שיש כא� מחלוקת 
מחויב עקרונית בהבנת התקנה: לדעת בעלי התו�פות הציבור אמנ5 

לדאוג ללימוד התורה של התינוקות, אול5 אחריותו מוגבלת: הציבור 
אינו צרי8 לדאוג לכל ילד בודד, אלא רק ל'ציבור של תינוקות'. כאשר 
ישנ5 ילדי5 בודדי5 שצריכי5 ללמוד אזי הדאגה לכ8 מוטלת א8 ורק על 
הוריה5 (ורק מדי� 'צדקה' ראוי לכל אד5 ל�ייע בכ8 באופ� פרטי), אול5 

תינוקות ויותר אזי מדובר בצור8 ציבורי  עשרי5 וחמישהכאשר יש בעיר 
המוטל על כתפי המערכת הציבורית. גישתו של הרמב"5 שונה: לדעת 
הרמב"5 חובתינו לדאוג ללימוד התורה של כל ילד וילד, ולכ� ג5 כאשר 

לדאוג להושיב במקו5  הציבור 8צריתינוקות בלבד  שניקיימי5 בעיר 
  מלמד. 

הרמב"5 מבו��י5 על תפי�תו בנוגע לחובתו של כל יהודי דברי 
  ללמד את הזולת תורה: 

ולמדתם אותם את בניכם לדבר 'קטן אביו חייב ללמדו תורה שנאמר ...
כשם שחייב אדם ללמד את בנו כך הוא חייב ללמד את בן בנו '... בם

 מצווהולא בנו ובן בנו בלבד אלא  '.והודעתם לבניך ולבני בניך'שנאמר 
על כל חכם וחכם מישראל ללמד את כל התלמידים אף על פי שאינן 

 ,אלו תלמידיך 'בניך'מפי השמועה למדו ו 'ושננתם לבניך'בניו, שנאמר 
וחייב לשכור '... ויצאו בני הנביאים'שהתלמידים קרויין בנים שנאמר 

(רמב"5,  ...מלמד לבנו ללמדו, ואינו חייב ללמד בן חבירו אלא בחנם

  .ג)- וד תורה, פרק א, הלכה אהלכות תלמ

מי שאינו יודע תורה חייב לשכור מלמד רק לבנו, ולא לילדי5 אחרי5, 
משו5 שהאחריות הכ�פית היא רק כלפי בניו, אול5 אד5 שיודע תורה 



  

  425  חובת הקמת תלמודי תורה - �ימ� לג 

  

חייב ללמדה לא רק לבנו אלא לכל תלמיד הזקוק לכ8. לשיטת הרמב"5 
ללימוד ילדי5 לא תדאג  עשרי5לא יעלה על הדעת שעיר שיש בה 

התורה שלה5, שהרי לשיטתו כל יהודי ויהודי חייב לדאוג ללימוד התורה 
  של כל תלמיד בעול5. 

ייתכ� לומר שג5 בעלי התו�פות י�כימו שעל הציבור לדאוג ללימוד 
ילדי5, אלא שבמקרה כזה חמישה עשר או עשרי5 וארבעה התורה של 

מנ5 הדבר א –. כלומר 6נית� לשלוח את הילדי5 ללמוד בעיר �מוכה
מוטל על הציבור א8 כאשר מדובר בעומ� כבד מדי אנו מ�תפקי5 

  באחריות שתוטל על הציבור למנות מלמד משות> לכמה ערי5.

  מגבלות לתקנה  .6

  כיצד נפ�קה ההלכה בנושא? נראה שיש בכ8 מחלוקת בי� הפו�קי5:

 -  כ"ה תינוקות, מספיק להם מלמד אחד. היו יותר על כ"ה עד מ'
   ., רמה, טו)עהדרה , יורו8עשולח� ( ר לסייעו בלימודםמושיבין אח

עולה כי פ�ק כדעת הרמב"5, ודלא כשיטת  רו8עלח� מדברי השו
  בעלי התו�פות. לעומת זאת הרמ"א מביא את שתי השיטות:

דאם אין בעיר כ"ה תינוקות אין בני העיר חייבים  ש אומריםי...הגה: 
  .7דאפילו בפחות מזה חייבים ש אומריםוי ,לשכור להם מלמד

הציבור מחוייב לדאוג ללימוד  רו8עלח� לפי שיטת הרמב"5 והשו
  התורה, א> שמדובר בילדי5 בודדי5. נית� היה לטעו� כי לשיטת5 אי� כל

    

                                                 
לח� (יו"ד, רמה, כה), א8 וכו, וכ� כתב בערו8 הש מ�שו"ת אמונת שמואל �יכ8 מובא   .6

 לח� שלא משמע כ8 ברמ"א.והעיר ערו8 הש

ה ברמ"א, שהיא דעת יכו כתב שיש להורות כדעה השני מ�בשו"ת אמונת שמואל �י  .7
ונטר� אחרו� א קרק , פורהתלמוד הרמב"5 והשו"ע, א8 בשו"ע הגר"ז (הלכות ת

  מ"א.�ק"ג) ש5 כתב שנהגו כדעה הראשונה בר
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  : �וגיהמגבלה לחיוב זה, אלא שיש לדו� בדבר על פי המש8 ה

לא ישכירנו לא  רי זהמי שיש לו בית בחצר השותפין ה ...מיתיבי: 
 לרופא, ולא לאומן, ולא לגרדי, ולא לסופר יהודי, ולא לסופר ארמאי

(=הרי שאף מלמד תינוקות אינו יכול ללמדם בחצר המשותפת, ודלא כמו שהסביר 
  .(בבא בתרא ש5) הכא במאי עסקינן בסופר מתא ?רבא)

מהו '�ופר מתא'? יש ביארו שמדובר ב�ופר שכותב את השטרות של 
 , אול5 רש"י מ�ביר כי מדובר במלמד, רמב"�, ועוד)(תו�פות העירבני 

  תינוקות, ובכל זאת בני החצר יכולי5 למחות בידו: 

ומושיב מלמדים תחתיו והוא מורה  ,מלמד תינוקות העיר - סופר מתא 
  .ויש שם קול גדול ,את כולם איך יעשו

וד לדברי רש"י יוצא שרק מלמד תינוקות �טנדרטי יכול לפתוח תלמ
העיר, ל במלמד התינוקות של כ תורה בחצר המשותפת, א8 כאשר מדובר

הרי שאי� הוא יכול לעשות כ8, משו5 שאחראי על כל המלמדי5 בעיר, 
. משיטת רש"י עולה שג5 כאשר מדובר שעבודתו גורמת לרעש גדול

  בלימוד תורה יש גבול לנזק שעל השכני5 ל�פוג. 
  ל רש"י לא נפ�קה: מדברי השולח� ערו8 עולה כי שיטתו ש

יש לו ללמד תינוקות ישראל תורה : קנו, ג) חוש� משפט( שולח� ערו8
בתוך ביתו, ואין השכנים יכולים למחות בידו ולומר לו: אין אנו יכולים 

  .לישן מקול התינוקות של בית רבן
מדסתם, משמע דאינו מחלק  :)חוש� משפט �ימ� קנו �"ק יג( �מ"ע

, ולא כהרמב"ן יין שםהטור בהדיא ע כתב ןואפילו הן רבים שרי, וכ 
רש"י דביותר מחמשים והוא רוש שכתב על פי פי  )א ,כא תראבבא ב(

  .מלמד את כולם דאסור

שדברי רש"י לא נפ�קו להלכה, מכל מקו5 העקרו�  יפ> על אמנ5, א
לבוש חוש� (המונח בדבריו אכ� נפ�ק. כ8 עולה מדברי ה'לבוש' במקו5 

תשובה חוש� משפט קנו �"ק ב, בערו8 השולח� חוש�  בפתחישהובאו משפט קנו ג, 
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 :)משפט �ימ� קנו �עי> ה, ובעוד פו�קי5

וקא בני המבוי או בני החצר שדרים יחד במבוי אחד או וד ראה ליונ
בחצר אחת ואינם דרים יחד בחדר אחד או בבית החורף אחד, אבל 

דירה,  אותם הדרים בבית חורף אחד כנהוג במדינות אלו מחמת דוחק
ודאי שכל אחד יכול למחות בחבירו אפילו להיות מלמד  ראה לינ

תינוקות של ישראל תורה באותו בית החורף שהוא דר שם עמו, שזה 
ודאי אין דעת רוב העולם סובלתו, ועל דעת זה לא נשתתף עמו בדירה 

  .זו, אם לא שהתנה מתחילה

תורה מדברי ה'לבוש' עולה שישנ5 מצבי5 בה5 נמנע את לימוד ה
  . 8בגלל הנזק הכבד שייגר5 לשכני5

יש ללמוד מכא� עקרו� חשוב ביח� ללימוד התורה: אחד הדברי5 
החשובי5 ביותר ביהדות הוא לימוד התורה. החובה ללמוד אינה רק 
חובה אישית ופרטית אלא ג5 חובה ציבורית לדאוג למערכות חינוכיות 

זה  עניי�מי5 בשידאגו לכ8 שכול5 יזכו ללמוד. משו5 כ8 תיקנו חכ
הלכות מיוחדות: אד5 אינו יכול לפתוח בחצר המשותפת חנות, משו5 
שרעש הקוני5 מפריע לשכניו, א8 הוא רשאי לפתוח בחצר המשותפת 

. אד5 9תלמוד תורה, א> על פי שהרעש של התלמידי5 מפריע לשכני5
אינו יכול לפתוח חנות כאשר הדבר ימוטט את פרנ�ת חבירו שבבעלותו 

מה, אול5 אד5 יכול לפתוח תלמוד תורה ג5 א5 באותו המקו5 חנות דו

                                                 
קא) שא5 יש בחצר חולה שיצטר8 לעקור  מ�ג, �ילק וראה בשו"ת 'להורות נת�' (ח  .8

קד) כעי� זה  מ�קב, אות טו, וכ� ב�י מ�מדירתו יכול הוא לעכב, ועוד הביא (�י
מצב שבו בגלל רעש התינוקות ירד ער8 הדירות באותו בני� או שלא יוכלו  עניי�ב

קנו, די� ג, הובאו ב�פר  מ�שלח�' חו"מ �ילהשכיר ש5 דירות (וראה בזה ב'ער8 ה
  'אמרי יעקב' יו"ד רמה, כב).

כ8 שיטת הרמב"� (ובב"י דייק שכ8 �ובר ג5 רש"י, ובכנה"ג הביא שכ8 �ובר ג5   .9
חו"מ קנו, ד דייק שכ8 ג5 דעת הרמב"5), אמנ5 לדעת  ובערו8 השולח�הריטב"א, 

א ללימוד תורה, וכ� פ�ק , ולאו דווקמצווההרבה ראשוני5 ההיתר הוא לכל דבר 
  בטור ובשו"ע חו"מ קנו, ג.
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; כא, א א בתראבב( 'קנאת �ופרי5 תרבה חכמה' –יש כבר מו�ד דומה 

. הלכות אלו ה5 דוגמא ליח� המקודש שיש לנו ב, ז) ורהתלמוד רמב"5 ת
כאשר  -כלפי לימוד התורה, אול5 כפי שראינו ג5 לכ8 ישנ5 מגבלות 

הציבור או כאשר מדובר בהפרעה גדולה מאוד  הדבר מטיל עול כבד על
  לדיירי החצר.

הדי� שמובא בגמרא מביע עקרו� חשוב, אול5 יישומו המעשי תלוי 
בשיקול הדעת ובמצב הנתו� לפני הדיי�. כ8 אנו מוצאי5 ג5 לגבי מ�פר 

  התלמידי5 בכיתה שמשתנה לפי המצב:

ונראה שהולכין ...  - היו יותר על כ"ה כו'  :רמה, �ק"י) יורה דעה( ש"8
והכל  ,ואם הם לומדים מעט או הרבה ,בזה אחר המלמד ואחר הנערים

  .לפי הענין
בתשובת אמונת שמואל סימן  :, רמה, אות ח)יורה דעה( פתחי תשובה

דשיעור כ"ה תינוקות לא היה שייך רק בדורות  ראה לוכתב דנ...כו 
 אפשר יבדורות הללו שנתמעטו הלבבות וא  ה שאין כןמ  ,התלמוד

 ,והלואי שיצא ידי חובתו בסך עשרה ,(תלמידים) למלמד אחד בסך כ"ה
ולכן הורה  ,פשיטא דהוי בדורותינו ככ"ה בזמן התלמוד - י"ב  ל שכןוכ 

ויש להם כעשרה או י"ב נערים  ני ביתבישוב אחד שהיה בו ששה ב
  .10ה את זהדיכולים לכוף ז - ואינם רוצים לשכור להם מלמד 

לעיתי5 לאחד מו�דות תורניי5, על מנת להוזיל את  בימינו מעונייני5
העלות להורי5. נית� לכאורה לטעו� שהדבר מנוגד לרוח הגמרא, אול5 
לפי מה שראינו ישנ5 מצבי5 בה5 דרישה זאת מוצדקת, שהרי רוב 

                                                 
, שהרי לפי שיטת יו�על צרי8 ב�פר 'אמרי יעקב' העיר שדברי האמונת שמוא  .10

ילדי5 היא משו5  עשרי5 וחמישההתו�פות ה�יבה שאי� שוכרי5 מלמד לפחות מ
מה בכ8 שכיו5 צרי8 מלמד  רי8 עיו�שהדבר מכביד כלכלית על בני העיר, וממילא צ

לעשרה נערי5 ומדוע יהיה בזה כדי לשנות את די� הגמרא לפי הבנת התו�פות?! 
 הלכותהגר"ז ( לח� ערו8(יו"ד, רמה, �ו> �עי> כח), ובשו בערו8 השולח�ראה ג5 

 �"ק ג). קונטר� אחרו�א, פרק  ת"ת,
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המו�דות נ�מכי5 על �יוע כ�פי מהמדינה, והרי ראינו שישנ5 מצבי5 
  שיש להתחשב בציבור ובכ�פו. 
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וה לש5 תורה ועיקר המצ –על פי הפרישה  שיטת הרא"שביאור   .8

  פה  שבעל

  

  מצוות כתיבת �פר תורה ומקורה   .1

  :א) (הלכות �פר תורה ז, כתב הרמב"5

כתבו 'ה שנאמר ת עשה על כל אחד מישראל לכתוב ספר תור ומצו
   .'לכם את השירה הזאת

   

                                                 
בעריכת הרב  .אמנשה ערב הושענא רב דברי5 שנאמרו לרגל הכנ�ת �פר תורה בטל  .1

  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.יצחק קושיבל�קי
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   :, ב)כב(המקור בתלמוד לחיוב זה נמצא במ�כת �נהדרי� 

ה לכתוב ואמר רבה אף על פי שהניחו לו אבותיו לאדם ספר תורה מצו
  משלו שנאמר: 'ועתה כתבו לכם את השירה הזאת'.

  הערות על הלימוד מ הפ�וק שהגמרא הביאה שתי  .2

  :ה זו מפ�וק זהוויש לשאול אי8 אפשר ללמוד מצו
"השירה" היא שירת האזינו כמו שרש"י ורמב"� פירשו על הלוא א. 
  אתר.

ה המוטלת על כל ישראל אלא בציווי למשה ואי� מדובר פה במצוב. 
וליהושע לכתוב פרשת האזינו וללמדה לבני ישראל, כמו שמפורש 

  :בפ�וק

 ,עתה כתבו לכם את השירה הזאת, למדה את ישראל, שימה בפיהם
 .(דברי5 לא, יט) לבני ישראלתהיה השירה הזאת לעד למען 

  :זו מצווהבנו�פות נעמוד על שתי נקודות להבנת העניי� 

3.    ?הא� יש מצווה ג� בקניית �פר תורה מוכ

  ה: ווה�ביר טע5 המצ תרי"ג) מצווה(הנה החינו8  א.

  כדי שיהיה לכל אחד מישראל ספר ללמוד בו.

שכל  וה כשיורש �פר, ה�ביר החינו8,וומה שאי� אד5 מקיי5 המצ
אחד צרי8 לדאוג שיהיה לו �פר יפה שאינו בלוי. יוצא לפי דבריו שמי 

א דעת רש"י על יה. ובאמת כ8 הושיקנה �פר חדש בשוק יקיי5 המצו
  : ), א(להגמרא במנחות 

וה והכותבו כאילו קבלו מהר ומי שקנה ספר תורה מן השוק כחוטף מצ 
  .סיני
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  ":מצווהומפרש רש"י על "חוט> 

ה אבל אם וים מצוי (הוא ק ה יתירה טפיואבל אי כתב הוה מצוה עבד ומצו

  .)ה יותר גדולהוכתב בעצמו המצו

חולק על רש"י וכתב שהקונה �פר  ר, א)(יורה דעה �ימ� עאבל הרמ"א 
  ה, וצרי8 להבי� טעמו.ו5 כלל המצויתורה לא קי

  דעת הרא"ש שבזמ הזה המצווה מתקיימת בשאר �פרי�   .4

כתב על מנחות, הלכות �פר תורה �ימ� א)  –(הלכות קטנות לרא"ש הרא"ש  ב.
  זו: מצווה

שזה לא נאמר אלא לדורות הראשונים שהיו כותבין ספר תורה 
ולומדים בה אבל האידנא שכותבים ספר תורה ומניחים אותו בבית 

ת עשה על כל ישראל אשר ידו משגת והכנסת לקרות בהם ברבים מצו
ה ומשנה וגמרא ופירושיהם להגות בהם לכתוב חמשה חומשי התור 

ת כתיבת ספר תורה היא כדי ללמוד בה דכתיב והוא ובניו כי מצו
ולמדה את בני ישראל שימה בפיהם ועל ידי הגמרא ופירושיה ידע 

הן הן הספרים שאדם מצווה ות והדינים על בוריים לכן ופירוש המצ 
  .לכתבם..

  ה?ווי במצוהא� חל שינ –תמיהת הבית יו�) על הרא"ש   .5

  וזה לשונו : ית יו�>ותמה עליו הב

ת כתיבת ספר תורה וויש לתמוה היאך בא הרא"ש לפטור לאדם ממצו
  ולהחליפה בחומשים ומשניות וגמרות ופירושיהם...?

ת כתיבת �פר תורה וולכ� ה�ביר כוונת הרא"ש שהוא לא צמצ5 מצו
  וזה לשונו:אלא הרחיב אותה 

לנו חיוב כתיבת חומשים ומשניות  לכך נראה לי שלא בא אלא לחדש
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ת כתיבת ספר תורה ושזה ווגמרות ופירושיהם ... שגם זה בכלל מצו
ה מלכתוב ספר תורה ולהניחו בבית הכנסת לקרות ברבים ויותר מצו

אבל לכתוב ספר תורה לקרות בו הוא ובניו פשיטא דגם האידנא זהו 
  .ער) �ימ� יורה דעה ,(בית יו�> ת עשה...ועיקר קיום מצו

(�ימ� ער והש"8  ד)"ק (�ימ� ער � הט"ז, )ער �ימ� ,(יורה דעהאול5 הפרישה 

בדברי הרא"ש וטועני5 שמלשונו  ית יו�>חולקי5 על הבנת הב ה)"ק �
וה בכתיבת �פר תורה וכמו ש�יי5 הרא"ש ומשמע שהיו5 אי� בכלל מצ

  "ה5" ולא �פר תורה. "והן הן הספרים שאדם מצווה לכותבם"

תמימה על ההערה שבפ�וק מדובר על יישוב הרמב"� והתורה   .6

  פרשת האזינו

רת האזינו ולא הנה על השאלה הראשונה ששאלנו (בפ�וק מדובר בשי
כבר  (הלכות �פר תורה ז, א)המפרשי5 שהרמב"5  בכל התורה) ה�בירו

  בלשונו הזהב: < על כ8תיר

ו ת עשה על כל איש ואיש מישראל לכתוב ספר תורה לעצמ ומצו
שנאמר 'ועתה כתבו לכם את השירה', כלומר כתבו לכם תורה שיש בה 

  שירה זו לפי שאין כותבין את התורה פרשיות פרשיות.

א5 כ� א> שהשירה היא "האזינו", יש חובה לכתוב כל התורה כולה כי 
  א�ור לכתוב רק פרשה אחת. 
תמה על פירוש זה: הלוא יש הרבה פרשיות  אול5 בעל התורה תמימה

ה לכותב� לבד� כמו הפרשיות שבמזוזות ותפילי�. ולכ� א5 ורה שמצובתו
אי�ור לכתוב הקב"ה חייב לכתוב פרשת האזינו בנפרד, לא עוברי5 על ה

  .התורה פרשיות פרשיות
מו�י> ומ�ביר שמשה רבנו כבר כתב כל התורה  לכ� התורה תמימה

 עד פרשת האזינו וכוונת החיוב "ועתה כתבו לכ5 את השירה הזאת"
היא לכתוב פרשת האזינו ובכ8 להשלי5 כל התורה כולה, ופירוש זה נרמז 

ה קיי5 ציווי הש5: "ויהי ככלות משה לכתוב את שבפ�וק שבא לומר שמ
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  דברי התורה הזאת עד תומ5".
הלוא ביתר שאת:  השנייהיתנו יקושאת אול5 לפי זה יש לשאול 

  קא למשה ולא לכל ישראל.וה זו התייח�ה דוומצו

ה בגופו לפני והקב"ה ביקש לזכות את משה רבנו בקיו� המצו  .7

  מותו

לבקש ממשה רבנו  הקב"ה: מה ראה לתמוהוהנראה לומר בזה כי הנה יש 
בפרשת ויל8 אנו עומדי5 ביו5 פטירת ה� לכתוב כל התורה ביו5 מיתתו (

משה רבנו), די היה שילמד התורה לע5 ישראל, למה שיאבד זמנו היקר 
לעשות? אלא העניי� כ8 הוא:  י5ושע או כל �ופר יכוללכתוב, מה שיה

, שאי� (דברי5 לא, ב) רש"י ה�ביר על הפ�וק "ולא אוכל עוד לצאת ולבוא"
, שאותו יו5 נ�תמו ממשה רבנו מעיינות החכמה, המוותשליטה ביו5 

וא5 בכל חייו משה שקול כנגד כל ישראל, באותו יו5 הוא נהיה עצמו 
ה רבנו הצטער מאד על שנמנע ממנו יהודי ככל היהודי5, ומש

 - וה לכתוב �פר תורה והא�פקלריה המאירה. ואז הקב"ה נת� לו המצ
בידיו. ובאותה שעה משה רבנו קידש את  - ה שאד5 מקיי5 בגופו ומצו

ה המעשית הוא זכה וה המעשית. ועל ידי המצוועצמו כדי לקיי5 המצו
  להתעלות וחזר למדרגה שנשללה ממנו.

5 שלא מ�פיק ללמוד את התורה, כי מי ידע את מזה אנו לומדי
התורה יותר טוב ממשה רבנו? צרי8 ג5 לכותבה בידיו, להרגיש אותה 
באיבריו. וכ8 נפ�ק בהלכה שמי שכותב �פר תורה צרי8 לקדש עצמו 

ה לפני שניגש לעבודת הקודש. באותה עת כל התורה נהיתה ובמקו
רה לא רק בשכלו הז8 התואת הבי� הוא לשירה גדולה בידיו של משה. 

אלא ג5 בגופו הטהור, ועיי� בערו8 השולח� שאומר שאפשר לקרוא לכל 
התורה שירה כי היא שירת החיי5. �יפורי התורה הלוא ה5 התגלות של 

  אדו� הכל, ומצוותיה ה� האריג של חיינו עלי אדמות. 
וא5 משה רבנו, גדול הנביאי5 של כל הדורות, היה צרי8 להו�י> 

ת לימוד התורה, כל שכ� שכ8 מצווי5 כל ובת התורה על מצות כתי ומצו
וה ביו5 פטירתו אנו לומדי5 על ציווי ובני ישראל. ממה שמשה רבנו נצט
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  לבני ישראל.
ה בקנית �פר ווזו היא שיטת הפו�קי5 שאי� אד5 מקיי5 כלל המצו

ה היא מעשה הכתיבה ותורה וכל שכ� בקנית שאר �פרי5 כי המצו
  עצמה.

וה לש� תורה ועיקר המצ –על פי הפרישה  יטת הרא"ששביאור   .8

  פה  שבעל

  ה�ביר כוונת הרא"ש וזה לשונו : (ש5)הנה הפרישה 

 ,קא באלו ולא בספר תורהוות עשה נאמר דוונראה דהכי קאמר שהמצ 
קא בימיהם שהיו לומדים תורה שבעל פה שלא מן הכתב כי אם ודדו

המתוייגת כהלכתה ומדויקת על פה היו צריכים ללמוד מספר תורה 
בחסרות ויתירות ופסקי טעמים כי הם כולם רמזים הם לזכור על ידם 
תורה שבעל פה כדאמרו על רבי עקיבא שהיה דורש על כל קוץ וקוץ 

וה על כל איש מישראל שיהיה לו ולכן היה מצ  ,תילי תילים של הלכות
' השנתמעטו הלבבות ואמרו עת לעשות ל ספר תורה, אבל בזמנינו 

למה לנו לזלזל בכבוד ספר  ם כןא הפרו תורתך וכתבו התלמוד בספר...
ן שאין אנו לומדים כלום ותורה לחינם ללמוד מתוכו שלא לצורך כיו
  הם.י מחסירות ויתירות ותגין ופיסוק טעמים כבימ 

ה שמטרתה לתת ות כתיבת �פר תורה היא מצווזאת אומרת שמצו
מעות המילי5 והמשפטי5 יש חשיבות לאותיות הנכתבות כי מעבר למש

וה הזו באה לתת חשיבות לתורה שבעל וללמוד מצורת האותיות. המצ
היו5 שאי�  ומעתה, לכתוב כל אות. מצווהפה הרמוזה באותיות ולכ� יש 

וה ואנו לומדי5 ההלכות מצורת האותיות, להמשי8 ולומר: "שיש מצ
התורה בכתיבתה" יכול להטעות הציבור ולתת לו לחשוב שהעיקר הוא 

שבכתב. והאמת אינו כ�. כי התורה שבכתב בלי התורה שבעל היא כ�פר 
ה של כתיבת �פר תורה על ידי וחתו5. לכ� היו5 מקיימי5 ממש המצו

  לימוד דברי חז"ל שה5 שמגלי5 לנו את פירוש התורה שבכתב.



 

  1הפקעת קדושה מתשמישי קדושה - �ימ� לה 

  פ�ק השולח� ערו8  .1

  הקושיה על פ�ק הרמב"5 והשולח� ערו8  .2

  �תירה בדברי הרמב"5  .3

  תירו< הביאור הלכה  .4

  הקושי בתירו< זה  .5

  י�וד קדושת בית הכנ�ת  .6

  פ�ק הרמב"5ה�בר   .7

  תירו< ה�תירה בדברי הרמב"5  .8

  ה�בר תשמישי קדושה נגנזי5 לשיטת הרמב"5  .9

  מ�קנה להלכה  .10

  

  פ�ק השולח ערו�  .1

  פ�ק השולח� ערו8: ז) י ב �עי>(�ימ� רפביורה דעה 

 העיר טובי שבעה מכרוהו אם, קלה לקדושה לשנותו שאסור מה כל
  .מותר, העיר אנשי במעמד

השולח� ערו8 א5 מכרו תשמישי קדושה על ידי שבעה טובי לפי פ�ק 
העיר במעמד אנשי העיר, ג5 הכ�> יוצא לחולי� וג5 הקדושה נפקעת 

  מתשמיש הקדושה.
שא5 מכרו תשמישי  (פרק י הלכה ד)והרמב"5 כתב בהלכות �פר תורה 

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.יצחק קושיבל�קיבעריכת הרב   .1
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קדושה (בלי שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר), תשמישי הקדושה 
  לא שאת הכ�> צרי8 לייעד לקניית משהו יותר קדוש:יוצאי5 לחולי� א

 והמגדל והארון המטפחות וכן בו, והונח תורה לספר שהוכן תיק
 שהוכן הכסא וכן התיק, בתוך שהספר פי על אף תורה ספר בו שמניחין

 הן קדושה תשמישי הכל תורה, ספר עליו והונח תורה ספר עליו להניח
 וזהב כסף רמוני וכן נגנזין... כשישברו או כשיבלו אלא לזרקן, ואסור

 ואסור הן קדושה תשמישי לנוי תורה לספר שעושין בהן וכיוצא
 או תורה ספר בדמיהן לקנות אותן מכר כן אם אלא לחול להוציאן

  .חומש

  הקושיה על פ�ק הרמב"� והשולח ערו�  .2

שלכאורה  ד ד"ה תשמישי קדושה)�ימ� קנאורח חיי5 (והקשה בביאור הלכה 
ר להפקיע כלל קדושה מדברי הראשוני5 אפשר ללמוד שאי אפש

תמהו על האפשרות להוציא בית הכנ�ת כי ה5  המתשמישי קדוש
, והשיב הרמב"� ובעקבותיו הרשב"א והריטב"א כי 2לחולי� על ידי מכירתו

ה כי אי� שמות של ה' בבית הכנ�ת ובית הכנ�ת אינו אלא תשמישי מצו
. ועל כל פני5 מבואר מדבריה5 3וג5 אינו תשמיש לוכמו ב�פר תורה 

                                                 
קדוש בקדושת הגו> אי� לו פדיו�, קושיית הרמב"� (במגילה כו, ב) היא שהרי דבר ש  .2

והראיה שבית כנ�ת קדוש היא ממה שא�ור לעשות תשמישי5 של חול בבית (
, ועוד, ג5 א5 נאמר שאפשר לפדות את הקדושה הלוא הקדושה עוברת )וכו'הכנ�ת 

וכפי שמבואר אפשר להשתמש בדמי5 לצרכי חולי� ( לדמי הפדיו�, וא5 כ� אי8
בגמרא ש5 שכשמכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר מותר להשתמש בדמי5 

  . )אפילו לשתות בה5 שיכר

ה שדינ5 הוא ות הכנ�ת מוגדר כתשמישי מצויישובו של הרמב"� ו�ייעתו הוא שבי  .3
שכל עוד עומדי5 למצוות5 א�ור לנהוג בה5 בזיו�, א8 משעה שכבר לא עומדי5 
יותר למצוות� שוב אי� בה5 קדושה, ולכ� אפשר להחליט שאי� משתמשי5 בבית 

ה לאחר וכפי שמותר לאכול אתרוג של מצו(הכנ�ת למצוותו וכ8 להוציאו לחולי�, 
. והטע5 שצרי8 שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר כדי )ותושעבר זמ� מצו
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שתשמישי קדושה עצמ� ודאי שאי אפשר להפקיע קדושת�, וכ8 נראה 
מדברי הר"� שה�ביר שחכמי5 החילו קדושה דרבנ� לבית הכנ�ת ועל כ� 

  . 4אפשר להפקיע קדושתו מה שאי� כ� לתשמישי קדושה
  וזה לשו� הביאור הלכה:

 וכדומה המטפחת לאפקועי העיר טובי שבעה בזה מהני אי ולענין
המגן  כתב זעיף ס קנג סימן לעיל המבואר בבית הכנסת כמו לחולין

 לאפקועי עצה שום מהני דלא ד"סקי עילל כתב הנ בסימן שם אברהם
 וכבר האליהו רבה שם וכן כתב ם.שין עי  מקדושתייהו קדושה תשמישי

 א"והריטב א"והרשב ן"הרמב מדברי מוכח דכן בשער הציון שם כתבנו
 דבית הכנסת בדינא גם טובא שם ונדחקו העיר, בני ריש פרק ן"והר

 ן"הרמב לה דאסברו אלא טובי העיר שבעה מהני מאי טעמא
 לאחר דנזרקין הומצו תשמישי מכל קדושתה חמירא דלא א"והרשב

 בתשמיש זה כל שייך ולא םשין עי  הומצו בהם מלעשות שפוסקים
  .קדושה

ה נזרקים ו"תשמישי מצו (כו, ב)לפי דעת5 מובנת הגמרא מגילה 
, שמשמע מש5 שאי אפשר להפקיע קדושת5 על ותשמישי קדושה נגנזים"

  ידי מכירה אלא צרי8 לגנז5. 

                                                                                                            
להוציא בית הכנ�ת לחולי� הוא משו5 שרק באופ� זה נחשב הדבר כה�כמה של בני 

  העיר להפ�יק להעמיד את בית הכנ�ת למצוותו, עיי� ש5.

הר"� במגילה מקשה על דברי הרמב"� הנ"ל כמה שאלות, ולכ� מבאר שבאמת יש   .4
די� של תשמיש קדושה מדרבנ� ולכ� א> שבעה טובי העיר במעמד לבית הכנ�ת 

אנשי העיר אינ5 יכולי5 להפקיע את קדושתו בכדי, ומה שיכולי5 להוציאו לחולי� 
זה רק בשני שלבי5: קוד5 כל פודי5 את הקדושה של בית הכנ�ת על המעות (והוי 

שהקדושה  כקדושת בדק הבית שיש לה פדיו� והקדושה נתפ�ת על המעות), ואחרי
משו5 שדמי5 אלו לא ושה בדמי5 (נתפ�ה על המעות כבר נקלש כוחה של הקד

, שנייה)עמדו מעול5 לדבר שבקדושה ועוד שהקדושה שיש בה5 היא קדושה 
    ומעתה כבר נית� להפקיע קדושה זו בכדי.
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  �תירה בדברי הרמב"�  .3

ה�ביר שמה  (�ימ� רפב ד"ה כתב הרמב"5)עוד יש להקשות שהנה הבית יו�> 
שהרמב"5 כתב שא5 מוכר תשמישי קדושה יצאו לחולי� רק תשמישי 
הקדושה עצמ5 אבל חייבי5 לקנות בכ�> דבר יותר קדוש, זהו דווקא א5 
לא מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר, אבל א5 מכרו שבעה 
טובי העיר במעמד אנשי העיר אפשר להשתמש ג5 בכ�> לדברי חולי�. 

פ�ק הרמב"5 בעניי� מכירת בית  (פרק יא הלכה יח)ת תפילה ואילו בהלכו
הכנ�ת, ששבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר מועילי5 רק למותר 
הכ�>, כלומר הכ�> שנשאר אחרי שקנו ע5 הכ�> משהו קדוש יותר, וזה 

  לשו� הרמב"5:

 הדמים מותר על העיר אנשי במעמד העיר טובי שבעה התנו אם וכן
 הכנסת בית מהן ובונין הדמים וכשלוקחין, חולין הן הרי חולין שיהיו

 תורה ספר או חומשין או ותיק מטפחות או תיבה מהם שיקנו או אחר
  .שירצו מה בהן ויעשו שהתנו כמו חולין יהא השאר

  תירו0 הביאור הלכה  .4

על מנת לתר< את הקושיה הראשונה, אי8 יתכ� להפקיע קדושת 
שייתכ� שהרמב"5 והמחבר  (ש5) תשמישי קדושה, כתב הביאור הלכה

  �וברי5 שכל התור5 לתשמישי קדושה תור5 על תנאי, וזה לשונו:

 העיר טובי דכח דסבירא ליה הוא והטור ם"הרמב טעם ולעניות דעתי
 כמו והוי דעתם על נודר הנודר דכל משום הוא בבית הכנסת דמהני
 הומצו תשמישי בין חילוק אין זה טעם ולפי ...דמהני תנאי על הקדש

  .טובי העיר שבעה מהני ובכולהו קדושה תשמישי ובין בית הכנסת כמו

שכשיש איש  (מגילה כו, א)לכאורה דומי5 דבריו לדי� המובא בגמרא 
חשוב שכול5 תורמי5 על דעתו מותר למכור על דעתו אפילו בית הכנ�ת 
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ולהפקיע הקדושה ה� מהכ�> וה� מבית הכנ�ת. ולדעת  5של כרכי5
ביאור הלכה כ8 הדי� בתשמישי קדושה עצמ5. אמנ5 לא �מ8 על ה�בר 
זה ובמ�קנתו להלכה כתב שאי� דר8 להפקיע קדושה מתשמיש קדושה 

  וזה לשונו: 

 א"והרשב ן"הרמב רבוותא הני כל נגד להקל קשה מכל מקום
גם  משמע טעיף בס א"הגר מלשון םוג  זכרים לעילהנ  ן"והר א"והריטב

בפרי  ועיין גווני בשום מקדושתן קדושה תשמישי להוריד יכול דאינו כן
 זה בדין נשאר הוא שגם טו אות במשבצות זהב קנגסימן ב  מגדים

 .(ש5) בצריך עיון

  הקושי בתירו0 זה  .5

נראה שאי�  (כו, א)וקשה לי על ה�ברו של הביאור הלכה כי בגמרא מגילה 
להשוות בי� שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר ובי� איש חשוב, שהרי 
בגמרא התירו למכור בית הכנ�ת של כרכי5 רק א5 יש ש5 גדול שבגינו 
נית� הכ�> ולא התירו למכרו על ידי שבעה טובי העיר במעמד אנשי 

                                                 
בגמרא ש5 מבואר שמה שמותר למכור בית הכנ�ת הוא רק את בית הכנ�ת של   .5

ית הכנ�ת של כרכי5 אי� אפשרות למכור אפילו על ידי שבעה כפרי5 אבל את ב
ו� שבאי5 אליו מכל העול5 הרי הוא שיי8 וטובי העיר במעמד אנשי העיר, שכי
ונחלקו הראשוני5 בביאור הדבר, יש אומרי5 (לרבי5 ואי� זכות לבני העיר למכרו. 

גי5 שבית כנ�ת של כרכי5 מ�תמא השתתפו בבנייתו ג5 בני ערי5 אחרות שנוה
לבוא לכר8 זה ל�חורה ולכ� אי אפשר למכור את חלק5 בלי שי�כימו לכ8. ויש 
אומרי5 שאפילו א5 ברור לנו שרק בני הכר8 הזה בנו את בית הכנ�ת בכל אופ� אי� 
באפשרות5 למכרו היות ומ�תמא הקדישוהו מלכתחילה על דעת כל בני העול5 

ית הכנ�ת של מתא . ומכל מקו5 אומר רב אשי בגמרא ש5 שבב)הבאי5 לש5
מח�יא זכותו לעשות בבית הכנ�ת מה שירצה למרות שבאי5 אליו מכל העול5, 

ו� שיש בעיר אד5 גדול מ�תמא בוני5 וו� שבאי5 בגללו. וביארו הראשוני5 שכיוכי
את בית הכנ�ת על דעתו וכאילו התנו מראש שאותו גדול יקבע מה לעשות בבית 

� בכל אופ� שהתנו בשעת בניית בית הכנ�ת. וה�כימו הפו�קי5 שכ� הוא הדי
הכנ�ת שיהיה על דעת יחיד, שיכול אותו יחיד למכור את בית הכנ�ת אפילו בבית 

  הכנ�ת של כרכי5. 
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  העיר בטענה שכל הנודר נודר על דעת5.

  י�וד קדושת בית הכנ�ת  .6

  ה לי לה�ביר את דברי הרמב"5 והמחבר כ8: ונרא
וה כדעת הרמב"� אלא יש ודעת5 היא שבית הכנ�ת אינו תשמיש מצ

לבית הכנ�ת קדושה עצמית הנובעת מכ8 שמקו5 המיועד לתפילות 
שכינה שורה ש5. אפשר ללמוד על הקדושה העצמית של בית הכנ�ת 

שמשווה בי� קדושת בית הכנ�ת  (כו, א)מדברי רבי יהודה במגילה 
כי ה5 מקו5  6לקדושת בית המקדש ששניה5 אינ5 נטמאי5 בנגעי5

  . 7קדוש
נכו� שמצד אחד קדושת תשמישי קדושה גבוהה יותר מקדושת בית 
הכנ�ת, והראיה, שהרי המוכר בית הכנ�ת חייב לעשות עילוי בדמי5 

בבית  ויכול לקנות ע5 הדמי5 תשמישי קדושה, והטע5 לזה הוא כי
הכנ�ת אי� שמו של ה' והוא אינו דומה לתשמישי קדושה שבאי5 לשרת 
את הקודש ישירות. אבל מצד אחר גדולה קדושת בית הכנ�ת מקדושת 

  תשמישי קדושה כי היא קדושה עצמית, ואינה רק מ�ונפת לדבר קדוש. 

  ה�בר פ�ק הרמב"�  .7

שיש  ועל כ� הבי� הרמב"5 שא5 אפשר להפקיע הקדושה מבית הכנ�ת
לו קדושה עצמית קל וחומר שאפשר להפקיע הקדושה מדבר שאי� לו 

                                                 
בגמרא ש5 מובאת מחלוקת בעניי� טומאת נגעי5, לדעת תנא קמא ירושלי5 לא   .6

ני לא שמעתי אלא מקו5 מקדש בלבד מטמאת בנגעי5 ורבי יהודה אומר א
, ומרחיבה )רה הגמרא שנחלקו הא5 ירושלי5 נתחלקה לשבטי5, עיי� ש5ומ�בי(

הגמרא את דעתו של רבי יהודה לא רק לגבי מקו5 המקדש בלבד אלא לגבי כל 
מקו5 מקודש כולל בתי כנ�יות ובתי מדרשות, ומבאר ש5 הריטב"א שאי� הגמרא 

  ש.משנה את הגר�א בדברי רבי יהודה אלא שג5 בית הכנ�ת נחשב מקו5 מקד

מֹר וראה ג5 בנביא יחזקאל (יא, טז): "לָכֵ�  .7 eי5 ִ]י ה' אלוקי5, אָמַר ]ֹה אYְִי5ִ הִרְחַקBfgַ 
פִיצBתִי5 וְכִי bת הBרָצ bאgָ הִי eלָה5ֶ וָא Wdְָט לְמִקEְַת מBרָצ bאgָ רWֶ bא Lאgָ  5", ומבארתWָ

אלו בתי כנ�יות ובתי  –הגמרא במגילה (כט, א): "ואהי לה5 למקדש מעט" 
 מדרשות שבבבל.
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קדושה עצמית וכל קדושתו בגלל שמ�ונ> לדבר קדוש, אבל מאיד8, 
בכ�> ממכירת בית הכנ�ת אפשר להשתמש לקנות משהו המ�ונ> 
לקדושה גבוהה שהיות וזה מ�ונ> למשהו קדוש יותר מבית הכנ�ת, אי� 

י5 כי ה5 באי5 לשרת דבר שקדוש יותר זה נחשב הורדה בקדושת הדמ
  מבית הכנ�ת.

  תירו0 ה�תירה בדברי הרמב"�  .8

. וראשית נקדי5 8ולפי זה נית� ליישב את ה�תירה בי� פ�קי הרמב"5
שהקושיה מבו��ת על ההבנה שדעת הרמב"5 ששבעה טובי העיר 
במעמד אנשי העיר מועילי5 רק להפקיע הקדושה ממותר הכ�> במכירת 

אבל חייבי5 לכל הפחות להשתמש בחלק מהכ�> לעילוי.  בית הכנ�ת,
אמנ5 הבית יו�> הציע פירוש נו�> בדברי הרמב"5: שדעת הרמב"5 היא 
שאפשר להפקיע לחולי� כל הכ�>, ומה שכתב הרמב"5 "מותר הכ�>" 
הוא כדי ללמדנו שג5 עבור הפקעת הקדושה ממותר הכ�> אנו צריכי5 

וא5 כ� לדעתו הקושיה לא  שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר.
  מתחילה, וכ8 פ�ק השולח� ערו8 להלכה. 

א8 ג5 א5 לא מקבלי5 פירוש זה של הבית יו�>, אפשר לה�ביר על 
פי הנאמר למעלה. דווקא במכירת בית הכנ�ת שיש בו קדושה עצמית 
חייבי5 לקנות ע5 הכ�> משהו קדוש כי אי� להפקיע קדושה עצמית 

מעמד אנשי העיר מועילי5 רק למותר הכ�>. בחינ5, ושבעה טובי העיר ב
אבל תשמישי קדושה שאי� לה5 קדושה עצמית אפשר להפקיע הקדושה 

   .9שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר מכל הכ�> על ידי

                                                 
שלגבי תשמישי קדושה כתב הבית יו�> בדעת הרמב"5 שא5 מכרוהו שבעה טובי   .8

העיר במעמד אנשי העיר יכולי5 ה5 להוציא את כל הכ�> לחולי�, ואילו לגבי 
מכירת בית כנ�ת נראה מדבריו שצרי8 להוציא את כ�> המכירה על עילוי קדושה 

  ר נית� להשתמש לחולי�.דווקא, ורק במות

כלומר, בבית הכנ�ת שקדושתו היא עצמית אי� אפשרות להפקיע את קדושתו ג5   .9
על ידי החלטת וה�כמת כל הציבור, ואפשר רק לפדות את הקדושה על דמי 
המכירה, ולכ� הקדושה עוברת בהכרח לדמי5 וצרי8 להעביר אותה לדבר של קדושה 
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  ה�בר תשמישי קדושה נגנזי� לשיטת הרמב"�  .9

ואי� להקשות על הרמב"5 מהגמרא שאומרת שתשמישי קדושה נגנזי5 
רי5. הדבר פשוט כי הגמרא מדברת בתשמישי קדושה ולא אמרה שנמכ

שבלו או נשברו ואי� ראויי5 למכירה, ועל כ8 אומרת הגמרא שא�ור 
ה אלא חייבי5 לגנז5, אבל א5 לא בלו או נשברו ולזרק5 כתשמישי מצו

  מותר למכר5 ולהפקיע בכ8 את קדושת5.
ועל פי זה אפשר ג5 לתר< קושיה על פשט לשו� הרמב"5 מהחת5 

שמקשה על הרמב"5 שהבאנו למעלה: בתחילת  (יורה דעה �ימ� לח) �ופר
ההלכה מביא שתשמישי קדושה כגו� תיק, מטפחות, ארו�, מגדל וכי�א 
נגנזי5, ואי� הוא מעלה את האפשרות למכר5, וב�ו> ההלכה לגבי רימוני 
כ�> וזהב מביא שאפשר להפקיע קדושת5 על ידי מכירה. והחילוק הוא 

הלכה מדובר בדברי5 שלא ראויי5 למכירה ולכ� יש פשוט, שבתחילת ה
  לגנז5 מה שאי� כ� רימוני כ�> וזהב  שראויי5 למכירה.

  מ�קנה להלכה  .10

מותר להפקיע קדושה של תשמישי קדושה על ידי שבעה טובי העיר 
  במעמד אנשי העיר ה� מהכ�> וה� מהחפצי5 עצמ5.

פורשות כל זה כתבתי לה�ביר הרמב"5 והמחבר והרמ"א שפ�קו מ
שאפשר להפקיע קדושת תשמישי קדושה, וליישב את קושיית הביאור 

  הלכה על פ�ק זה. 
אבל להלכה נראה לעניות דעתי שא> א5 אי� אנו יודעי5 לתר< את 
הקושיות שאנו שואלי5 עליה5, אי אפשר לדחות אות5 מהלכה כי ה5 
מאורי העול5 שכל העול5 נשע� עליה5, ונראה שוודאי אפשר ל�מו8 על 

 פ�יקה מפורשת שלה5 ג5 א5 יש לנו קושיה עליה. 

                                                                                                            
, שקדושת5 אמנ5 יותר גבוהה, אבל נובעת רק יותר מעולה. אול5 בתשמישי קדושה

מהתייחדות תשמיש הקדושה לשימוש הקודש, יש באפשרות5 של כל הציבור ביחד 
(שבעת טובי העיר במעמד אנשי העיר) להחליט שה5 מבטלי5 את התייחדות אותו 

 תשמיש קדושה לקדושה וממילא מתבטלת קדושתו. 



 

  1גניזת עלוני5 ודפי מקורות דיני - �ימ� לו 

  מבוא  .1

  המקור בתורה לאי�ור מחיקת ש5 ה'  .2

  דברי התורה לשאר' ה שבי� שמות ההבדל  .3

  מחיקת הש5 בגרמא  .4

  הקודש כתביאת  לכבד והחיוב מחיקה די�  .5

  אי�ור מחיקת דברי תורה שאי� בה5 שמות ה'   .6

  �פרי לימוד שיש בה5 קדושה  .7

   �יכו5  .8

  

  מבוא  .1

מאמר זה ד� בשאלה מורכבת, המלווה אותנו מדי יו5 ביומו. הנייר כיו5 
זול מאוד, וכמות העיתוני5 והעלוני5 מתרבה מיו5 ליו5. דפי5 ע5 דברי 

כגו� עלוני שבת, דפי מראי מקומות לשיעורי5 וכיוצא באלו,  תורה,
נדפ�י5 בכמויות גדולות לקריאה חד פעמית. קשה מאוד לגנוז את כל 
הדפי5 הללו, ה� מחמת הכמות הגדולה שלה5 וה� מחמת חו�ר מקו5 
באתרי הגניזה, ולכ� נשאלת השאלה א5 אכ� חייבי5 אנו לגנז5, או שיש 

  ימי5.מקו5 להקל באופני5 מ�ו
ראשית נדו� באי�ור לאבד או למחוק את ש5 ה', ונשאל א5 האי�ור 
נאמר רק על שמות ה' או על כל כתבי הקודש. לאחר מכ� נשאל מה הדי� 

   במחיקה הנעשית בגרמא, ומתו8 כ8 נבוא לדינ5 של אות5 עלוני5.

                                                 
  ההערות מפרי עטו. ג5 רוב הרב אליהו וינגורט.בעריכת הרב   .1
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  המקור בתורה לאי�ור מחיקת ש� ה'  .2

  בפרשת ראה נאמר: 

ם צְתֶּ חֹתָםמִזְ  אֶת וְנִתַּ ם בְּ רְתֶּ בַּ שִׁ בֹתָם אֶת וְ רֵיהֶם מַצֵּ אֲשֵׁ רְפוּן וַ שְׂ אֵשׁ  תִּ  בָּ
עוּן אֱלהֵֹיהֶם וּפְסִילֵי גַדֵּ ם תְּ דְתֶּ מָם אֶת וְאִבַּ קוֹם מִן שְׁ     .2הַהוּא הַמָּ

חובה מ� התורה לאבד את העבודה הזרה על גילוייה השוני5, שלא 
מו�יפה התורה ואומרת: יישאר לה זכר באר< ישראל. מיד לאחר מכ� 

�LA ֵ]� לַ " bEַה'\א ת  eועל כ8 אומר ה�פרי: ד) פ�וק ש5,( "יכ5ֶה\־א ,  

 "ואבדתם תעשה? שנאמר: בלא שעובר השם מן אחת אות למוחק מנין
את שמם אתם מאבדים, אבל  –להיכם" ־ א ' לה כן תעשון לא שמם, את

  . (�פרי דברי5, יב, ד) שם ה' חלילה מלעשות לו כך

א5 כ�, א�ור לנת< א> אב� ממזבח ה', אי� למחוק א> אות משמות 
כל שיש לעשות לעבודה הזרה אי� לעשות לחפצי5  –הקודש, ובכלל 

  שיש בה5 קדושה. וכ� פ�ק הרמב"5: 

כל המאבד שם מן השמות הקדושים הטהורים שנקרא בהם הקדוש 
ואבדתם  :ברוך הוא לוקה מן התורה, שהרי הוא אומר בעבודת כוכבים

   .3להיכם- את שמם מן המקום ההוא לא תעשון כן לה' א

  דברי התורה לשאר' ה שבי שמות ההבדל  .3

חשוב לציי� שהאי�ור מ� התורה הוא דווקא במחיקת אחד משמות ה'; 
  ואמנ5 מדרבנ� ישנו אי�ור על כל כתבי הקודש, כמפורש בגמרא

  
   

                                                 
  .גדברי5 יב,   .2

 הלכות י�ודי התורה פרק ו הלכה א.  .3
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  וכפי שנפ�ק בשולח� ערו8 :ב) (צח, בעירובי� 

  .4עה רפב, ה)ד(יורה אין זורקין כתבי הקודש, ואפילו הלכות ואגדות 

להל� נדו� בהיבטי5 העקרוניי5 של אי�ור מחיקת שמות ה', ומש5 
נגיע לעלוני5 ולדפי מקורות שאי� בה5 שמות ה', ובה5 האי�ור הי�ודי 

  הוא מדרבנ�. 

  מחיקת הש� בגרמא  .4

נאמר שאד5 שכתוב לו ש5 ה' על בשרו א�ור לו לרחו<  5במ�כת שבת
 –את אותו מקו5, א8 א5 הוא נזקק לטבילה של מצווה מותר לו לטבול 

א> על פי שכתוצאה מכ8 עשוי ש5 ה' להימחק. הטע5 להיתר הוא 
עשייה א�ורה א8  – (ש5)להיכ5" ־כ� לה' א תעשושבפ�וק נאמר "לא 

בידיי5, והש5 נמחק מאליו  שאי� הוא מוחק כיוו�גרמא מותרת. ו
   .6בטבילתו, אי� בכ8 אי�ור; וכ� פ�ק הרמב"5

שמצילי5 בשבת את  ,7ויש להקשות מהנאמר בגמרא במקו5 אחר
כתבי הקודש מפני הדליקה. והכלל העולה מה�וגייה ש5 הוא שכל כתבי 

ואפילו  –דש שהתירו חכמי5 לכתב5 מותר להציל5 מפני הדליקה והק
דרבנ� כשיוציא5 מרשות לרשות. וקשה, הלא אי� זה א5 יעבור על אי�ור 

ולכאורה בדבר זה  –איבוד בידיי5, וכתבי הקודש הללו נשרפי5 מאליה5 
אי� אי�ור כלל! וכ� קשה מהמש8 הגמרא ש5, המתייח�ת בחומרה רבה 

; (שבת קטו, ב) לעצ5 הכתיבה, ואומרת כי "כותבי ברכות כשורפי תורה"

                                                 
ועיי� בתשב"< �ימ� ב שמארי8 להוכיח שאי� אי�ור תורה ויש אי�ור דרבנ� וכפי   .4

  .שנפ�ק אחר כ8 בשולח� ערו8

 קכ, ב.  .5

ש5 הלכה ו. ועיי� כ�> משנה שמ�ביר החובה לכרו8 על מקו5 ה' גמי הוא בגלל   .6
לעמוד לפני ה' ערו5 ולא בגלל אי�ור המחיקה וזה לשונו: "דהיינו טעמא  שא�ור

דרבנ� דקא �ברי א�ור לעמוד לפני ה' ערו5 כלומר דמטע5 מחיקת הש5 אינו א�ור 
 דגרמא שרי."

 שבת קטו, א.  .7
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וממילא אי�  –כלומר שהכותבי5 ברכות שלא התירו חכמי5 לכתב� 
נחשבי5 כשורפי תורה, מפני שא5 תהיה דליקה לא  –להציל� בשבת 

 - יוכלו להציל�, והברכות יישרפו ע5 האזכרות שבה�. וג5 כא� יש לשאול 
  הרי זה רק גרמא, ומדוע ייחשבו הכותבי5 כשורפי תורה? 

רוני5 כמה תירוצי5 לשאלה זו, מצאנו בפו�קי5 הראשוני5 והאח
  ונ�קור אות5 להל�.

מתר< שא�ור לגרו5 לאיבוד ש5 ה', ורק א5 זהו ש5 העומד  0"התשב
מותר למחקו  –כמו בש5 שנכתב על בשר אד5  –להימחק בכל מקרה 

  .8בגרמא
ביאר שההיתר שנאמר ב�וגייה לטובל למחוק את ש5  9משה האגרות

 אלא, הקודש בכתבי ש5 מדובר י�ה' בגרמא הוא היתר מקומי, משו5 שא
 עליו חלה ועל כ� לא ,10במקומו ושלא עצמו בפני הכתוב, בלבד' ה בש5

 וא> אותו א�ור אמנ5 לאבד בידיי5, אבל בגרמא מותר. .11גמורה קדושה

ד� בתשובה מעניינת על בית כנ�ת שנכתבו על  12ביהודה הנודע
קירותיו תחינות ובקשות, ולאחר זמ� נמכר בית הכנ�ת לצרכי5 פרטיי5. 
הבעלי5 החדשי5 רצו לשרו> בבית הכנ�ת שנמכר לה5 יי� שר>, אלא 

ועשוי לגרו5 למחיקה.  –שהעש� היוצא מ� השריפה משחיר את הקירות 
למחיקת הש5 מ�וגייה במ�כת הנודע ביהודה חיזק את האי�ור לגרו5 

והוא  למיד חכ5,אותו בקבר ת 5שבלה גונזי פר תורה�מגילה, האומרת ש
לגנוז את ש5 צרי8  מוכיח מש5 שג5 גר5 איבוד א�ור, שהרי למ�קנה

                                                 
 .תשב"< �ימ� ב  .8

 או"ח חלק ד �ימ� לט. או"ח חלק א �ימ� ד.  .9

 חלק ב יו"ד �ימ� מח. וכעי� זה כתב לתר< בשו"ת אחיעזר  .10

ש5 שלא במקומו כגו� על גבי  -ישנא אחרינא ל עיי� רש"י ערכי� ו, א ד"ה ש5: "  .11
קורות וכלי5 לא קדיש דלא הוי מקומו אלא על הנייר ושיכתוב המקרא ע5 הש5 

   ".הוי שלא במקומו ולא קדיש ,אבל ש5 לבדו ,כנתינתו

  מהדורה תנינא או"ח �ימ� יז.  .12
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די� זה נפ�ק בשולח�  .13"למע� יעמוד ימי5 רבי5" ,כלי חר�ה�פר ב
מחק כלו5. ואנו רואי5 אפוא שיש לדאוג שאפילו בגרמא לא יי ,14ערו8

  ומה שהתירו לטובל לגרו5 למחיקת הש5, היה זה א8 ורק לצור8 מצווה. 
נמצא שה� התשב"<, ה� האגרות משה וה� הנודע ביהודה �בורי5 
שההיתר לגרו5 למחיקה אינו היתר גור>, והוא נאמר רק באופני5 

   מ�ויימי5. 

5.    הקודש כתביאת  לכבד והחיוב מחיקה די

שאמרו פו�קי5 אלו �ותרי5 את פשט הגמרא  והנה, לכאורה ה�ייגי5
, שדרשה: "עשייה א�ור וגרמא מותר", ולא (שבת קכ, ב) שהבאנו לעיל

התנתה את ההיתר בכ8 שהש5 עומד להימחק או בכ8 שאינו במקומו, 
 וא> לא הגבילה את ההיתר לצור8 מצווה. 

ופשט הלימוד מ� הכתוב מעיד א> הוא שהיתר מחיקה בגרמא הוא 
וכ� משמע בדברי הכ�> משנה, שכתב "דמטע5 מחיקת  ,15>היתר גור

משמע שההיתר הוא רק משו5 שמדובר  .הש5 אינו א�ור, דגרמא שרי"
  בגרמא, ולא מפני אחת מ� ה�יבות הנו�פות שהביאו הפו�קי5.

ונראה שישנ5 שני דיני5; האחד הוא האי�ור מדאורייתא לאבד ש5 
גרמא. אבל ישנו ג5 די� משמות ה', והוא כאמור דווקא בידיי5 ולא ב

נו�>, שחייב אד5 לנהוג כבוד גדול בש5 ה', כש5 שהרואה �פר תורה 
מהל8 חייב לעמוד לפניו. ובשו5 דבר מצווה אי� לזלזל, כפי שלמדנו 
במ�כת שבת מהחיוב לכ�ות את הד5 ביד ולא ברגל, "שלא תהיינה 

כ� לא  וכל שכ� שצרי8 לכבד את שמו הגדול. ועל ,16מצוות בזויות עליו"
זו בלבד שאי� לאבד ביד את כתבי הקודש, אלא שיש לכבד5 ולהיזהר 
שלא ייקרעו. ומפני כ8 התירו את המחיקה בגרמא רק במצבי5 מיוחדי5, 

                                                 
  ב. כו,מגילה    .13

 יו"ד �ימ� רפב �עי> י. או"ח �ימ� קנד �עי> ה.  .14

 ואכ�, באופ� דומה מאוד ג5 למדו חכמי5 שמלאכה בגרמא מותרת בשבת.  .15

  .אשבת כב,   .16
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  כגו� א5 עומד הש5 להימחק, א5 אינו במקומו או לצור8 מצווה.

  אי�ור מחיקת דברי תורה שאי בה� שמות ה'   .6

השמות הקדושי5 הטהורי5 שנקרא כל המאבד ש5 מ� כתב הרמב"5: "
כלומר שמדובר באי�ור  ,17"בה5 הקדוש ברו8 הוא לוקה מ� התורה

  מדאורייתא, המחייב מלקות. בהמש8 אותו הפרק מו�י> הרמב"5: 
 ,כתבי הקדש כול� ופירושיה� וביאוריה� א�ור לשרפ5 או לאבד5 ביד"

א�ור כלומר שג5 שאר �פרי5 , 18"והמאבד� ביד מכי� אותו מכת מרדות
ולכ� חייב המאבד5  –לאבד, א8 אי�ור זה אינו מדאורייתא אלא מדרבנ� 

  רק מכת מרדות. 
ואול5 יש להעיר שישנה �תירה לכאורה בדברי הרמב"5, שבהלכה 

שאר הכינויי� שמשבחי� בה� את הקדוש ברו8 נו�פת בפרק זה כתב: "
 ,צא בה�כגו� חנו� ורחו5 הגדול הגבור והנורא הנאמ� קנא וחזק וכיו ,הוא
הרי שהרמב"5 מתיר  .19"ומותר למחק הקדש כתבי כשאר ה הרי

ואילו לעיל  למחוק את כתבי הקדש שאי� בה5 מהשמות הקדושי5,
ראינו שהוא כתב שא�ור לאבד5 מדרבנ�. וראיתי בפירוש 'לב של5' על 
הרמב"5 שיש לומר שבהלכה המתירה מדובר במקרה שמוחק משו5 שיש 

שחכמי5 א�רו דווקא כשמוחק בדר8 ביזיו�. משו5  ,20לו הכרח למחוק
וזה ההבדל בי� ש5 ה', שא�ור למחקו ג5 לצור8 תיקו� ה�פר, לשאר 

  כתובי5 וכינויי5, שמותר למחק5 משו5 ההכרח.

   

                                                 
 הלכות י�ודי התורה פרק ו הלכה א.  .17

 ש5, הלכה ח.  .18

 ש5, הלכה ה.  .19

באופ� שאי� זה ועיי� עוד ב�פר עבודת המל8 על הרמב"5, שפירש שמותר למחוק   .20
מקומו, דאי� לו קדושה (וכעי� מה שהובא לעיל בש5 האגרות משה). ועיי� עוד 

 שו"ת רע"א מהדורה קמא �ימ� כה.
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  �פרי לימוד שיש בה� קדושה  .7

לאור מה שלמדנו, נראה שאפשר להקל לגרו5 להפ�ד5 של עלוני5 
האי�ור לאבד בגרמא נאמר דווקא בש5 ו�פרי5 שאי� בה5 ש5 ה'. שהרי 

ה' עצמו, אבל בעלוני5 שאי� בה5 ש5 ה' נראה שמותר, כעולה מדברי 
  הרמב"5 שציטטנו למעלה:

 ,כתבי הקדש כולן ופירושיהן וביאוריהן אסור לשרפם או לאבדם ביד
  .והמאבדן ביד מכין אותו מכת מרדות

בגרמא אי�  ומשמע שכל האי�ור מדרבנ� הוא דווקא לאבד5 ביד, אבל
אי�ור כלל. למדנו אפוא היתר לגרו5 לאיבוד עלוני5 שאי� בה5 ש5 ה'. 

שאפשר ג5 לזרוק אות5, משו5 שיש הבדל מהותי  21וחידש האגרות משה
בי� קדושת כתבי הקודש והאזכרות שבה5 לבי� כל �פרי התורה שבעל 
פה, שהתירו לכתוב רק משו5 "עת לעשות לה'": הכתוב ב�פר תורה יש 

דושה עצמית, ולעומת זאת ההיתר לכתוב �פרי5 נו�פי5 מטרתו בו ק
שלא תשכח התורה, וא5 כ� עיקר קדושת5 נובע מהיות5 משמשי5 את 
האד5 ללימוד התורה. א8 כאשר ה�פר אינו מיועד עוד ללימוד, כגו� 

כיוו�  –ואפילו נשארו בו ג5 קטעי5 שלמי5  –שהתייש� מאוד ונקרע 
יושב בקר� זווית, הרי שעיקר קדושתו שאי� לומדי5 ב�פר זה והוא 

  ח�רה, ויש מקו5 לומר שא> אינו חייב בגניזה. 
בי� תשמישי קדושה לתשמישי מצווה. תשמישי  וכ� מצאנו חילוק

קדושה, כתפילי� למשל, קדושי5 מחמת עצמ5 ולכ� יש חיוב לגנז5; א8 
 אי� חיוב לגנז5, מפני שאי� בה5 –כגו� לולב וציצית  –תשמישי מצווה 

קדושה עצמית, וכל קדושת5 נובעת מחמת המצווה שעושי5 בה5. ואכ�, 
כאשר אינ5 משמשי5 עוד למצווה מותר מעיקר הדי� לזרק5, ואי� צור8 

וכ� יהיה הדי� ב�פרי5 שכל כתיבת5 הייתה כתשמישי מצווה  .22לגנז5
ללימוד תורה, שכאשר אינ5 ראויי5 עוד לשמש למצוות תלמוד תורה לא 

                                                 
  או"ח חלק ד �ימ� לט.  .21

  ואול5 כתוב שלא לנהוג בה5 מנהג בזיו�.  .22
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  ז5, בתנאי שאי� בה5 ש5 משמות ה'. יהיה צור8 לגנ
מדברי הרב משה פיינשטיי� נלמד היתר לוותר על גניזת5 של 
העלוני5. וג5 החולק על האגרות משה ב�פרי5, יודה בעלוני5 ובדפי 
מראי מקומות שהודפ�ו מראש לשימוש חד פעמי, שהרי לא היה לה5 

רו> לצור8 מעול5 די� של �פר (ויש להקפיד שלא יהיה בה5 ש5 ה'), בצי
הגדול להקל מחמת הקושי לגנוז את הכמויות העצומות של הדפי5 
הנדפ�י5 כיו5. מאיד8 גי�א ראוי שלא לזרק5 ממש לאשפה, אלא 
להכני�5 לשקית �גורה היטב, ואז האיבוד נעשה בגרמא. כמו כ� אפשר 

  לשי5 אות5 במיחזור, ולהימנע כ8 ג5 מחשש אי�ור 'בל תשחית'.

   �יכו�  .8

להניח במיחזור עלוני5 ודפי מראי מקומות מבו�� על כ8 שאי� ההיתר 
אי�ור מחיקה בגרמא ב�פרי5 שאי� בה5 ש5 ה'. ומעיקר הדי� מותר א> 
לזרוק �פרי לימוד שאינ5 ברי שימוש, וכל שכ� דפי5 המודפ�י5 
לכתחילה לזמ� מוגבל. אלא שחובה להקפיד שלא לכתוב בעלוני5 אלו 

בכינויי5 כגו� 'ה'' או 'אלוקי5'. ויש אחד משמות ה', אלא להשתמש 
להזהיר מורי5 העורכי5 דפי מקורות שלא יביאו בה5 את שמות ה', כדי 

  שלא יגרמו לתלמידי5 הזורקי5 את הדפי5 לעבור על אי�ור.
  וכ8 הורה למעשה הרב דב ליאור, רב קרית ארבע עיר האבות:

שה ק, ית הגניזה החמירה לאחרונה בגלל ריבוי החומר הנדפסי בע
לאסוף את כל הדפים וזה גורם לפיזור ואי כבוד לדברי תורה המפוזרים 

אי לכך החליטה המועצה הדתית לרכז את כל החומר שמובא צות. בחו
לגניזה באריזות גדולות ולהביאם למטרת מיחזור כדי למנוע ביזיון 

גניזה " דברי קודש הצריכים. )ת מסוימות בפוסקיםו(זה לפי שיטיותר 
ן פרשיות תפילין ומזוזות שיצאו משימוש או שנפסלו, חמורה" כגו

  .םגנז באמצעות קבורה באדמה, כפי שהיה נהוג עד היוי כו לה יימש
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  מבוא  .1

  שנייהקדושה ראשונה וקדושה   .2

  ע5 ישראל ואר< ישראל  .3

  שראלי�וגי המצוות בה5 חייבי5 באר<   .4

  התפשטות הקדושה בעול5  .5

  

  מבוא  .1

אר< ישראל היא י�וד מרכזי בתורה, התורה מתארת בפירוט את כיבושה 
וגבולותיה, מעלותיה והעליות אליה. המצוות הרבות הקשורות באר< 
ישראל ה5 ביטוי לחשיבותה הרבה. בית המקדש הוא הנקודה הפנימית 
של אר< ישראל, מרכז האר< ונשמתה, ומצוות רבות מאוד עו�קות 

 –שני5 מתו8 ששת �דרי המשנה  - 'טהרות' במקדש. �דרי 'קדשי5' ו
  עו�קי5 רוב5 ככול5 במצוות המקדש. 

במצוות התלויות באר<. כדי  –במאמר זה נתמקד ב�דר 'זרעי5' 
להבי� טוב יותר את קדושתה של אר< ישראל, נבדוק מה5 המצוות 
התלויות בה, ונבחי� הא5 חיוב� הוא מהתורה או מדברי חכמי5, ומה 

  . 2ה�יבות לכ8
   

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1

התלויי5 באר<, שחלק מה� קיימי5 ג5 בחו"ל, וה� לא ע�קנו במאמר זה באי�ורי5   .2
  ערלה וכלאי5.
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  שנייהקדושה ראשונה וקדושה   .2

  המצוות התלויות באר< לא חלו לפני שע5 ישראל נכנ� אליה: 

הגיע  .נתחייבו בחלה ובערלה ובחדש - כיון שעברו ישראל את הירדן 
 - שהה חמשים יום  .ב עמורֵ קָ נתחייבו בעומר ובְ  - שש עשרה בניסן 

כשכיבשו לאחר ארבע עשרה שנה  ...נתחייבו שתי הלחם ובקרב עמהן
התחילו מונים שנה ראשונה ושנייה  .נתחייבו במעשרות - ושחילקו 

לעשרים ואחד שנה עשו  ,ושלישית ואחר כך נתחייבו בנטע רבעי
   .(תו�פתא מנחות ו, כ) לששים וארבע שנה עשו יובל ,טהישמ 

וידבר ה' אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם בבאכם '
שינה  :ישמעאל אומר ביר  - ' ם שמהאל הארץ אשר אני מביא אתכ 

שבכל ביאות שבתורה הוא אומר  ,הכתוב ביאה זו מכל ביאות שבתורה
וכאן הוא אומר  'להיך־ והיה כי יביאך ה' א ' 'והיה כי תבאו אל הארץ'
 ללמדך שכיון שנכנסו ישראל לארץ מיד נתחייבו בחלה - ' בבואכם'

  .3)(�פרי פרשת שלח, קי

במציאות ישראל עליה, ואכ� אנו מוצאי5 קדושת אר< ישראל תלויה 
כי כל עוד ישב ישראל על אדמתו התחייבו ישראל בכל המצוות התלויות 

  בה, א8 משגלו ישראל מעליה שוב בטלה קדושתה של האר<:

בטלו  - כל שהחזיקו עולי מצרים ונתקדש קדושה ראשונה כיון שגלו 
  .4(רמב"5 תרומות א, ה) קדושתן

ראל לאר<, וקדושת האר< חזרה בימי בית בזמ� עזרא שוב עלו יש
שני. אול5 עשרת השבטי5 לא שבו מהגלות, וג5 השבטי5 שחזרו 

  התיישבו רק בחלק מגבולות עולי מצרי5.

                                                 
וראה תורת כהני5 ויקרא כה לגבי שמיטה, �פרי עקב פ�קא מא לגבי לקט שכחה   .3

  רכ. - ריט פדיה תלמודית ער8 'אר< ישראל' עמודופאה, וראה אנציקלו

  ר<.שנות גלות בבל לא חלו המצוות התלויות בא 70-מדברי הרמב"5 משמע כי ב  .4
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מה יהיה דינה של אר< ישראל לאחר ששוב גלינו ממנה בחורב� הבית 
השני? לכאורה לפי מה שלמדנו ראוי היה ששוב תתבטל קדושתה, אלא 

  לא כ8 פ�ק הרמב"5:  שבאופ� מפתיע

כיון שגלו בטלו  - כל שהחזיקו עולי מצרים ונתקדש קדושה ראשונה 
קדושתן, שקדושה ראשונה לפי שהיתה מפני הכיבוש בלבד קדשה 

כיון שעלו בני הגולה והחזיקו  .לשעתה ולא קדשה לעתיד לבוא
קדשוה קדושה שנייה העומדת לעולם לשעתה  - במקצת הארץ 

  .5ש5) (רמב"5 ולעתיד לבוא

  כיצד הדבר ייתכ�? הרמב"5 התייח� לשאלה זאת וה�ביר את הדבר:

קדשה לשעתה ולא  - לבד הכיבוש  י שהיתה מפנילפ  שקדושה ראשונה
   .קדשה לעתיד לבוא

קדשוה קדושה שנייה  - במקצת הארץ   הגולה והחזיקוכיון שעלו בני 
  .העומדת לעולם

מרחיב הרמב"5 את דבריו, בית הבחירה ו, טז) (הלכות  במקו5 אחר
  ומפרט יותר את טעמו: 

קדשה לעתיד ולמה אני אומר במקדש וירושלים קדושה ראשונה 
לענין שביעית ומעשרות וכיוצא  רץ ישראללבוא, ובקדושת שאר א

לפי שקדושת המקדש וירושלים מפני  ?בהן לא קדשה לעתיד לבוא
את  מותיי והש'השכינה ושכינה אינה בטלה, והרי הוא אומר 

 ',אף על פי ששוממין בקדושתן הן עומדים'ואמרו חכמים  'מקדשיכם
חיוב הארץ בשביעית ובמעשרות אינו אלא מפני שהוא כבוש אבל 

רבים וכיון שנלקחה הארץ מידיהם בטל הכבוש ונפטרה מן התורה 

                                                 
לא רק  שראליר< לגבי יישוב האר< לדעת רוב הפו�קי5 ישנה מצוות יישוב א  .5

לק ה אלא ג5 בגבולות עולי מצרי5 (ודלא כשו"ת מהרי"ט חיבגבולות הקדושה השני
 מז). מ�א �י
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וכיון שעלה עזרא שהרי אינה מן ארץ ישראל,  ממעשרות ומשביעית
ולפיכך כל מקום  ,בחזקה שהחזיקו בהוקדשה לא קדשה בכיבוש אלא 

הוא מקודש  - שהחזיקו בה עולי בבל ונתקדש בקדושת עזרא השנייה 
  ...ואף על פי שנלקח הארץ ממנוהיום 

מה כוונת הרמב"5? רבי5 נתחבטו בהבנת דבריו: מדוע קדושה שבאה 
מחמת הכיבוש אינה קדושה לעול5, ואילו הקדושה שנוצרה בגלל 

י בית שני קיימת עולמית?! לכאורה ה�ברא התיישבות ישראל בימ
הפוכה: כיבוש הוא חזק מהתיישבות, וא5 התבטל היח� החזק שבי� ע5 
ישראל לארצו שנוצר בזמ� יהושע ב� נו� הרי קל וחומר שהיח� החלוש 
שנוצר בזמ� עזרא ונחמיה אמור היה להתבטל?! זאת ועוד: הרי ג5 בזמ� 

  חר הכיבוש?! יהושע ב� נו� התיישבו ישראל באר< לא
  :בית הבחירה ש5) (הלכות כ8 אכ� הקשה ה'כ�> משנה' במקו5

ולמה לא נאמר בחזקה גם כן  ,איני יודע מה כח חזקה גדול מכח כיבוש
   ?משנלקחה הארץ מידנו בטלה חזקה

אטו מי  ?!בראשונה שנתקדשה בכיבוש וכי לא היה שם חזקה :ותו
   ?!עדיפא חזקה בלא כיבוש מחזקה עם כיבוש

  ריך לי עיון!וצ

� זה, ולדעתנו נראה כי ה�בר הדבר נעו< יתירוצי5 רבי5 נאמרו בעני
בהבנת עומק הקשר שבי� ע5 ישראל לקדושת אר< ישראל, אודותיו 

  נרחיב כעת. 

  ע� ישראל ואר0 ישראל  .3

קדושת אר< ישראל נוהגת מאז ומתמיד. 'בהנחל עליו� גויי5 בהפרידו בני 
. עוד (דברי5 לב, ח) עמי5 למ�פר בני ישראל'אד5' כבר אז 'יצב גבולות 

אברה5 אבינו  לפני שע5 ישראל נוצר כבר היתה קדושה לאר< ישראל.
נשלח לאר< ישראל, ויצחק אבינו נצטווה שלא לצאת ממנה, וזאת 
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  . 6למרות שעדיי� לא נהגו בה המצוות התלויות באר<

א אתה מוצא כשבר .חביבה ארץ ישראל שבחר בה הקדוש ברוך הוא
שכן  ?העולם חלק הארצות לשרי האומות ובחר בארץ ישראל, מניין

   ...וגו' 'בהנחל עליון גוים'משה אמר 
יבואו ישראל שבאו לחלקי וינחלו את הארץ שבאה  ב"ה:אמר הק 

  .(תנחומא, ראה, ח) לחלקי

קדושה זאת היתה קדושה נ�תרת, קדושה שלא תורגמה למצוות 
לאר< ישראל החלה קדושה זאת מעשיות. רק כאשר ע5 ישראל נכנ�ו 

  להתגלות ולפעול בעול5, והתחיל חיוב� של המצוות התלויות באר<.

הונא בשם רבי  מר רבידא ,למפריעה ירשו - תמן עד שלא נכנסו לה 
 )יח ,בראשית טו(אין כתיב כאן אלא  'לזרעך אתן' :שמואל בר נחמן

פרק ב, הלכה (ירושלמי חלה,  כבר נתתי - ' )את הארץ הזאת( לזרעך נתתי'

  .א)

כשע5 ישראל נכנ�י5 אל האר< ה5 לא יוצרי5 קדושה חדשה אלא 
מגלי5 למפרע את הקדושה שהייתה קיימת בה מאז ומעול5. הקדושה 

  הנ�תרת מתגלה, ומעתה נוהגות באר< ישראל המצוות התלויות באר<. 
בזמ� גלות בבל, כאשר גלו ישראל מארצ5, קדושת האר< לא בטלה. 

                                                 
שלאחר חורב� הבית  א> על פיר) מביא כי  מ�ג, �יהתשב"< (שו"ת התשב"<, חלק   .6

י� היה בה קדושה יעד קו5מכל מצוותיה מ י�עניהראשו� בטלה קדושת האר< ל
 5שת כנ�ת בבבל (מגילה כט, א). עיי� ומעלה, ולכ� יכניה לקח מעפרה ובנה ממנו בי
ת ווהנה לכאורה משמע לא משו5 מצועוד, וראה ג5 שו"ת חת5 �ופר (יו"ד, רלד): "

� שכל ווכיו ...אלא משו5 קדושת עצמה 5,כופי 5וירושלי ר< ישראלהתלוי5 בא
שה ראשונה וכנ� כלל בפלפול אי קדהיעצמו הוא משו5 עוצ5 קדושתה אי� ל

או א5 טעמא  ,או לא 5ות נוהגיוכי אי� אנו עו�קי5 א5 מצ תיד לבוא...לע הדשיוק
שירושלי5 הוא  ,עליונה הבקדוש(=אלא אנו עו�קי5) רק  ,מותר לכנ� ש5 או לא

י5 והכנעני והפריזי אז היבו�י יושב ירושל הכשהי לושער השמי5 מימות עול5 אפי
 .5שי� ...", עיולא זזה ולא תזוז שכינה מכותל מערבי אפילו בחורבנה ,באר<
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ונתכ�תה, וחיוב5 של המצוות התלויות באר< בטל, א8 הקדושה חזרה 
הקדושה עודנה קיימת במ�תרי5. לפני כיבוש יהושע מדובר היה רק 
בפוטנציאל של קדושה שמעול5 לא בא לידי ביטוי, אול5 עתה המצב 
אחר: הקדושה הנ�תרת כבר התגלתה אלא שעתה היא נתמעטה 

  ונעלמה באופ� זמני מ� העי�. 
לא בטלה: אמנ5 נכו� כי הכיבוש של  שנייהקדושה מעתה מוב� מדוע 

יהושע חזק מחזקת ההתיישבות של עזרא, אול5 כאשר התיישבו ישראל 
באר< בימי הבית השני התגלתה מחדש הקדושה שכבר היתה בימי הבית 
הראשו�. הכיבוש לבדו אמנ5 אינו קיי5 לעול5, אול5 החזקה של הבית 

לנו כא� כיבוש וחזקה ג5 יחד השני מגלה את כוח הכיבוש ומעתה יש 
  שה5 אכ� עומדי5 לעול5. 

בה�טוריה אנחנו מכירי5 עמי5 שכבשו איזורי5 מ�ויימי5 וא> ישבו 
בה5, אול5 לאחר שהשלטו� התחל> נותק הקשר הנפשי שבי� הע5 לבי� 
האיזור ששוב עבר לע5 אחר. כאשר כבשו ישראל את אר< כנע� מידי 

ו אמנ5 התגלה, אול5 עדיי� הגילוי יושבי האר< הקשר בי� ישראל לארצ
היה חלקי: היה מקו5 לחשוב שאולי מדובר בקשר זמני, קשר שייעל5 
כאשר האר< תיכבש מידי ישראל ותעבור לע5 אחר. הא5 כיבוש אר< 
ישראל מדי הכנעני5 היה כיבוש של מקו5 חיצוני לנו או של מקו5 

  מהותי לנו? בבית הראשו� לא היה גילוי גמור לדבר. 
כ8 היה הדבר בבית שני: ע5 ישראל שמר אמוני5 לאר< למרות  לא

שגלה ממנה. הוא שב אליה לאחר שבעי5 שנה ללא צבא ומתו8 קשיי5 
התיישבות זאת גילתה ומאבקי5 ע5 הגויי5 שהתיישבו בה. גדולי5 

שהקשר בי� ישראל לארצו הוא קשר עמוק ופנימי, קשר מהותי ונצחי, 
שעתה וקידשה לעתיד לבוא'. קידשה ל – שנייהולכ� 'קדושה 

ההתיישבות בבית השני גילתה כי הכיבוש בזמ� יהושע לא היה כיבוש 
של שטח אלא שיבה אל מקומנו העצמי. לכ� יש מעתה כוח כפול: כוח 
הכיבוש של יהושע יחד ע5 כוח ההתיישבות של עזרא, וכוח כפול זה 

בטבורו יוצר את הקדושה הנצחית, את הגלוי הגמור שע5 ישראל קשור 
  לאר< ישראל.
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  שראלי�וגי המצוות בה� חייבי� באר0   .4

כפי שראינו בזמנו של עזרא לא שבו כל ישראל לאר<. עשרת השבטי5 
לא חזרו, וג5 הנותרי5 עלו באופ� חלקי ולא התיישבו בכל האר<. עובדה 
זאת גרמה לכ8 שאמנ5 חזר החיוב של המצוות התלויות באר<, כמו 

  ל5 החיוב הוא מדברי חכמי5 בלבד:'תרומות ומעשרות', או

התרומה בזמן הזה ואפילו במקום שהחזיקו עולי בבל ואפילו בימי 
שאין לך תרומה של תורה אלא  .אינה מן התורה אלא מדבריהן - עזרא 

ביאת  - ' כי תבואו'שנאמר  ,בלבד ובזמן שכל ישראל שם רץ ישראלבא
וכמו שהן עתידין לחזור בירושה  הכשהיו בירושה ראשונ  ,כולכם

שלישית, לא כשהיו בירושה שנייה שהיתה בימי עזרא שהיתה ביאת 
וכן יראה לי שהוא הדין  .ולפיכך לא חייבה אותן מן התורה ,מקצתן

(רמב"5  במעשרות שאין חייבין בזמן הזה אלא מדבריהם כתרומה

  .תרומות א, כו)

פה כיו5 הוא מדברי מקור די� זה הוא מחיוב מצוות 'חלה', שתוק
  חכמי5: 

תרומה בזמן הזה דאורייתא חלה דרבנן, דתניא:  למאן דאמראפילו 
בביאת כולכם אמרתי, ולא בביאת  -  'בבואכם... ' 'בבואכם אל הארץ'

עם (=כשהעלה עזרא את  מקצתכם, וכי אסקינהו עזרא, לאו כולהו סלוק

  .(כתובות כה, א) לא כולם עלו עמו) ישראל

חלה קיימת ג5 בחו< לאר<, א8 רק כאשר כבשו את אמנ5 מצוות 
  אר< ישראל התחיל חיובה של המצווה.

דבר דומה אנו מוצאי5 בדי� 'כלאי איל�': האי�ור (שהוא כיו5 
מהתורה) קיי5 ג5 בחו< לאר<, א8 רק כאשר ע5 ישראל התיישבו באר< 
ישראל חזר חיוב זה. מכא� נוכל ללמוד כי קדושת אר< ישראל מביאה 

ה לכל העול5 כולו, ולכ� ג5 דברי5 שחיוב5 הוא בכל העול5 חזרו קדוש
  לאי�ור5 רק בחזרת ישראל לאר< הקודש. 
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די� נו�> שחזר ע5 שיבת ישראל לארצו הוא די� 'לקט שכחה ופאה'. 
בפועל לא נוהגי5 לקיי5 את  ,למרות שחובה זאת היא כיו5 מ� התורה

� לכל אד5 גינה ה�יבה היא משו5 שהיו5 אי יות דעתיהמצווה. לענ
ושדה, וכל הגידולי5 ה5 תעשייתיי5. לא שיי8 לפיכ8 להשאיר לקט או 
פאה בשדה שהרי לא יהיה עני שינדוד עד קצה האר< בכדי לקחת את 

כ8 אי� להשאירה להפ�ד  אה. כש5 שאי� להשאיר פאה לעורבי5הפ
  (חולי� קלד, ב).כשאי� עניי5 שיטלו את הפאה 

שראל לאר<. יש אומרי5 שהשמיטה ג5 די� שמיטה חזר כשחזרו י
כיו5 היא מדרבנ�, משו5 שכמו ששמיטת כ�פי5 אינה נוהגת כשאי� 

ש5;  (גיטי� לו, א, ובתו�פותכ8 הדי� ג5 לגבי שמיטת קרקעות  היובל נוהג

, 7. דעת הרמב"5 בנושא זה אינה ברורה כל כ8רמב"5 שמיטה ויובל ט, ב)
  . 8נ�ובפועל אנו פו�קי5 שהשמיטה כיו5 היא מדרב
  נראה שמצוות אלו מבטאות שלש מדרגות:

הלקט השכחה והפאה נועדו כדי ל�ייע לעניי5. ג5 כיו5, כשרוב ע5 
ישראל אינו בארצו, חיוב זה הוא מ� התורה, שהרי הדאגה לעניי5 אינה 

רק כאשר ע5 ישראל שב לארצו  .קשורה בכמות היהודי5 באר< ישראל
שר בי� ישיבת אר< ישראל ובי� וה זאת להתקיי5, ומכא� שיש קוחזרה מצ

הדאגה לעניי5: באר< ישראל יש יותר דאגה לזולת, יותר אכפתיות כלפי 
  העני והאביו�.

השמיטה בונה קומה נו�פת, ויש לה תפקיד נו�>: השמיטה מלמדת 
את האד5 שהקב"ה הוא אדו� האר<. בשנת השמיטה אנו שובתי5 

חזקת את הבטחו� בה' ממלאכה ובוטחי5 בה' שימציא לנו פרנ�ה, היא מ
  ואת אמונתנו בהשגחה. 

                                                 
ראה רמב"5 שמיטה י, ט. הכ�> משנה (ש5) �בר שלפי הרמב"5 השמיטה היא מ�   .7

  התורה, א8 יש שהבינו אחרת בדעת הרמב"5 (ראה במבוא לשבת האר<).

שביעית רב קוק (מבוא לשבת האר<) החזו"א (כ8 הכריעו בפאת השלח� (כג, כג), ה  .8
לק ו �ימ� קכח), הגר"ע יו�> לט), המנחת יצחק (ח מ�ו, �ילק ג, ח), הצי"א (ח

. ודלא ), ועודחו"מ �ימ� ג כד ובאור8 רב בחלק י (יבי"א יורה דעה חלק ו �ימ�
  א). כשיטת הנצי"ב (משיב דבר חלק ב �ימ� נו) ובית הלוי (חלק ג �ימ�
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ציוה ברוך הוא להפקיר כל מה שתוציא הארץ בשנה זו מלבד השביתה 
בה, כדי שיזכור האדם כי הארץ שמוציאה אליו הפירות בכל שנה ושנה 
לא בכוחה וסגולתה תוציא אותם, כי יש אדון עליה ועל אדוניה. 

יש תועלת נמצא בדבר ועוד  .וכשהוא חפץ הוא מצוה אליו להפקירם
לקנות בזה מדת הותרנות, כי אין נדיב כנותן מבלי תקוה אל הגמול. 
ועוד יש תועלת אחר נמצא בזה האדם שיוסיף האדם בטחון בשם ברוך 

  .פד) מצווה(חינו8  הוא

ככל שהשראת השכינה גדולה יותר כ8 ההשגחה גדולה יותר, ולכ� 
ל יותר של השגחת ה', ורק יש גילוי גדו –מקו5 השכינה  –באר< ישראל 

ש5 נוהגת השמיטה. הגלות איננה רק גלות פיזית אלא ג5 'גלות 
השכינה': השגחה הבורא איננה ניכרת, ונראה לכאורה ש'עזב ה' את 
האר<'. באר< ישראל רואי5 בצורה ברורה יותר כיצד הקב"ה משגיח 

  לה5. עלינו, וכל מי שחי באר< ישראל רואה בבירור את ני�י ה' שזכינו 
התרומות והמעשרות ה5 קומה שלישית, עליונה עוד יותר: התרומות 
והמעשרות ניתני5 לשבט לוי, והמעשר השני נאכל בירושלי5. במדרגה 
זאת האד5 מתעלה רוחנית והופ8 את עול5 החולי� לקדושה, הפירות 
והתבואה מתקדשות, והעול5 כולו מתעלה. מדרגה זאת קשורה במהותה 

שבה עבודת האדמה קדושה ופירותיה יונקי5  לאר< ישראל, אר<
  . , רח �ק"ח)חיי5 ח(ב"ח, אור מקדושתה

לפי הרמב"� השמיטה כיו5 היא חיוב מ� התורה. לדעתו יוצא שאנו 
כבר חיי5 בתקופה בה יש תו�פת השגחה, תקופה שיש בה הארת פני5 
וגילוי שכינה מיוחד. אנו מצפי5 ומייחלי5 שבקרוב יחזרו כל ע5 ישראל 
לאר< הקודש ואז השמיטה תהיה מ� התורה לפי כל הדעות. אנו מיחלי5 

  ליו5 בו תשרה השכינה בגילוי גמור, 'וראו כל בשר כי פי יי דיבר'.
כל יהודי שעולה לאר< ישראל מקרב את המצב בו 'רוב ישראל' ישבו 
עליה, מצב שבו לפי פו�קי5 רבי5 נתחייב מ� התורה בשמיטה בתרומות 

יהודי שעולה מחזק את הקדושה, ומגלה יותר ויותר את ובמעשרות. כל 
  קדושתה העליונה של האר<.
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  התפשטות הקדושה בעול�  .5

המצוות התלויות באר< קשורות לעבודת האדמה: 'שמיטה ויובל' 
האדמה. 'לקט  אר<, שהרי יש בה5 אי�ור לעבוד אתקשורות במהות� ל

תרומות שכחה ופאה' מתקיימות בשדות, בכרמי5 ובפרד�י5, ו'
ות חלה אנו וומעשרות' מתחייבי5 בגמר מלאכה שהיא בשדה. במצ

ה התלויה באר<, שהרי וומוצאי5 תופעה מיוחדת: מצד אחד היא מצ
מקיימי5 אותה ע5 תבואת האר<, אול5 מצד שני היא ג5 דומה קצת 

וה על האד5 בביתו, הקשר בי� העי�ה ווה על גו> האד5: היא מצולמצ
ה מיועדת בעיקר לנשי5. נראה שזוהי ה�יבה וצולקרקע אינו ישיר, והמ

זו ג5 בחו"ל, וכ8 אנו מכני�י5 קצת  מצווהלכ8 שחכמי5 גזרו לקיי5 
  מקדושת האר< בכל המטבחי5 ברחבי העול5.

ות וי�וד זה מתגלה ג5 באי�ור ה'חדש': אי�ור ה'חדש' קשור ע5 מצ
ול העומר שמקריבי5 בבית המקדש ביו5 שני של פ�ח ועד אז א�ור לאכ

מהתבואה החדשה. יש כא� קשר ישיר לאר< ישראל. אול5 למרות זאת 
אי�ור חדש נא�ר מ� התורה ג5 בחו< לאר<, וג5 מתבואת חו< לאר<, 

  וג5 בזמ� הזה. 
שתי מצוות אלו ה5 מצוות התלויות באר< המבטאות את הרעיו� 
לפיו קדושת האר< מתפשטת בכל העול5. ה� מלמדות אותנו שהמקדש 

  5 מרכז העול5, ומה5 שופעת הקדושה לעול5 כולו. וירושלי5 ה
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שאי�  שמה)�ימ� יורה דעה (חיוב להתאבל על כל אד5. ומפורש בהלכה 
להתאבל על מי שפרש מדרכי ציבור וכ� על מאבד עצמו לדעת. ועל כ� 
עלינו לעמוד על העיקרו� המנחה כדי לפ�וק א5 בנדו� שלנו יש חיוב של 
אבלות. בנוהג שבעול5 להתאבל על כול5, כי אי� רצו� לפ�וק על אד5 

 3שמת שהוא רשע ומוצאי5 כל מיני דרכי היתר משו5 כבוד המשפחה
ט ולא שמענו לא להתאבל. אבל במקרה דנ�, הבת אינה רוצה וכמע

להתאבל על האמא שכל כ8 התאכזרה לה ולכ� צרי8 כא� לדעת מה 
  עיקר הדי� כי א5 עיקר הדי� שהיא פטורה להתאבל מדוע נחייבה.

  �יבות לפטור אותה מאבלות. ארבעונראה שיש לנו 

  די פורש מדרכי ציבור  .2

מקיימת מצוות או לאו ו�ביר שלא מקיימת  אי� אנו יודעי5 א5 אשה זו
אות�, אבל ג5 א5 נניח שמקיימת מצוות ודאי שהתנהגה כלפי בתה 
בהתנהגות שהיא רחוקה לא רק מהי�וד הדתי אלא מהי�וד האנושי 
הב�י�י ביותר. בנטישת הבת �יכנה את חיי בתה והייתה גרועה מבעלי 

זו  שאימאלומר  חיי5 שלכל הפחות מרחמי5 על צאצאיה5. ועל כ� יש
נחשבת כפורשת מדרכי ישראל ושאי� חובה להתאבל עליה כמפורש 

. ועיי� בדרכי משה �ימ� שמה אות ה שכתב על 4ב�ימ� שמה �עי> ה
"אשה שהפקיעה ירושת בעלה להכעי� דאי� מתאבלי� עליה דראוי 

כל שכ� היא שנטשה את  לעשות גדר והוי כאילו פירשה מדרכי ציבור".

                                                 
עיי� צי< אליעזר (חלק י �ימ� מא) שהארי8 למצוא היתר להתאבל על עוברי עברות   .3

פני ברו8 על הלכות אבלות וציי� ש5 לתשובות האחרוני5 בזה. ועיי� עוד ב�פר 
שכתב כמה �יבות להתאבל ג5 על כאלה (עמוד תפ) בהערות הגר"ש דבליצקי 

 שאינ5 שומרי תורה ומצוות. 

 ואי�, צואר5 מעל ותוהמצ עול שפרקו האנשי5 וה5, רצבו מדרכי הפורשי5 "כל  .4
 ובתי כנ�יות בתי וישיבת המועדות ובכבוד, בעשיית5 ישראל בכלל נכללי5

, והמו�רי5 המומרי5 וכ�, האומות כשאר לעצמ� חורי� כבני ה5 הרי אלא, מדרשות
 לובשי5 קרוביה5 ושאר אחיה5 אלא, עליה5 מתאבלי5 ואי� אונני5 אי� אלו כל

 . ושמחי5" ושותי5 ואוכלי5 לבני5 ומתעטפי5 לבני5
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  פי כמה. בתה שזה חמור

  מדי פטורה מלכבדה   .3

מלמדי5 אותנו  (לב, א, ד"ה רב יהודה)רבותינו בעלי התו�פות בקידושי� 
שא5 האב משחית �ת5 חפצי5 ועובר משו5 בל תשחית, הוא רשע 

. וכ� משמע בפשט הגמרא שמה שא�ור לו 5ומותר לבנו להכלימו
 ארנקר להכלימו א5 אומרי5 שכיבוד אב משל אב הרי זה דווקא א5 שב

של ב� מותר לו להכלימו, ומש5 למדו  ארנקשל אב אבל א5 שבר 
רבותינו בעלי התו�פות שאי� הב� חייב לכבד את אביו רשע. והיות ודיני 

יורה דעה אבלות ה5 לכבוד המת כמפורש בחידושי רבי עקיבא איגר ב
, כשהבני5 פטורי5 מלכבד ה5 פטורי5 מלהתאבל עליו, ועל �6ימ� שד5
וממילא בת זו פטורה  ישה חמורה הרבה יותר מזריקת ארנקכ� כא�, נט

(הלכות ממרי5 מכיבוד א5 ואינה צריכה להתאבל עליה. אמנ5 הרמב"5 

                                                 
הגמרא בקידושי� ש5 מ�תפקת הא5 כיבוד אב משל אב או משל ב�, כלומר הא5   .5

הב� חייב להוציא את ממונו כדי לכבד את אביו. ומביאה הגמרא ראיה שכיבוד אב 
משל ב� מברייתא שאומרת עד היכ� כיבוד אב וא5, עד שיטלו ארנקי מלא ויזרקו 

לי5, וא> על פי כ� אי� לב� להכלימ5. ומבינה הגמרא שמדובר בארנק של הב�, אותו 
שא5 לא כ� מה נפקא לו מזה שיכלימ5. ודוחה הגמרא שבאמת כיבוד אב משל אב 
ולא משל ב�, ובברייתא מדובר בארנקי של האב, ומה שהיה לב� להכלימו זהו משו5 

תו�פות שבברייתא מדובר שהיה ראוי ליורשו ומפ�יד את ירושתו ממנו. וכתבו ה
באופ� שהיה לאב הנאה מ�וימת במה שזרק את הארנק לי5, כגו� שרוצה להטיל 
אימה על בני ביתו או שזורק בחמתו ונהנה בשיכו8 חמתו, כי א5 לא כ� אלא זרק 

 בחינ5 את הארנק מותר לב� להכלימו שהרי רשע הוא שעבר על בל תשחית. 

בא איגר, שכתב שיש בזה מחלוקת ראשוני5 הא5 עיי� ש5 בחידושי הגאו� רבי עקי   .6
מצוות אבלות היא משו5 יקרא דשכבי או יקרא דחיי, כלומר כבוד הנפטר או כבוד 

וראייתו מכ8 ל� שאבלות היא משו5 כבוד המתי5 ( החיי5, ומוכיח שלהלכה קיימא
שפו�קי5 כדעת הרמב"5 שאי� מתאבלי5 שבעה על מי שאיבד את עצמו לדעת, 

  . )� ה�ובר שמתאבלי5 עליו כי לדעתו האבלות היא משו5 כבוד החיי5ולא כהרמב"
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. אמנ5 דיני אבלות 7חולק על הבנה זו של תו�פות בגמראפרק ו הלכה ז) 
(חו< מיו5 ראשו�) ה5 דרבנ� לכל הדעות והלכה כדברי המיקל באבל. א5 

  י�וד לפטור אותה מלהתאבל עליה.כ� יש לנו כא� עוד 

   מדי רגיל לעשות עבירה  .4

כותב שאד5 "הרגיל לעשות עבירה אי�  8הרמ"א ב�ימ� שמ �עי> ה
ה מ� המצוות בצורה תמידית ומתאבלי� עליו", כלומר שאינו מקיי5 מצו

אפילו עבר לתיאבו�. כא� לא  (�"ק ח)אי� מתאבלי5 עליו וכתב הש"8 
אלא מש8 כל החיי5, א5 כ� ודאי שלפי  בבתו מדובר בפגיעה חד פעמית

הגדרת הרמ"א היא פטורה מלהתאבל. וייתכ� שג5 המחבר מודה לדי� 
הרמ"א כי כתב החיוב לקרוע בשעת יציאת נשמה דווקא א5 לפעמי5 
עשה עבירה לתיאבו�, משמע שבצורה תמידית אי� לקרוע עליו וכדברי 

  הרמ"א.

   מדי ביקש שלא להתאבל עליו  .5

שאישה זו שאינה רוצה שו5 קשר א5 בתה כאילו הביעה רצונה  נראה
שמי �ימ� שד5 �עי> ט) יורה דעה (ל עליה. וא> שכתב הרמ"א שלא תתאב

ה שלא יתאבלו עליו, יש חובה לקיי5 דיני שבעה ושלושי5. רבי5 ושציו
חולקי5 עליו ועיי� חידושי רבי עקיבא איגר ופתחי תשובה על המקו5 

הרמ"א, ועיי� חזו� עובדיה הלכות אבלות ב�ו>  שמביאי5 חולקי5 על
חלק א שטוע� שאי� הלכה בזה כרמ"א. א5 כ� יש לנו עוד י�וד לפטור 

  בת זו מאבלות.
  להתאבל על אמה.  פטורהבת זו תהיה מכל הנכתב לעיל, 

 שאול דוד בוצ'קו

                                                 
הרמב"5 פו�ק ש5 שאפילו א5 האב זרק את הארנק של הב� לי5 א�ור לב�   .7

 לשיטתו.  �וגיהלהכלימו. ועיי� ש5 בנושאי כלי5 של הרמב"5 שדחקו ליישב את ה

 בש5 טור( לקרוע חייב, מישראל אשה או, איש של נשמה יציאת בשעת "העומד  .8
 שמניח או, לתיאבו� עבירה עשה לפעמי5 א5 ואפילו). י"רש לדעת א> י"וב �"רמב

  ".עליו מתאבלי� אי�, עבירה לעשות רגיל אבל: הגה. טורח בשביל והומצ לעשות
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  ביאור �וגיית "שלוש נשי5 משמשות במו8"  .2

דעת הר"� שנידו� הגמרא הוא הא5 אשה שהריו� מ�וכ� לה     ז.

  הריו�חייבת למנוע 

  ביאור השמטת הרמב"5 והשולח� ערו8 לדי� זה  ח.

  פירושו של רבנו ת5 ל�וגיה זו  ט.

  פירושו של רש"י ודחיית דבריו על ידי רבנו ת5    י.
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  והשולח� ערו8

                                                 
  המאמר פור�5 בצהר מג. בעריכת הרב יצחק קושלב�קי ורוב ההערות מפרי עטו.  .1
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  הריו בהלכה ושימוש בקונדו�מניעת 

  מבוא  .1

   ?2הא5 מותר למנוע היריו�? וא5 כ�, באילו דרכי5
שאלה זו הינה שאלה נפוצה מאוד, והיא מע�יקה זוגות רבי5 
בתחנות שונות בחייה5; לפעמי5 בתחילת הדר8 כשבני הזוג עדיי� 
צעירי5 ועליה5 ללמוד תורה וללמוד מקצוע ולדאוג למשפחה; לפעמי5 

מבקשת  ההדר8 כשיש קושי להביא לעול5 ילד אחרי ילד והאיש באמצע
ולעתי5, אחרי שנולדו כמה ילדי5 והמשפחה  ;3מנוחה בי� לידה ללידה

                                                 
הריו� מתחלק לשני נושאי5: א. הא5 ומתי מותר עיקר הנידו� בהלכה בנושא מניעת   .2

ורבו ומצד מצוות  ה להביא ילדי5 לעול5 מצד מצוות פרוולהימנע מקיו5 המצו
; ב. )דהיינו החיוב ללדת ילדי5 ג5 לאחר קיו5 מצוות פרו ורבו("לערב אל תנח" 

צורה של מניעה מותר להשתמש מבלי להיכנ�  וכאשר מותר למנוע הריו�, באיז
  השחתת זרע. לאי�ור 

שאלות אלו אינ� בהכרח קשורות זו בזו, כי מצד אחד יתכ� להימנע מהבאת ילדי5   
ג5 בלי להזדקק לאמצעי מניעת הריו�, למשל על ידי פרישות הבעל מהאשה, ועדיי� 
תעמוד השאלה א5 מותר להימנע מקיו5 מצוות פרו ורבו. מאיד8, ג5 השאלה 

בהכרח קשורה להריו�, ושייכת  ינהמש אבאיזה צורה של מניעת הריו� מותר להשת
כנ� להריו� כגו� במעוברת יאפילו במצבי5 שבכל מקרה אי� האשה עומדת לה

לו אמצעי5 מותר להשתמש כדי להימנע יוכדומה, ומכל מקו5 תעמוד השאלה בא
מאי�ור השחתת זרע. ע5 זאת ברוב המקרי5 הנושאי5 חופפי5 ותלויי5 זה בזה, 

 ,היה היתר להימנע מהריו� רק בדר8 אחת ולא בדר8 אחרתבה5 ישולכ� יהיו מצבי5 
והדבר יהיה תלוי ברמת ההיתר להימנע מהריו�, הא5 הוא מחשש �כנה או מחמת 

    צער בעלמא.

"תכנו� המשפחה ומניעת הריו�"  ,ל) מאמרו של הרב שלמה אבינר- עיי� בא�יא (כט  .3
איש שמותר - שהביא בש5 החזו� ),וציי� ש5 הרב אבינר שנטה יותר לצד המקל(

להשתמש באמצעי מניעה אחרי לידה אפילו בכיפה (דיאפרגמה) למש8 תשעה 
חודשי5 עד שנה כי תכיפות בלידות נחשבת ל�פק �כנה. עוד הביא שיש מתירי5 
למש8 שנתיי5 אחרי לידה כפי המרחק שהיה בי� לידות בזמ� חז"ל, ויש מתירי5 

אפילו הפ�ק ארו8 יותר עד כשלוש או ארבע (הגרי"א הענקי� מארצות הברית) 
א8 ציי� הרב אבינר ש5 (שני5 א5 הדבר נצר8 לש5 טיפול בילדי5 כמו שצרי8 
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כבר ברוכה, ומצד שני בעיות כלכליות צומחות וכוחות פיזיי5 ונפשיי5 
נהיית מבוגרת יותר  המתערערי5. השאלה נדרשת ג5 כאשר האיש

ע5 פג5. כל אלה ועוד הופכי5 את השאלה ומתעורר חשש של לידת ילד 
  לנחוצה ביותר הדורשת תשובה ברורה כדת מה לעשות.

ואינ5 מתירי5 אלא  5יש מחמירי5 מאוד .4יש גישות שונות בפו�קי5
א5 כני�ה להריו� ת�כ� את חיי האישה, וג5 אז לא מתירי5 מניעה בכל 

ומרחיבי5 מאוד את האפשרויות להתיר  6הדרכי5. ויש מקילי5 יותר

                                                                                                            
. עוד התייח� ש5 למצבי5 שוני5 בה5 יש צדדי5 להתיר מניעת )ששיטתו יחידנית

  הריו�. 

�ד) שכתב ששקר הדבר  מ�א �ילק ח ,משה (אב� העזר-מאיד8, עיי� באגרות  
ירו מניעת הריו� לכל הנשי5 שנתיי5 אחרי הלידה כי כל נידו� ההיתר שבליטא הת 

אמנ5 עיקר דבריו ש5 ה5 לגבי מניעת הריו� באופ� של  .הוא רק במקו5 �כנה
שימוש במו8 א8 לגבי גלולות או קוטל זרע נראה במקומות אחרי5 בדבריו שהקל 

  .6שלא במקו5 �כנה, ראה להל� הערה ג5 

 מ��י ה"עהפו�קי5 א-ני5 רבי5 לדברי הפו�קי5 עיי� באוצרלהרחבת היריעה ולציו  .4
ער8  ,שטיינברג) 'כר8 ד (בעריכת הרב פרופ' א 'רפואית-אנציקלופדיה הלכתית'כג, ב

ג לק אברה5 (בעריכת הרב פרופ' אברה5 אברה5) ח- , וכ� בנשמת"מניעת הריו�"
) שאפילו נא מ�ט �ילק אליעזר (ח-ה �עי> יב, וכבר כתב בשו"ת צי< מ��י ה"עא

  .דברי הפו�קי5 בעניי��פר של5 אולי לא יכול להקי> את כל 

קמד שכתב שא5 כבר קיימו פרו ורבו והאשה  מ�ו �ילק יצחק ח- עיי� במנחת  .5
�ובלת מחולשה, תשישות וכיוצא בזה נית� להתיר שימוש בגלולות לזמ� מוגבל, 

� אחד ובת אחת אול5 א5 הבעל עוד לא קיי5 פרו ורבו (כלומר, טר5 נולדו לו ב
  .לפחות), א�ור לאשה להשתמש אפילו בגלולות אלא במקו5 �כנה

ד לק כד, ח מ�ג �ילק ע חה"משה כמה תשובות בעניי� (א-ראה למשל בשו"ת אגרות  .6
ומדבריו עולה שלעניי� שימוש בגלולות הקל  ,�ה ועוד)-�ב מ�א �ילק עב, ח מ��י

וא5 כבר קיימו פרו ורבו התיר (א> כשיש לאשה צער וחולשה יותר מ�ת5 נשי5 
אפילו עד שלוש שני5 עד שתתחזק, וא5 האשה יודעת שההריו� יגרו5 לה להיות 

. אול5 לעניי� )א5 לא יהיה בזה �כנהלחלוטי� א> חולה ביותר התיר לה להימנע 
מונעי5 מ� הזרע להיכנ� לרח5 החמיר יותר והתיר רק במקו5 השימוש באמצעי5 

בטוח שלא יפר�מו את ההיתר ודווקא לזמ� מוגבל.  וג5 אז דווקא א5 ,�כנה
נא ב�ו> פרק ג) וש5  מ�ט �ילק אליעזר (ח- י נמצאות ג5 בצי<ימ�קנות דומות למד
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  להשתמש באמצעי מניעה. 

  אמצעי מניעת ההריו� השוני5  א.

  יש בעיקר שישה אמצעי מניעה מועילי5 וה5: 
היריו� (יש להימנע מיח�י אישות בזמ� שהאישה יכולה להיכנ� ל .1

הימי5 שבה5 הזוג יכול דרכי5 לדעת זאת). השיטה מצמצמת את  מ�פר
 לחיות ביחד.

לקיחת הורמוני5 המשבשי5 את תהלי8 הרבייה של האישה. שיטה  .2
 האשה אינה שוכחת לקחת את הגלולה. זו יעילה ביותר א5 א8

הנחת התק� בתו8 רחמה של האישה. התק� זה, מ�יבה שעדיי� לא  .3
לחלוטי� מובנת, מונע מ� הזרעו� להפרות את הביצית, אבל אינו מהוה 

  שיטה יעילה מאוד.. ג5 זו 7מחיצה של ממש

                                                                                                            
: א. לנשי5 שיש לה5 חשש �כנה ממשי, התיר שימוש בכל שלושהחילק את הדי� ל

אמצעי מניעה לפי �דר עדיפות של הקל הקל תחילה כפי שהעלה באותו �ימ�; ב. 
שי5 שההריו� יגרו5 לה� צער גדול ו�בל רב אבל בלי חשש �כנה, הקל ג5 כ� לנ

בדרכי5 מ�וימות של מניעה והחמיר בכמה; ג. לנשי5 שקשה לה� לגדל ילדי5, הקל 
  .ת, עיי� ש5 לפרטי הדי� בהרחבהרק על ידי שימוש בגלולו

וני מכילי5 �ליל נחושת שממנו מופרשי5 י )IUD(רחמיי5 -רוב ההתקני5 התו8  .7
נחושת לתו8 הרח5. יוני נחושת אלו משפיעי5 לרעה על יכולת ההיקלטות של 

עצ5 ההפריה. בנו�>, עצ5 הימצאות גור5 זר ברח5  לעביצית מופרית ברח5 וכ� 
  מפריעה לרח5 לקלוט הריו�. 

ד מוקדמות של ורחמיי5 גורמי5 להפלות מא- בעבר עלה החשש שההתקני5 התו8  
ראה (ומשו5 כ8 פו�קי5 אחדי5 הי��ו להתיר5  ,ביצית מופרית שהשתרשה ברח5

  שכתב שהשימוש בהתק� ,נא פרק ג אות ז מ�ט �ילק אליעזר ח-למשל בצי<
רחמי גרוע משימוש בדיאפרגמה או במשחות קוטלי זרע כי יש בו השחתת - תו8

. אול5 היו5 הה�כמה הרווחת היא )זרע הבעל והאשה ביחד לאחר התחברות5
עוד לפני שנוצרת הפריה  –רחמיי5 היא מוקדמת יותר - שהשפעת ההתקני5 התו8

או לפני השתרשות של ביצית מופרית ברח5. ולכ� נטיית הפו�קי5 להחשיב זאת 
  כאמצעי מועד> (אחרי הגלולות) מבחינת החומרה ההלכתית. 

הכתמות  יארחמיי5 ה-אחת הבעיות הנפוצות בכל ה�וגי5 של התקני5 תו8  
ברח5. נחלקו הדעות א5 יש מקו5 להקל בדימו5  הנובעות מהימצאות הגור5 הזר
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הנחת דיאפרגמה בתו8 האישה דהיינו הנחה של "מחיצה" המונעת  .4
מ� הזרע להגיע עד הביצית. ח�ימה זו מונחת עמוק בנרתיק, וא> במהל8 

עי זה יעיל יח�י האישות אי� הבעל נוגע בדר8 כלל בדיאפרגמה. ג5 אמצ
 (בשימוש נכו� ומדויק).

מונח על אבר הגבר ומקבל את שימוש בקונדו5 שהוא כעי� כי�  .5
 .8א5 משתמשי5 בו בצורה נכונה הזרע בעת הביאה. אמצעי זה יעיל

קוטלי זרע שהאישה מניחה בתו8 הנרתיק. לשיטה זו יעילות  .6
  מ�וימת א8 לא מוחלטת.

הנחיות הפו�קי5 המקובלות לגבי השימוש באמצעי   ב.
  מניעה השוני5ה

אישות, מקובל על ידי הימנעות מיח�י  –שימוש בדר8 הראשונה 
הפו�קי5 במקרי5 רבי5. לגבי הדר8 השנייה והשלישית (גלולות והתק� 
תו8 רחמי), רבו המקרי5 שהפו�קי5 מתירי5 את שימוש5, וכ� הדבר 

                                                                                                            
זה כמו אשה שיש לה מכה ידועה ברח5 או שיש לחשוש שההתק� רק גור5 

  .האשהלהפרשות מוגברות של ד5 נידות ואי לכ8 אי� להתיר את 

יש התקני5 תו8 רחמיי5 ("מירנה" ועוד) שבתוכ5 שפופרת המפרישה לרח5 באורח   
וגמת אלו שבגלולות. ג5 התקני5 אלו יעילי5 ביותר איטי הורמוני5 למניעת הריו� ד

ולעתי5 מונעי5 לחלוטי� הופעה של מחזור חודשי, ומומלצי5 לעתי5 קרובות 
ומעלה) שהשימוש בגלולות אינו מומל< בעבור� או לנשי5  40לנשי5 מבוגרות (בגיל 

ע5 זאת מורי הוראה רבי5 (ל מחזורי5 מרובי ד5 וכיוצא בזה. שיש לה� בעיות ש
עוררי5 על כ8 שהתקני5 מ�וג זה גורמי5 פעמי5 רבות להכתמות בי� ו�תיות מ

בעיקר בתחילת השימוש בה5, ולעתי5 קרובות יכול לקחת חצי שנה ואפילו יותר 
עד שהאשה תצליח להיטהר, והיות והכתמות אלו נובעות ממקור הורמונלי אי 

התק� תו8 אפשר להקל בה5 אפילו לאלו הנוהגי5 להקל בהכתמות הנובעות מ
א וחלק ד �ימ� �ט שה�תייג . ועיי� באגרות משה חלק ג �ימ� כ)רחמי רגיל
  .בהתק� תו8 רחמי מהטעמי5 האמורי5 מהשימוש

למעשה הוא יעיל פחות מגלולות או התק�. שימוש בו ביחד ע5 קוטלי זרע מגביר   .8
 את יעילותו.
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, אול5 לגבי 10; לגבי דיאפרגמה הדעות חלוקות יותר9בנוגע לקוטלי זרע
 13וג5 רוב אלה שמוכני5 להתיר 12רבו האו�רי5 11שימוש בקונדו5

                                                 
קטו  מ�א �יק ליצחק (ח-�ב) ומנחת מ�א �יחלק  ה"עמשה (א- כ� דעת האגרות  .9

צז  מ�א �ילק אות יב, ועיי� ש5 שהביא עוד פו�קי5 כדבריו) ומהר"5 ברי�ק (ח
). אמנ5 דעת כמה פו�קי5 (הרש"ז אויערב8 230 מודהפו�קי5 ע- מובא באוצר
איש המובאת - קלו, וכ� משמע דעת החזו� ודעמ מהדורה באברה5 - מובא בנשמת

) שקוטלי זרע גרועי5 מדיאפרגמה כי כשמטיל הבעל 229 ודהפו�קי5 עמ- באוצר
  זרעו על קוטלי זרע הריהו כמשחית זרעו ואי� זה כדר8 כל אד5, וכ� הוא ג5 

  . נא פרק ג מ�ט �ילק אליעזר ח-בצי<

יש אומרי5 כי דיאפרגמה דומה למו8 וא5 כ� אי�  .הפו�קי5 דנו באריכות בדי� זה  .10
הפו�קי5 שבמקו5 �כנה התירו שימוש במו8  להתירה אלא במקו5 �כנה (לשיטות

ראה להל� במאמר זה), א8 יש הנוקטי5 שדיאפרגמה קלה יותר ממו8 מפני  –
שבשעת התשמיש אי� האבר נוגע בדיאפרגמה, וכ� בעיקר משו5 שפליטת הזרע 

ל הזרע נפלט לתו8 הנרתיק ואלא קוד5 כ ,אינה נח�מת בדיאפרגמה באופ� ישיר
ר כ8 נתקל במח�ו5 בכני�ה לצוואר הרח5, וא5 כ� הרי זה ורק אח ,כדר8 כל האר<

דומה לאשה בהריו� שצוואר הרח5 שלה ג5 כ� �גור ומהודק באופ� טבעי. להרחבה 
עח) במאמריה5 החלוקי5 של -ולהבאת דעות הפו�קי5 בנושא עיי� בא�יא (עז

נא  מ�ט �ילק אליעזר (ח- הרב יואל קט� והרב ד"ר מרדכי הלפרי�. ועיי� עוד בצי<
ג) שהביא דברי כמה פו�קי5 שהקלו בדיאפרגמה יותר מאשר במו8 וצידד רק פ

  .הכדבריה5 מגמרא ומ�בר

יש לציי� שההנחיה הרפואית המקובלת לשימוש בדיאפרגמה כוללת מריחה של   
חומר קוטל זרע על צדה הפנימי של הדיאפרגמה, וראה הערה הקודמת שיש 

       .מבחינה הלכתיתהנוקטי5 שקוטלי זרע גרועי5 מדיאפרגמה 

ברו בעיקר על שימוש במו8, דהיינו שהאשה ממלאת מוכי� בנרתיק י האחרוני5 ד  .11
בשעת התשמיש. הדי� של קונדו5 נגזר מהדי� של מו8, כי בשניה5 הזרע נפלט על 
גבי דבר החוצ< בינו לגו> האשה. יש ה�וברי5 שדי� קונדו5 חמור מדי� המו8, וראה 

  זה. להל� התייח�ות לעניי� 

עא) כתב שאי� להשתמש במו8 אפילו במקו5 �כנה  מ�בשו"ת רבי עקיבא איגר (�י  .12
קעב),  �ימ�ד "�ופר (יו-וכ� ה�כימו חת5 ),כי פ�ק כשיטת רבנו ת5 המובאת להל�(

יז)  יו"ד �ימ� דלק פעלי5 ח- (רב 'ב� איש חי'לו),  מ�הנשי5 �י-אד5 (בית-בינת
  ועוד. כאמור, לדעת הרבה פו�קי5 השימוש בקונדו5 גרוע יותר משימוש במו8. 
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מדגישי5 שזהו רק במציאות שאי� שו5 דר8 אחרת למנוע את ההריו� 
  .14וכני�ה להריו� ת�כ� את חיי האישה

המדד להיתר או לאי�ור אמצעי המניעה השוני5 נקבע על פי ההנחה 
שמה שיותר דומה להוצאת זרע לבטלה חמור יותר. השימוש בקונדו5 

בכל דרכי  לא נא�ר בגלל מניעת ההריו�, שהרי תוצאה זו מתקבלת
מניעת הריו�, אלא משו5 שרואי5 בשימוש בקונדו5 כביאה שלא כדר8 
האר< ורואי5 בזה הוצאת זרע לבטלה. אי לכ8 העדיפות הראשונה של 
הפו�קי5 היא לשימוש בהורמוני5, משו5 שאז הבעילה היא ממש כדר8 
כל האר<, אחר כ8 בהתק�, אחר כ8 בדיאפרגמה ורק אחריו בקונדו5. ג5 

רע הותרו א8 היעילות שלה5 אינה כה גדולה ובמקו5 שנחו< קוטלי ז
  למנוע את ההריו� מבחינה רפואית לא כדאי לה�תמ8 עליה5.

  מגמת המאמר שלפנינו  ג.

  במאמרי זה ברצוני להתייח� לנקודות הבאות: 
  . גודל המצווה של פריה ורבייה ושאי� לזלזל כלל במצווה חשובה זו. 1
המתירי5 להשתמש באמצעי מניעה מעוגנת . כשיש הצדקה, �ברת 2

  .רו8עלח� היטב בפשט הגמרא ובדברי חלק מהראשוני5, הרמב"5 והשו
קונדו5, שהיתרו . אפשר להרחיב את האפשרות להתיר שימוש ב3

  .17ובאגרות משה 16בצי< אליעזר ,15הובא כבר באחיעזר

                                                                                                            
מג, עיי� ש5  מ��י ה"עח�ד (א- פט, תורת מ��ייורה דעה צדק (החדשות) -צמח  .13

שהארי8 לבאר את כל שיטות הראשוני5 בעניי� ומנה שש שיטות חלוקות בדבר, 
א, חלק דבריו), אחיעזר ( ב �יכ5 אתרק נא פ מ�ט �ילק אליעזר ח- ובשו"ת צי<

לא),  מ�גדול (�י-ע), אור מ�א �ילק מלכיאל (ח-כד), דברי �ימ� דלק כג וח �ימ�
איש (אישות - ו), חזו� כג, אה"עהשלח� (-השדה אישות א), ערו8- חמד (פאת- שדי

  ) ועוד. ד�- �ג מ�א �ילק ח ה"עמשה (א-לו), אגרות מ��י

תלמודית (כר8 - ב) ובאנציקלופדיה ג,ק ,כג מ�הפו�קי5 (�י-ועיי� באריכות באוצר  .14
  ) א�ופת הדעות השונות."השחתת זרע"ער8  ,יא

  כד אות ה. מ�ג �ילק ח  .15

  נא. מ�ט �ילק ח  .16
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מילה אחת  ימצא בדברייכמוב� לא באתי לחלוק על גדולי הדור ולא ת 
שלא אמרו אמת. למדתי מדבריה5 וקצת חלילה ילו אני חושב כא

 ה�יבה שהביאה אותיהרחבתי את פתח ההיתר שה5 בעצמ5 פתחו. 
א שבתפקידי כרב ראיתי עד כמה בעיית מניעת ילחפש דר8 להקל ה

כי5 המקובלות ריש נשי5 שהדכי ו ,הריו� היא בעיה מרכזית ומטרידה
ש פתח להיתר במ�גרת ההלכה ה לחפומצו ועל כ�, �מתאימות לה ינ�א

  הריו�. ל נהכנ�תיא5  שלו5ותמותנה ח� א> א5 ה� לא 

  מצוות פריה ורבייה מ� התורה ומדרבנ�  ד.

מצוות פריה ורבייה היא המצווה הראשונה בתורה; אמר ה' לברואיו: 
. בתורה ראינו עונש מיתה (בראשית א, כח) "פרו ורבו ומילאו את האר0"

מצווה זו, וה5 ער ואונ� שדשו מבפני5 וזרו  למי שרצה להימנע מקיו5
של אשתו ואונ� כי ידע שלא לו יהיה  המבחו<, ער כדי שלא יכחש יופיי

ייחשב כבנו של אחיו, ושניה5 נענשו ומתו.  דהזרע, דהיינו שהילד שייוול
  החיי5 נלקחו ממי שלא רוצה לתת חיי5. 

  : עי> א, �א רו8 בש5 הגמרא באב� העזר �ימ�ע� לחוכ8 כותב השו

חייב כל אדם לישא אשה כדי לפרות ולרבות וכל מי שאינו עוסק 
בפריה כאילו שופך דמים וממעט את הדמות וגורם לשכינה שתסתלק 

  מישראל.

חובת המצווה מ� התורה היא לא בלי גבולות; היא מצומצמת לשני 
  :(�עי> ה) רו8עלח� ילדי5, ב� ובת, וכמו שמפורש בהמש8 דברי השו

  כיון שיש לאדם זכר ונקבה קיים מצות פריה ורבייה. 

אול5 מדרבנ� יש מצווה להביא יותר ילדי5, להקי5 משפחות ברוכות 
  :(אישות טו, טז)ילדי5, וכ8 כותב הרמב"5 

                                                                                                            
  �ג. מ�א �ילק ע ח"אה  .17
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הרי הוא מצווה מדברי סופרים  פרו ורוושקיים אדם מצות  אף על פי
נפש אחת  שלא יבטל מלפרות ולרבות כל זמן שיש בו כח שכל המוסיף

  בישראל כאילו בנה עולם.

אמנ5 מצווה זו אינה חובה כמו מצוות פריה ורבייה. אד5 מחויב בה 
דווקא א5 יש לו את הכוח לעשות זאת, כלומר היכולת הכלכלית, 

: "א> רו8עלח� הפיזית והנפשית לגדל משפחה גדולה, וכ8 ג5 מפורש בשו
א אשה וצרי8 שישא על פי שקיי5 מצוות פריה ורביה א�ור לו לעמוד בל

  , דווקא א5 �יפק בידו.אב� העזר א, ח)( "א� �יפק בידואשה בת בני5 
בתקופתנו, אחרי שהגויי5 הכריתו שליש מעמנו, יש חשיבות גדולה 
להביא ילדי5 רבי5 לעול5 ולחזק בכ8 את ע5 ישראל, מה עוד 
שמשפחות גדולות ה� הערובה שלנו לאחיזתנו באר< זאת מול אויבינו 

5 לכלותינו. אבל כאמור כל זה אינה חובה גמורה, אלא חובה שרוצי
  להפני5 את החשיבות של הקמת משפחה ברוכה.

  הבאת ילדי5 היא לא הפ� היחיד של חיי נישואי�  ה.

צרי8 להדגיש שהבאת ילדי5 לעול5 הוא רק פ� אחד של הנישואי5. 
  הרמ"א כבר הדגיש ב�עי> א: 

  תורה ולא נקרא אדם.ומי שאין לו אשה שרוי בלא ברכה בלא 

א דבר שיש לו ער8 בפני עצמו, וכלומר האהבה המחברת איש ואישה ה
וחלק מאהבה זו הוא הקשר האינטימי ביניה5, ובלשו� ההלכה מצוות 
עונה, שאיננה קשורה דווקא להבאת ילדי5 לעול5. אד5 ממשי8 לבוא 

י5 אל אשתו ג5 כשהיא בהריו� וג5 כשהיא זקנה ואינה יכולה להביא ילד
  : (ש5) לעול5. וכ� כתב הרמב"5

  וכן מצות חכמים היא שלא ישב אדם בלי אשה שלא יבוא לידי הרהור.

, כלומר מי שאינו (יבמות �ב, ב)מי שחי בלי חיי אישות חי בלי תורה 
יכול להגיע לקשר של אהבה ע5 אישה, קשר שנות� לו �יפוק רוחני ופיזי, 
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רו מתגבר עליו. על כ� למ�קנה, אינו יכול לחיות חיי תורה מלאי5 כי יצ
לחיי אישות יש כמה מרכיבי5: הקמת משפחה וחיי5 של שמחה ואהבה 

  ע5 האישה.
בנוהג שבעול5 שני המרכיבי5 אחד ה5. יש אהבה וקרבה בי� איש 
לאשתו ומפע5 לפע5 מהאהבה הזאת ג5 נולדי5 ילדי5. אמנ5 יש ג5 

ול5 בלי יח�י אפשרות להפריד ביניה5; יש אפשרות להביא ילדי5 לע
אישות, וכ� יש אפשרות של יח�י אישות בלי להביא ילדי5 לעול5. במצב 
אידיאלי החיבור בי� שני המרכיבי5 הוא ברכה, הוא ממזג בי� אהבה 
ומצווה, אבל במציאות של החיי5 לא תמיד זה אפשרי, ועל כ� כפי 
שראינו לעיל, לעתי5 קרובות יש ביקוש וצור8 למנוע ילודה או לדחות 

  ילודה למועד מאוחר יותר.

  החי�רו� בשיטת הימי5 ה"בטוחי5"  ו.

ודאי שא5 בני הזוג יחד ע5 רב5 הגיעו למ�קנה שאפשר להתיר למנוע 
הריו� הדר8 הראשונה היא הקלה ביותר, להימנע עוד כמה ימי5 מיח�י 

אלא שדר8 זו אינה מתאימה לכל הזוגות, כי הנה דר8 זו מאוד  .18אישות
לאחד עשר, שני5 שבני הזוג מותרי5. כלומר בנו�>  מצמצמת את הימי5

יו5 שכל אישה א�ורה לבעלה בכל חודש, דר8 זו מו�יפה עוד ימי5  עשר
שה5 לא יכולי5 להתחבר. דבר זה במציאות של היו5 היא דרישה קשה. 
זה יכול לגרו5 מתחי5 בי� בני הזוג; האישה לפעמי5 מרגישה כעזובה כי 

חיבה מאחר שדואג שמא הוא ירצה לבוא  קשה לבעל להראות לה �ימני
אליה; זה יכול ג5 לגרו5 שהגבר יוציא זרעו לבטלה או חמור יותר 
שתהיינה בגידות. התורה החשיבה אפילו אי�ור של יח�י5 יו5 אחד 

  בשנה ביו5 כיפור כעינוי! על כ� למרבית הזוגות דר8 זו אינה מתאימה.

                                                 
לש5 השגת מניעת הריו� בשיטת הימי5 הבטוחי5, האישה צריכה להימנע מיח�י   .18

אצל אישה שמחזוריה �דירי5  אישות בזמ� הביו< ו�מו8 לו כמה ימי5. בדר8 כלל
יו5), זמ� הביו< מתרחש בער8 בזמ� ה�מו8 לטבילה, וא5 כ� א5  29-28-ורגילי5 (כ

זאת אומרת שעליה להימנע מיח�י אישות עוד  ,תרצה להימנע מהריו� בשיטה זו
  .עה ימי5 לאחר הזמ� הראוי לטבילתהכארב



  

  477  מניעת הריו� בהלכה ושימוש בקונדו5 - �ימ� לט 

  

  ביאור �וגיית "שלוש נשי� משמשות במו�"  .2

מובאת ה�וגיה הבאה אשר חלק מהראשוני5  19בכמה מקומות בש"�
  ראו בה מקור לאי�ור לעשות מעשה אקטיבי למניעת הריו�:

קטנה  20תני רב ביבי קמיה דרב נחמן שלוש נשים משמשות במוך
מעוברת ומניקה, קטנה שמא תתעבר ותמות, מעוברת שמא תעשה 

יזוהי קטנה מבת ת בנה וימות. וא עוברה סנדל, מניקה שמא תגמול א 
ב שנה ויום אחד. פחות מכן או יתר על כן יא שנה ויום אחד עד י 

משמשת והולכת דברי רבי מאיר וחכמים אומרים אחת זו ואחת זו 
  משמשת כדרכה והולכת ומן השמים ירחמו שנאמר שומר פתאים ה'.

בכל מקו5 שבו הובאה הגמרא ההקשר הוא להוכיח שקטנה יכולה 
שהיה משמע ממקורות אחרי5. �וגיה זו לא הובאה  להתעבר בניגוד למה

בגמרא כדיו� עצמי על עצ5 שאלת השימוש במו8. ומעניי� ביותר שה� 
  לא הובאה שו5 פ�יקה בדי� זה. רו8עלח� ברמב"5 ה� בשו

הרבה פירושי5 נאמרו לה�ביר את הגמרא. נביא קוד5 את הה�בר 
� מדוע הרמב"5 מנו אפשר להבישל הר"� ועוד הרבה ראשוני5, ה�בר שמ

  השמיטו די� זה. רו8עוהשולח� 

א5 אשה שהריו� מ�וכ� הדעת הר"� שנידו� הגמרא הוא   ז.
  לה חייבת למנוע הריו� 

לפי פירוש הר"� המושג שימוש במו8 הוא כפשוטו, שלפני התשמיש 
שהזרע  האישה ממלאה את רחמה (דהיינו נרתיקה) במוכי� (בדי5), כדי

וכל לפגוש ביצית. הרי זה כמי� חומה בתו8 י לאוכל להיכנ� פנימה ולא י
רחמה של האישה. המחלוקת בי� רבי מאיר ורבי יהודה היא הא5 צרי8 

                                                 
  א. ,נדה מה ;ב ,ק ; ש5ב ,יבמות יב ;א ,כתובות לט ;ב ,נדרי5 לה  .19

זרע הבבד כ8 שהמו8 יוצר מחיצה בי� שכבת  הנרתיקבהבנה הרגילה, מו8 הוא מילוי   .20
אחרי החיבור האישה מוציאה את המו8  .להגיע לביצית הבמו8 ולא יכול תנבלעה

  זרע וזורקת אותו.השכבת ה�פוג ב
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את הקטנה, את המעוברת ואת המניקה לשי5 את המוכי� לפני  לחייב
תשמיש. א5 נשי5 אלה יכנ�ו להריו� זה מ�וכ�, הקטנה עלולה למות, 

> והמניקה להפ�יק את המעוברת לפגוע בוולדה על ידי עיבור נו�
  ההנקה. 

ברור שכל אלה חששות רחוקי5 מאוד, משו5 שבדר8 כלל קטנה אינה 
רבי מאיר וחכמי5 נחלקו בשאלה  .21נכנ�ת להריו� וכ� מעוברת ומינקת

א5 צריכי5 לחשוש לחשש הרחוק הזה. רבי מאיר, שבכל מקו5 חושש 
חשוש למיעוט, חושש לכ8 ומצרי8 מו8, וחכמי5 אומרי5 שאי� לנו ל

  לחששות רחוקות ולחייב לשי5 מו8 באותו מקו5 לש5 כ8.
נמצא א5 כ� שאי� כא� דיו� כלל על האי�ור או ההיתר לשמש במו8 

   .22אלא רק על החובה להג� על האישה מחשש רחוק על ידי שימת המו8

  ביאור השמטת הרמב"5 והשולח� ערו8 לדי� זה  ח.

ש אי�ור בשימוש במו8, לפי פירוש זה אי� כלל מקור בגמרא זו לכ8 שי
דהיינו שיהיה אי�ור לבוא אל האישה בצורה כזאת, וצרי8 לומר שאינה 
דומה בעילה בצורה זו למוציא זרע לבטלה כי �ו> �ו> הוצאת הזרע היא 
במ�גרת קיו5 יח�י אישות ע5 אשתו. ע5 זאת כמוב� אי� לשכוח שיש 

ח�י אישות מצווה של פריה ורבייה, וזה כולל חיוב להתחת� ולקיי5 י
רגילי5 כדי שהאישה תיכנ� להריו�. אבל כשמתירי5 להימנע מלהביא 
ילדי5 לעול5 כגו� שהגבר כבר קיי5 מצוות פריה ורבייה ואי� ביכולת בני 
הזוג להביא עוד ילדי5, או שרוצי5 להרחיק בי� לידה ללידה, או 
שהבריאות הפיזית או הנפשית של הזוג אינה מאפשרת לה5 להביא עוד 

                                                 
היו5 המציאות השתנתה לגבי מינקת וקורה (א> שזה מיעוט) שאישה מיניקה   .21

הריו� מבקשות מיד לרוצות להיכנ�  ינ�כנ�ת להריו�, ועל כ� נשי5 שילדו ואנ
  להשתמש באמצעי מניעה.

א. ראשוני5  פירוש זה בגמרא שכל הדיו� הוא �ביב ל�כנה מובא ג5 בר"�, נדרי5 לה,  .22
יו�> על -א; נימוקי מקובצת כתובות לט,-נו�פי5 שכתבו כ8: רמב"�, מובא בשיטה

ב; ריטב"א כתובות  ; רשב"א יבמות יב,ב ב; רא"ש נדרי5 לה, דפי הרי"> יבמות ב,
  א.  לט,
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  י5, או אז אי� אי�ור לקיי5 יח�י5 במו8.ילד
לא הביאו גמרא זו  רו8עלח� על פי זה מוב� היטב מדוע הרמב"5 והשו

מו8, להלכה, כי היות ופ�קו כחכמי5 שאי� חובה לשלוש הנשי5 לשי5 
ומצד האי�ור למנוע הריו� ללא צור8  ,23לא היה לה5 צור8 לכתוב כלו5

וב להביא ילדי5 לעול5 את החי רו8עלח� כבר כתבו הרמב"5 והשו
בצורה אקטיבית, ועל כ� ודאי שאי� לעשות משהו אקטיבי כדי לא 
להביא ילדי5 לעול5. א8 כשמותר להימנע מלהביא ילד לעול5 אז מותר 
לשמש במו8, כי מותר לאד5 לבוא על אשתו בדר8 שנוחה לו וכפי שכתב 

  : ביאה כא, ט)-(אי�וריהרמב"5 

לפיכך כל מה שרוצה לעשות באשתו אשתו של אדם מותרת היא לו 
עושה בועל בכל עת שירצה ומנשק בכל אבר ואבר שירצה ובא עליה 

  .24כדרכה ושלא כדרכה בין דרך אברים

  פירושו של רבנו ת5 ל�וגיה זו  ט.

; א> שג5 הוא מ�כי5 לדעת 25רבנו ת5 עשה מהפ8 בהבנת הגמרא
שאלה היא הראשוני5 הנ"ל שהדיו� בברייתא הוא �ביב בעיית ה�כנה וה

א5 חייבי5 לשמש במו8 או לאו, לדעתו ברור הדבר שאי אפשר להתיר 
לגבר לבוא אל אשתו כשהרח5 מלא במוכי�. לשיטתו הרי זה כאילו 
שופ8 את זרעו על עצי5 ואבני5. לכ� מפרש רבנו ת5 שדברי רבי מאיר 

תשמיש, דהיינו  לאחרנשי5 משמשות במו8 מתייח�ות למו8  שלושש

                                                 
שהרי חכמי5 לא באו אלא להקל שאי� חיוב לשמש במו8, א8 ודאי א5 תרצה יכולה   .23

  לשמש במו8, וא5 כ� לא התחדש כא� לא חיוב ולא אי�ור. 

הרב קאפח  מהדורתא מובאת ברמב"5 יוה ,עד כא� הגר�ה על פי �פרי5 עתיקי5  .24
"ובלבד שלא יוציא  :ב�פרי5 שלנו יש תו�פתואילו  .פרנקל מהדורתוברמב"5 

  יו�> ונרחיב בזה בהמש8.-שכבת זרע לבטלה" וזו הגר�ה שעמדה בפני הבית

 וקקרב הד מו� מהדורתב ד"ה שלוש נשי5. וראה עוד בריטב"א יבמות ( ,יבמות יב  .25
בא למעלה הוא דעת רוב המפרשי5 ) כמה פירושי5 בדעת רבנו ת5, והמו 794הערה 

  בפירוש דבריו. 
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הבעילה. רבי מאיר מחייב את שלוש  אחריידי מוכי�  לשאיבת הזרע על
הנשי5 לעשות זאת, וא> שמשחיתות את הזרע אי� עליה� אי�ור לעשות 
כ� כי אי�ור השחתת זרע נאמר לאיש ולא לאישה, וחכמי5 פוטרי5 את 
הנשי5 מלעשות זאת ומ� השמי5 ירחמו. יוצא לדעתו שאי� ב�וגיה זו 

�ברא למד כ� כי ברור לו שבעילה ראיה לא�ור בעילה במו8, אלא שמ
והאי�ור של השחתת זרע מפורש  ,26בצורה כזאת היא השחתת זרע

  נידה ד> יב.מ�כת ב
לפי דברי רבנו ת5 השימוש במו8 בשעת תשמיש אינו א�ור מפני 

יוצא על כ�  .27שמונע הריו�, אלא מפני שהבעל מוציא זרעו לבטלה
תק� לא נית� היה לדעתו שלפני שהמציאו את ההורמוני5 או את הה

לא בגלל עצ5 אי�ור מניעת הריו�, אלא מצד האי�ור  –למנוע הריו� 
  .28להשחית את הזרע

  פירושו של רש"י ודחיית דבריו על ידי רבנו ת5  י.

נושבת רוח אחרת מכל אות5 הראשוני5 שהבאנו.  (יב, ב) ברש"י ביבמות
י5 את לש היתרלפי ביאורו הדיו� בי� רבי מאיר לחכמי5 הוא הא5 יש 

בדבר, וכ8 כותב רש"י על  חובההמו8 בשעת תשמיש ולא הא5 יש 

                                                 
לדעת רבנו ת5 הבעל מצווה להימנע מהשחתת זרעו ולכ� א�ור לו לשמש במו8   .26

בשעת תשמיש, מה שאי� כ� במו8 לאחר תשמיש אינו עושה כל מעשה, והאשה 
ה יעושה מעשה אינה מצווה באי�ור השחתת זרע הבעל כי אינה מצווה כלל בפריה

   .היורבי

שהרי לדעתו בשעת תשמיש א�ור לשי5 מו8 אפילו במקו5 שאחרי תשמיש מותר.   .27
אפילו במקו5 שאי� אי�ור מצד מניעת ההריו�, מכל מקו5 א�ור מצד  כלומר

   .י זה כשופ8 זרעו על עצי5 ואבני5השחתת הזרע, שהר

והאופ� היחיד שהיה מותר למנוע הריו� הוא על ידי מו8 לאחר תשמיש, שהוא   .28
ח�ד (מלובלי�, -שאינו מבטיח מניעה באופ� מלא. אמנ5 עיי� בשו"ת תורת אמצעי

שג5 רבנו ת5 לא א�ר  כתב חידוש מ�תבר בדעת רבנו ת5,שמד) -גמ מ�ע �י"אה
נשי5 שבכל מקרה לא �ביר שייכנ�ו להריו� ושיי8 לומר עליה�  שלושאלא באות� 

ה� והדבר מ�וכ� ל מ� השמי5 ירחמו, אול5 נשי5 רגילות שיכולות להיכנ� להריו�
   .מותרות לשמש במו8 ג5 לדעתו
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לתת מו8 במקו5 תשמיש כשה� משמשות כדי מותרות משמשות במו8: "
לשמש במו8 ואינ� מותר לה כתב: " (לט, א)שלא יתעברו". וכ� בכתובות 

כמשחיתות זרע". משמע מפורש בדבריו שמדובר במוכי� שהאשה 
מכני�ה באותו מקו5 לפני תשמיש, אלא שלדעת רבי מאיר התירו זאת 

ונראה ממה  .29נשי5 א�ור שלושדווקא לשלש נשי5 ולחכמי5 ג5 לאות� 
שרש"י כתב "ואינ� כמשחיתות זרע" שטעמו הוא כ�ברת רבנו ת5 משו5 

  ע. וכ8 ה�בירו התו�פות בכתובות והריטב"א ביבמות. השחתת זר
נשי5 שיש לה�  , נמצא שלדעת חכמי5 אפילו אות� שלושלדברי רש"י

�כנה להתעבר א�ורות לשמש במו8 בשעת תשמיש משו5 השחתת זרע 
הבעל, ו�מכו חכמי5 על כ8 שמדר8 הטבע נדיר מאוד שיתעברו, ומ� 

   .30השמי5 ירחמו
שניי5: א. משמשות פירושו חייבות לשמש רבנו ת5 חולק על רש"י ב

במו8 ולא מותרות; ב. שימוש במו8 היינו לשאוב את הזרע אחרי 
  התשמיש ולא להתיר לשמש כשיש מוכי� ברח5 בשעת תשמיש.

דעת הראשוני5 שהבאנו למעלה היא שהפשט בגמרא הוא כרש"י 
במה שה�ביר שמשמשות במו8 היינו בשעת תשמיש, וכרבנו ת5 שאי� 

בהיתר אלא בחיוב, ולדעת כל התנאי5, רבי מאיר וג5 חכמי5, אי�  מדובר
  אי�ור לשמש במו8.

                                                 
א5 לדעת רש"י אי�ור זה קיי5 ג5 בשאלה אחרוני5 יש דיו� נרחב בובראשוני5 ו   .29

מו�ד  מהדורתעיי� במובא בעניי� זה בהערות לריטב"א יבמות (במו8 לאחר תשמיש 
  . הרב קוק)

�ג ענ> א) שכתב בדעת רש"י שג5 חכמי5  מ�א �יחלק ע "משה (אה-ועיי� באגרות  .30
מודי5 לעיקר דעתו של רבי מאיר שבמקו5 �כנה מותר לשמש במו8, ורק בג' נשי5 

שמ� השמי5  ההמבוארות בגמרא (קטנה, מעוברת ומניקה) א�רו חכמי5 מצד ה�בר
ירחמו כי בדבר טבעי השיי8 בכל הנשי5 שבעול5 יש מעי� הבטחה מ� השמי5 שלא 

, עיי� ש5, א8 באשה שיש לה חולי שמחמתו מ�וכ� לה להתעבר יארע �כנה בזה
צדק -זו נמצאת כבר בשו"ת צמח המודי5 חכמי5 שמותרת לשמש במו8. ו�בר

לו במקו5 שחשש ה�כנה וש5 העלה שיש להקל אפי ,פט) אה"ע �ימ�( ליובויטש
   .אינו גדול
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מ�קנת ההלכה להתיר שימוש במו8 לפי הרבה ראשוני5   יא.
  והשולח� ערו8

הרבה ראשוני5 מביאי5 את רש"י שכתב שמשמשות במו8 פירושו 
מותרות לשמש במו8 ומקשי5 עליו ואז מביאי5 את רבנו ת5 ש�ובר 

במו8 פירושו שחייבי5 לשמש במו8. אול5 אי� ללמוד מכא�  שמשמשות
ש�וברי5 לגמרי כרבנו ת5, אלא הכוונה רק ש�וברי5 כרבנו ת5 בפירוש 
המילי5 "משמשות במו8" דהיינו שחייבי5 לשמש במו8, אבל מכל מקו5 
מ�בירי5 כפשוטו שהכוונה למו8 בשעת תשמיש. כ8 משמע בדברי 

(לט, וכ� מפורש בריטב"א כתובות  )93בהערה (יב, ב עיי� ש5 הרשב"א יבמות 

  .א)
נמצינו למדי5 שרבי5 ה5 המתירי5 לכל הנשי5 לשי5 מו8 בשעת 

יו�> - התשמיש (כשיש היתר למנוע הריו�), וה5 הר"� בנדרי5, הנימוקי
וכ� נראה לנו  ,31ביבמות, הרא"ש בנדרי5, הריטב"א והרשב"א והרמב"�

  .32שו5 אי�ורשלא העתיקו  רו8עדעת הרמב"5 והשולח� 

                                                 
ר מניעת עא) כתב שאי� ראיה מדעת הראשוני5 להתי מ�אמנ5 בשו"ת רע"א (�י  .31

 ינ�נשי5 שבכל מקרה א שלושכי לא התירו אלא ב הריו� אפילו במקו5 �כנה,
כנ� להריו� באופ� רגיל. אול5 הרבה אחרוני5 לא ה�כימו לחילוק זה, יעלולות לה

נשי5 ולא להקל, שמאחר  שלושזו היא �יבה להחמיר ב הואדרבה למדו ש�בר
ונראה  .כדי למנוע את ההריו� בכל מקרה אי� רגילות ללדת, אי� צור8 להו�י> מו8ש

לא�ור תשמיש במו8, א5  השמחלוקת השיטות בזה תלויה בשאלה מה עיקר ה�בר
האי�ור נובע מכ8 שנוטל זרע שהיה יכול להוליד ומשחית אותו שלא יוכל להוליד 

להקל, או  הנשי5 שבכל מקרה אינ� יולדות בדר8 כלל יש �בר שלושוא5 כ� ב
כ� זרע שנחשב כמשלי8 על עצי5 ואבני5, וא5 שהאי�ור נובע מעצ5 השחתת ה

נשי5 שבכל מקרה לא �ביר שייכנ�ו להריו� יתכ� שלא נתיר לבעל  שלושבאות� 
להטיל את זרעו על המוכי�. ומדברי כמה ראשוני5 (כגו� הריטב"א שהובא לעיל) 

   .בשאר נשי5 יש היתר במקו5 �כנה מוכח להדיא שג5

"אשה שיש לה אוט5 ברח5, ועל ידי כ8  ה): ,כג( אה"עכתב ב "עאמנ5 השו  .32
וראה הרחבה וביאור המציאות במאמרו  .כשבעלה משמש עמה זורה מבחו<, א�ור"

  אבל המעיי� . י� ב�פר מציאות ורפואה ב�דר נשי5של הרב ד"ר מרדכי הלפר
אבל שימוש במו8 התיר ומחשיבו  ,יו�> יראה נכוחה שדווקא את זה א�ר-בבית
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ודעת הרא"ש בנדה, ולדעת5 אי� שו5  33ונכו� שאי� כ� דעת רבנו ת5
היתר לבעול כשיש מו8 באותו מקו5, ואפילו א5 יש �כנה א5 תתעבר, 
כי ה�כנה אינה �יבה להתיר כי הלוא הוא יכול להימנע לבעול ולא 
ת�תכ�. מכל מקו5 נראה שנית� ל�מו8 להלכה על דעת הראשוני5 

  להתיר בזה. רו8עלח� �תימת השושהבאנו ועל 

  יב. דעת המהרש"ל בי5 של שלמה

לח� וכמ�קנתנו בדעת השו (יבמות א, ח)וכ8 כתב להלכה ה'י5 של שלמה' 
שאי� אי�ור לשמש במו8 (כשיש היתר עקרוני למנוע הריו� או  רו8ע

  לדחותו), וזה לשונו:

אלא צריכה לשמש במוך קאמר משום הסכנה וחכמים אומרים אינה 
צריכה ולעולם אף בשאר נשים שרי. ועוד פירשו דווקא משמשת במוך 
אחר תשמיש לנקות הזרע אבל לשים המוך באותו מקום אסור לשמש 
עמה משום השחתת זרע כאילו מטיל על עצים ואבנים ואין דרך 

ש"י עיקר המשמשים במוך לפני תשמיש בכך. מכל מקום נראה פירוש ר
תשמיש קאמר ואין זה כמטיל על עצים ואבנים דסוף סוף דרך תשמיש 

  בכך שגוף נהנה מגוף. 

                                                                                                            
ג ששאלת  מ�כתב הרא"ש בתשובה כלל לג �י" וזה לשונו: כתשמיש בדר8 כל האר<,

אשה שיש לה אוט5 ברח5 (בלשו� התלמוד והרבה ראשוני5 "רח5" = נרתיק) 
שאי� השמש דש כראוי לו ומתו8 האוט5 פעמי5 שהוא דש בחו< ולעול5  עניי�ב

הוא זורה בחו< יראה שהוא א�ור כיו� דלעול5 הוא זורה בחו< קרינ� ביה ושחת 
(בראשית לח ט) וא> על פי שלפעמי5 הוא דש מבפני5 מכל מקו5 כיו� ארצה 

שלעול5 הוא זורה בחו< א�ור וגריע ממשמשת במו8 דהת5 הוא משמש כדר8 כל 
  ".זריע מידי דהוה אעקרה זקנה וקטנההאר< א> על פי שאי� זרעו ראוי לה

התיר אבל לרמ"א יש מקו5 ל ,וכל זה לשיטתו שלא הביא ההיתר לשמש שלא כדרכו  
הפו�קי5 שיש פו�קי5 שהתירו במקו5 עיגו� כזה -אפילו באופ� זה, ועיי� באוצר

  שיצטר8 חלילה לגרש את אשתו א5 לא נתיר לו לשמש כ8.

  וכ� המאירי �ובר כרבנו ת5.  .33
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מכא� שמ�כי5 ע5 רבנו ת5 שהפירוש חייבות לשמש במו8 וכרש"י 
  .34שהפירוש הוא מו8 בשעת תשמיש

  מקור נו�) להיתר מדי משמשת שלא כדרכה  .3

הנה �יבת האי�ור לפי רבותינו בעלי התו�פות הוא משו5 שבעילה 
כשיש מוכי� בשעת תשמיש נחשבת כהוצאת זרע לבטלה. אבל לעומת 

מביאה דברי רבי יוחנ� ב� דהבא:  (כ, ב)זאת, הגמרא במ�כת נדרי5 
"ארבעה דברי5 �חו לי מלאכי השרת חיגרי� מפני מה הויי� מפני 

ש"י שהכוונה ל"פני5 כנגד עור> שבאי5 שהופכי5 את שולחנ5 (מ�ביר ר
) וכו'". ומ�קנת הגמרא: "אבל אמרו חכמי5 35על נשותיה� שלא כדרכ�"

כל מה שאד5 רוצה לעשות באשתו עושה", ובביאה שלא כדרכה הלוא 
(לד, ב) יש הוצאת זרע, ובכל זאת הותר הדבר. ובאמת התו�פות ביבמות 

פות; הראשו�, שמדובר שאלו אי8 הותר הדבר, ויש שני תירוצי5 בתו�
באופ� שאינו מוציא זרע, והשני, שהתירו לבוא על אשה שלא כדרכה 

   .36אפילו א5 מוציא זרע לבטלה, כי בדר8 אישות הכול הותר
  : )כה, ב( �ימ� כה וברמ"א אב� העזרודבריה5 הובאו להלכה בטור, 

ויכול לעשות עם אשתו מה שרוצה בועל בכל עת שירצה ומנשק בכל 
צה ובא עליה בין כדרכה בין שלא כדרכה או דרך אברים, ויש אבר שיר

                                                 
"והנה   לז) מקל� מאד את שיטת המהרש"ל וזה לשונו: מ�איש (אישות �י-ובחזו�  .34

פרש בזה הא תשמיש בכל הנשי5 א�ור ומת יש מקו5 לומר לדעת הפו�קי5 דלאחר
נשי5 משמשות במו8, דקוד5 תשמיש באמת מותר בכל הנשי5, וזה יש  שלושד
דבשאר נשי5 המשמשות במו8 קאמר  א ,פרש בדעת רמב"� ור"� שכתבו נדה גל

אי  דדוחק לומר דבעושות אי�ור קאמר או בקטנה שהוחזקה להיות רואה קאמר
ראוי להזכיר, וזה הכרעת רבנו הגדול שהגיע  ההימ�וכנות מחמת לידה דכל זה 

  ...". זללה"הלרוח הקודש מהרש"ל 

וב�ו> ה�ימ� ש5 חוזר ומ�כ5 החזו"א דלדינא נראה דבמקו5 �פק �כנה יש להתיר   
  .יש או�ר ג5 במקו5 �כנה) עיי� ש5מו8 קוד5 תשמיש (ואחרי תשמ

  .דהיינו בפי הטבעת  .35

  .5ש, עיי� ב) ,יבמות יב רי"ד-רי"ד (פ�קי- וכ8 כתב התו�פות  .36
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אם עושה  37מקילים ואומרים שמותר שלא כדרכה אפילו אם מוציא זרע
  באקראי ואינו רגיל בכך.

וא> שהרמ"א מתיר זאת רק בדוחק ובאקראי, הלוא יש לומר 
שההיתר הוא בדוחק רק כשיכול לבוא על אשתו בצורה רגילה, אבל א5 

לבוא על אשתו בצורה רגילה מפאת שאינה יכולה להתעבר,  נמנע ממנו
וכ8 ראיתי שכתב  .38מותר לו ג5 לכתחילה לבוא עליה באופ� כזה

שיש להתיר שימוש בקונדו5  )אב� העזר חלק א �ימ� �ג( משה-האגרות
כש�כנה לאישה להתעבר כי אפשר ל�מו8 על שיטת ר"י שכתב שמותר 

  , וזה לשונו: לבוא על אשה א> שמוציא זרעו לבטלה

אך לשיטת הר"י ודעימיה שהם הרא"ש והריטב"א ורש"י אליבייהו וכל 
המתירין לבעול באקראי שלא כדרכה גם בהוצאת זרע שהם לבד הר"י 

ח והטור והרמ"א, ולפי מה רא"ש גם סתם תוספות סנהדרין דף נוה
שבארתי אפשר סברי כן גם הנימוקי יוסף והרשב"א יבמות, יש מקום 

  בזה.  להתיר גם

הראית לדעת שהוא מצר> דעה זו להתיר חיי אישות ע5 קונדו5 
כש�כנה לאישה להתעבר משו5 שמה שהתיר הרמ"א רק באקראי זהו 

לכ8 יש מקו5 לומר  וא על אשתו בדר8 רגילה. ומשהגענוכאשר יכול לב
עוד שאפילו האו�רי5 ביאה שלא כדרכה יתירו תשמיש במו8 במקו5 

  הנצר8 שאי אפשר לקיי5 תשמיש בדר8 הרגילה מחמת חשש �כנה.
נמצא א5 כ� שלבוא על אשתו כשיש לה מוכי�, לחלק גדול 

                                                 
וזה הפשט הפשוט של ההיתר כי קשה לומר שיבוא שלא כדרכה ולא יוציא זרע. וכ8   .37

אלא שהגר�ה ב�פרי5 היא ובתנאי שלא יוציא זרע לבטלה, אבל  ,פ�ק ג5 הרמב"5
ועיי� במהדורת  ,קיימת ינהב�פרי5 המדויקי5 על פי דפו� ראשו� תו�פת זו א

  ח ובמהדורת רמב"5 פרנקל.הרמב"5 של הרב קפא

קנג) שכתב להתיר בדוחק  מ�ג �ילק משה (שטר�, ח- וראה כעי� זה בתשובת באר  .38
א8 הגביל (ביאה שלא כדרכה באופ� שא�ור לאשה לשמש כדרכה מבחינה רפואית 

  .)היתר זה בכמה וכמה הגבלות, עיי� ש5



 

  ב בעקבות המחבר  486

  

אי� זה דומה כלל להוצאת זרע לבטלה אלא להיפ8 מקיי5  39מהראשוני5
אפילו א5 נחשיב את הבעילה הזאת כעי� מוציא זרע ו ,40בזה מצות עונה

לבטלה, אפשר לצר> אות� שיטות שמתירות לבעול אפילו שלא כדרכה 
ואפילו דר8 אברי5 ג5 א5 מוציא זרע לבטלה, כיוו� שעושה כ� דר8 

 תשמיש.

  ?הא� קונדו� דומה למו�  .4

לכאורה א5 מתירי5 שימוש במו8, נתיר ג5 שימוש בקונדו5, כי כמו 
8, ג5 בקונדו5 הגו> נהנה מהגו>, וג5 במו8 יש השחתת זרע, ואחרי במו

הבעילה זורקי5 את המוכי5 ע5 הזרע הבלוע בה5 בדיוק כמו שזורקי5 
אחרי הבעילה את הקונדו5 ע5 הזרע. אמנ5 נית� למצוא חילוק ביניה5, 

משה נוקט שהקונדו5 גרוע מהמוכי�, שזה על האיש וזה -ואכ� האגרות
   .41ו5 יש כעי� מחיצה בי� הגופי5על האשה ובקונד

מצד שני, השימוש בקונדו5 יותר נוח לאשה ממילוי המקו5 במוכי� 
ו�ו> �ו> הקונדו5 אינו נחשב מחיצה כי הבא על אחת מהעריות ע5 

כמו כ� הרבה  .42קונדו5 ודאי עבר על האי�ור ואי� אומרי5 שאי� זה ביאה
וכי� כי פו�קי5 התירו את הדיאפרגמה ג5 א5 או�רי5 את המ

ואינו מפריע כלל לביאה, מה שאי� כ�  הרח5הדיאפרגמה עמוק בתו8 
כולו. לפי זה יש �ברה לומר שא> הקונדו5  הרח5המוכי� שממלאי5 את 

  יותר טוב מהמוכי� כי אי� הפרעה כלל לביאה. 
מארי8 (חלק י אב� העזר �ימ� כד אות ד) אומר -וראיתי שבשו"ת יביע

פו�קי5 המתירי5 את המו8 בשעת הרבה ומביא להקה גדולה של 

                                                 
שי5 משמשות נ שלושוהיינו כל הראשוני5 שהובאו לעיל בביאור הברייתא של   .39

  במו8 שאינ5 או�רי5 תשמיש במו8. 

  א. ,לשו� הריטב"א כתובות לט  .40

    .דועיי� ש5 שהארי8 מא ,�ג�ימ�  אלק ח ה"עא ,משה-אגרות  .41

כד אות ה).  מ�ג �ילק כ8 כתב האחיעזר שהתיר "הכי� המלובש על האיש" (בח  .42
והרי רבנו חיי5 עוזר גרודז'ינ�קי היה בזמנו פו�ק הדור וכדאי הוא ל�מו8 עליו 

  בשעת הדחק.
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תשמיש, אבל כותב שההיתר הוא רק למו8 ולא לקונדו5 וזה לשונו בש5 
  : ג במפתחות ה�פר שיז, א)לק (חשו"ת המהרש"5 

הוא גרוע מתשמיש במוך, דהתם  (כיס של גומי על האבר)אבל בנידון דידן 
הזיווג הוא בגוף הרחם של האישה אלא שנשפך על המוך מה שאין כן 
בנידון דידן שמוציא זרעו לתוף כיס הגומי שמכסה את האבר והכיס 
חוצץ מסביב ואינו נוגע בגוף הרחם כלל הוה מוציא זרעו לבטלה, ואין 

  שום צד להקל בזה. 

אמנ5 הקונדו5 של היו5 הינו דק מאוד וממש גו> נהנה מ� הגו>, 
י שאמרנו ולעניות דעתי אי� שינוי בי� א5 הזרע נופל בכי� או במוכי�, וכפ

  למעלה יש צד לומר שהשימוש בקונדו5 עוד עדי> ממוכי�. וא> 
אומר העלה והביא פו�קי5 רבי5 שאו�רי5, אבל �ו> �ו> - שביביע

א> שבזמנו הכי� לא היה דק כמו  43התיר (חלק ג �ימ� כד אות ה)האחיעזר 
ג5 קשה לומר שאי� זה ביאה כדר8 האר< כי השימוש בקונדו5  .44היו5

  ביח�י אישות נרחב מאוד.

  ?הא� ההיתר הוא רק במקו� �כנה  .5

משה כתב תשובה ארוכה להתיר שימוש במו8 ובמקו5 צור8 -האגרות

                                                 
ג אות ט) שהביא ג5 כ� הרבה אחרוני5 רק נא פ מ�ט �ילק אליעזר (ח-ועיי� בצי<  .43

שחושבי5 שאי� להשוות בי� מו8 לקונדו5, א8 הביא ג5 את דברי האחיעזר בזה 
פח) וה�כי5 ל�מו8 על  מ��י ד"דבר (יו- הנצי"ב בשו"ת משיב ו�ייע לדבריו מדברי

פענח (חלק - זה במקו5 �כנה כשאי� אפשרות אחרת. עוד הביא ש5 תשובת צפנת
ד) שג5 כ� הקל להשתמש באקראי בקונדו5 לצור8 בדיקת זרע מטע5 א �ימ� ק�

  אחר עיי� ש5.  

אמנ5  .עזר�ג חולק על האחי מ��י ה"עמשה א-אומר כתב שבאגרות- ביביע  .44
משה ב�ו> התשובה מתיר בשעת �כנה ג5 את השימוש בקונדו5 - למעשה האגרות

  .)לה�תמ8 על שאר האמצעי5 באופ� שחשש ה�כנה שלה גדול תחוששהאשה א5 (
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אמנ5 א5  .45אפילו בקונדו5 א5 הכני�ה להריו� מ�כנת את חיי האישה
כאשר אי� �כנה יש לחשוש לאי�ור אי� �כנה אינו מתיר. ומבואר ש5 ש

הוצאת זרע לבטלה כשיטת רש"י ורבנו ת5. אלא שהקשה קושיה חמורה 
א5 יש אי�ור הוצאת זרע לבטלה בתשמיש במוכי�, אי8 נתירהו בגלל  –

ה�כנה, הלוא יכול פשוט להימנע לבוא אליה ולא ת�תכ�, ונמצא א5 כ� 
התיר הביאה. וכתב ששימת המוכי� היא לא כדי למנוע �כנה אלא כדי ל

ש5 שמטע5 זה �ובר באמת רבנו ת5 שג5 במקו5 �כנה אי� להתיר 
מוכי� בשעת תשמיש אלא כל ההיתר הוא לשאוב הזרע אחרי התשמיש. 
א8 מכל מקו5 לרש"י ש�ובר שיש אי�ור של זרע לבטלה בתשמיש במו8, 

 כתב לעילובכל זאת העמיד את ה�וגיה במוכי� בשעת תשמיש, יקשה כנ
נתיר לו לשמש במקו5 �כנה, הלוא יכול להימנע מלבוא לאשתו  מדוע –

ולא תהיה כל �כנה. ועל כ� חידש האגרות משה שא5 יש �כנה ולא יכול 
לבוא עליה אלא במוכי�, אי� זה נקרא הוצאת זרע לבטלה כי בא עליה 
לקיי5 מצוות עונה. אבל כשאי� �כנה ויכול לקיי5 מצוות עונה כדר8 כל 

  ה במוכי� נחשבת כהוצאת זרע לבטלה.האר<, אז הבעיל
אמנ5 לעניות דעתי כל זה נצר8 רק לשיטת רש"י (שתשמיש במו8 
נחשב השחתת זרע כמשמש על עצי5 ואבני5) אבל לפי מה שראינו 
שהרבה ראשוני5 �וברי5 כמו ה'י5 של שלמה' שאי� בעיה של הוצאת 

כרת זרע לבטלה בתשמיש במוכי�, הקושיה לא מתחילה, כי ה�כנה הנז
את אות� שלש נשי5  לחייבבגמרא לא הייתה אלא �יבה שמחמתה יש 

לשמש במו8, אבל לכל שאר הנשי5 מותר לשמש במו8 כל זמ� שאי� 
מחויבי5 מצד פרייה ורבייה. וה�ברנו שזו ג5 דעת הרמב"5 ודעת 

. א5 כ� באמת אי� צור8 של �כנה כדי להתיר את השימוש רו8עלח� השו
  במו8.

   

                                                 
כא התיר רק על ידי  �ימ� גלק ע ח"משה אה- �ג. אמנ5 באגרות מ�א �ילק ח ה"עא  .45

בו מתשובתו הארוכה בחלק א,  א8 נראה שלא חזר ,דיאפרגמה ולא על ידי קונדו5
  � שאפשר על ידי דיאפרגמה או מו8 ודאי עדי> הדבר מקונדו5. ואלא שלמעשה כיו
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  "�כנה"ג הרחבת המוש  .6

עוד נקודה חשובה יש להדגיש, שהמושג �כנה אינו מתייח� דווקא 
(חלק י אב� העזר אומר -ל�כנת חיי5 אלא ג5 להחמרת המצב. ועיי� ביביע

שהביא להקת פו�קי5 המתירי5 המו8 דווקא בשעת �כנה.  �ימ� כד)
וה�ביר שהמילה �כנה אי� פירושה חשש שתמות אלא פירושו שתכביד 

ירוש ביו5 כיפור שאי� צרי8 שיש חשש שאד5 ימות כדי חולייה (וכפ
  להתיר לו לאכול אלא די ב�כנה שיחמיר חוליו). וזה לשונו באות ב: 

פאים אמרו שאם תתעבר אלא ששם הייתה השאלה באופן שהרו 
מזה, רק שיש סכנה, יש גם כן אפילו בפחות  תמות, ולפי עניות דעתי

  .להקל

וכ� הוא מתיר ש5 שימוש במו8 בשעת תשמיש לאישה הנכנ�ת  
לדיכאו� מחמת לידה מחשש שתתאבד, והרי החשש שתתאבד הוא קט� 
ביותר ואי� אחת מיני אל> שמתאבדת, וע5 כל זה קורא לכ8 �כנה. 
הראית לדעת שצרי8 להרחיב את המושג �כנה. וצרי8 לדעת שכשרוצי5 

ינה חפצה בכ8, זה גור5 לבעיות לכו> על האישה להיכנ� להריו� כשא
  .46חמורות של שלו5 בית וזה מ�כ� את כל המשפחה

  ?מבחו0 וזורה מבפני� לדש דומה קונדו� הא�  .7

ב המתירי5 הוצאת זרע  הזכרנו לעיל את דברי התו�פות ביבמות לד,
בביאה שלא כדרכה. ומשמע שהיתר זה נאמר רק לגבי תשמיש שלא 

                                                 
ע) שהתיר את המו8 ג5  מ�ד �ילק חאב� העזר משה (ב-וכ� עולה בדברי האגרות  .46

שכ8 רצונה של האישה, וא> שהוא מדגיש שלא טוב  מפניכשאי� ממש �כנה אלא 
ליה א> שאי� �כנה עעושה האשה, מכל מקו5 א5 זו המציאות מותר לאיש לבוא 

המושג �כנה בצורה את בריאותית, עיי� ש5. וזה כמו שכתבתי שאי� להבי� 
מ�כימות  ינ�הרבה נשי5 א 5מצומצמת אלא ג5 �כנת שלו5 בית נחשב �כנה. והיו

הריו� ייפול על כתפיה� בגלל ה�יבוכי5 הכרוכי5 הל מניעת שכל המשקל ש
באמצעי5 אלה לדעת�. ועל כ� נראה שיש לנו י�ודות להתיר זאת כשהאמצעי5 

  �יבות של שלו5 בית.בגלל מתאימי5 בגלל �יבות בריאותיות או  ינ5האחרי5 א
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כדרכה (או תשמיש במו8) א8 לא לגבי דש מבפני5 וזורה מבחו<, 
שדש מבפני5 וזורה בחו< אי� זה דר8 כמעשה ער ואונ�. וצרי8 לחלק 

אבר הגבר לא נמצא בגו> האשה כשמוציא זרעו, רק ש משו5 ביאה כלל
  .47נעזר באשתו להתכונ� להוצאת זרעו

לו לצור8 ויש שהקשו שמכא� יש ללמוד לא�ור שימוש בקונדו5 אפי
בריאות או חשש �כנה, כי נקטו שתשמיש בקונדו5 דומה לדש מבפני5 

  וזורה מבחו<. 
ביאה אשר ברור שקונדו5 הוא יותר דר8 אישות מאול5 לעניות דעתי 

אינה שלא כדרכה שיש בה ג5 עינוי לאשה וג5 הוצאת זרע לבטלה ו
נדו5 קוביאה בוכל שכ� ש ,תו�פותהוא> על פי כ� התירוה  ,במקו5 ביאה

  .48מותרתולכ� שהיא ביאה במקו5 הרגיל 
   

                                                 
משה (ש5) שהקשה על השיטות שמתירות תשמיש במו8 במקו5 -ועיי� ג5 באגרות  .47

שיש חשש �כנה, מדוע א5 כ� א�רו חכמי5 דש מבפני5 וזורה מבחו<, וכתב וזה 
לשונו: "משו5 שמעשה הזרייה בחו< לא שיי8 למעשה העונה דרק הדישה בפני5 
הוא צור8 העונה ונמצא שעושה מעשה אחר להשחית זרעו כדי שלא תתעבר שזה 

ר דהא יכול שלא הוי לבטלה לגמרי שלא לצור8 שא�ור ומצד �כנה אי� שיי8 להתי
  לבעול כלל".

כד אות ה), יעוי� ש5, ומדבריו מתבאר  מ�ג �ילק וכ� נקט במפורש באחיעזר (ח  .48
שעיקר החילוק בי� משמשת במו8 במקו5 �כנה שמותר לבי� דש מבפני5 וזורה 
מבחו< שא�ור הוא מצד שבמשמשת במו8 נחשב הדבר שמשמשת כדר8 כל האר< 

ע יכול להזריע ואי� זה שונה מתשמיש ע5 קטנה אלא שעושה כ� באופ� שאי� הזר
או זקנה או עקרה שאינ� ראויות להוליד. והטעי5 עוד את ההיתר, שבמקו5 �כנה 

קא על ידי מו8 ולכ� נחשב כדר8 כל האר<. מה שאי� כ� בדש והדר8 לשמש היא דו
מבפני5 וזורה מבחו< אי� אפשרות כלל להגדירו כמשמש בדר8 כל האר< ולכ� א�ור 

אליהו קלצקי�,  ר'אליהו (ל- במקו5 �כנה. ומ�קנתו ש5 כפי שהעלה ב�פר דברא> 
�ה) שתשמיש ע5 קונדו5 מוגדר כתשמיש במו8 ואינו כדש מבפני5 וזורה  מ��י

מבחו< ולכ� הותר במקו5 �כנה בפרט במקו5 שכבר יש לזוג בני5 וקיימו מצוות 
  ה ורביה. יפרי
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 הילודה צמצו� מצד הוא הריו מניעת של האי�ור עיקר  .8

   לדורנו וההשלכות

עשו הרבה עוד אפתח פי ואדבר שבאמת נראה לי שחכמי5 וברשות 
ריו� המניעת העצ5 העיקר טפל והטפל עיקר. הבעיה במניעת הריו� היא 

על הדעת שא5 ער ואונ� היו ולא הדר8 של המניעה. וכי יעלה 
מדיו� במהות נהפ8  ,בקיצור ?!משתמשי5 בגלולות לא היו נענשי5

באב� העזר,  רו8עלח� ופוק חזי מה שכותב השו .טכניקהדיו� בל הנושא
   :�ימ� כג �עי> א

. שבתורה עבירות מכל חמור זה ועון לבטלה זרע שכבת להוציא אסור
 שאינה קטנה ישא ולא, חוץמב וזורה מבפנים דש אדם יהיה לא לפיכך
  .לילד ראויה

קשר את האי�ור להוציא זרע לבטלה מר� המחבר ש נית� להיווכח
  למניעה להביא ילדי5 לעול5.

ונראה שה�יבה שא�רו מניעת הריו� בדורות הקודמי5 והתירו רק 
שאי� למנוע  העיקרו�ה בגלל הדר8 אלא בגלל יתבמקו5 �כנה לא הי

עשר לידות היו נשארי5 בחיי5 שני5 תו8 מ בדורות הקודמי5הרי . ילודה
אול5  ,שלשה ילדי5 ולכ� כל הה�תכלות על מניעת הריו� הייתה שונה

הפו�קי5 ולכ� מונע הריו� יוליד יותר מעשרה ילדי5,  ינוהיו5 מי שא
פתחו פתח כגודל אול5 ומתירי5 מניעת הריו� בקשת מאוד רחבה של 

5 לעול5 אבל לא בתכיפות להביא ילדי המקרי5. על כ� היו5 זוג שרוצ
איזה אמצעי משתמשי5 למנוע בגדולה אינ5 כער ואונ� ולא משנה 

  ההריו�. 

9.    השוואה למעשה בי הדרכי� השונות למנוע הריו

  ונ�כ5 בזאת את מ�קנותינו למעשה.
כל זוג צרי8 לדעת שיש מצווה מ� התורה של פרייה ורבייה, דהיינו ב� 

להביא לעול5 משפחה ברוכה. אמנ5 ובת, וכ� מצווה חשובה מדרבנ� 
מצווה זו מוגבלת לכוח5 וליכולת5 של בני הזוג, וא5 הגיעו למ�קנה 
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שמותר לה5 למנוע הריו�, אז האמצעי הוא לא הנקודה המרכזית, כי �ו> 
�ו> לא משנה באיזה אמצעי משתמשי5, התוצאה תהיה שהזרע לא יוכל 

  להפרות ביצית.
ענייני בריאות, יעילות ונוחות  ועל כ� נראה שצרי8 לקחת בחשבו�

  לאישה. 
היא הדר8 המועדפת על ידי  הורמוני�מבחינת זרע לבטלה, לקיחת 

הפו�קי5. אמנ5 דר8 זו רוויה בעיות ובעיקר בעיות בריאותיות. יש נשי5 
שההורמוני5 משבשי5 לה� את החיי5. זו התערבות בתהלי8 טבעי בגו> 

ח ולפעמי5 ג5 ההורמוני5 שיש לו תוצאות על לח< הד5, על מצבי רו
  .49גורמי5 לדימומי5 ואז לא הרוויחו כלל בשימוש בה5

יכולות להתעורר בעיות כגו� זיהומי5  בהתק תו� רחמיג5 בשימוש 
היא מ� האמצעי5 שיש בה5 הכי  הדיאפרגמהוכ� דימומי5 מרובי5. 

פחות �כנה, אמנ5 אי� השימוש בה מתאי5 לנשי5 אחרי לידה, וכ� יש 
� מ�תדרות כלל ע5 ההכנ�ה וההוצאה של הדיאפרגמה, ויש נשי5 שאינ

   .50א> נשי5 שזה גור5 לה5 בעיה בריאותית
והנה המציאות היא שכל אשה היא מיוחדת ושונה מחברתה ולא כל 

זכרי5 מה שמתאי5 לזו מתאי5 לזו, ויש נשי5 שא> אחד מהאמצעי5 הנ
א ג5 הו בקונדו�אינו מתאי5 לה�, ולכ� צרי8 לדעת ששימוש  עילל

אפשרות קיימת, אפילו א5 ההריו� אינו מ�כ� את האשה אלא שהותר 
לה5 למנוע הריו� מכל �יבה שהיא. ואחר שראינו שחכמינו זכרונ5 
לברכה שקדו הרבה על הבריאות, ולכ� חייבו נשי5 מ�וימות להכני� מו8 
כדי להציל אות� מחשש �כנה מאוד נדיר, הוא הדי� להשתמש בקונדו5 

ל הראשוני5 שבתלמוד. וכבר הראינו שרוב רוב5 ש שדומה למוכי�

                                                 
ת שאו�רת עליה� להשתמש בגלולות, יש ג5 נשי5 רבות שיש לה� התוויה רפואי  .49

  , נשי5 שיש לה� בעיות ידועות בלח< הד5 ועוד. 35כגו� נשי5 מעשנות מעל גיל 

יש ג5 לציי�, שבשימוש בדיאפרגמה יש �יכו� להריו� הנובע בדר8 כלל משימוש לא   .50
נכו� בדיאפרגמה, או מהתאמה לא מדויקת שלה, ולכ� לפי המחקר הדיאפרגמה 

זה תמיד אמצעי  מוני5 עד תשעי5 אחוז למנוע הריו�, וממילא אי�מועילה רק בכש
    .מתאי5 במקו5 �כנה
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  לא הביאו כלל את האי�ור של מו8.  וביניה5 הרמב"5 והשולח� ערו8

  הצור� בשעת בקונדו� לשימוש ההיתר �ברות �יכו�  .10

מתאימי5  ינ5ההיתר לשימוש בקונדו5 כששאר אמצעי מניעה א, ל�יכו5
  מבו�� על כמה י�ודות:

לרוב הראשוני5 הגמרא העו�קת בביאה במו8 דנה בענייני �כנה  א.
לח� כ� גמרא זו לא הובאה ברמב"5 ובשוולא באי�ור הוצאת זרע ועל 

. וא5 כ� אי� ב�י� תלמודי לאי�ור המו8 ולהחשיבו כהוצאת זרע רו8ע
  לבטלה.

�וברי5 שמו8 א�ור משו5 אי�ור הוצאת זרע התו�פות הרש"י ו ב.
נידה יב שאינה עו�קת בהוצאת זרע ביח�י הגמרא בהתב��ו על 

ודאי  אישות. ודאי שצרי8 להתייח� לדבריה5 בכובד ראש וכשאי� צור8
, א8 לעת הצור8 יש ל�מו8 על דעת שאר לחשוש לדעת5יש חובה 

  .הראשוני5 שחילקו בי� השחתה �ת5 לבי� דר8 אישות
  ה.כשגו> נהנה מ� הגו> אי� זה נחשב לבטלש 'י5 של שלמה'דברי ה ג.
פשט לאשתו ו לעלגבר לבוא בכל דר8  מותר בנדרי5 גמראלפי ה   ד.

שיש  ודעה זו יש לה הד ברמ"א ,הפשוט ג5 א5 מוציא זרע שלא במקומו
מתירי5 כ� ובתנאי שיהיה באקראי בעלמא, וא5 עושי5 כ� מחמת צור8 

  בריאות הגו> וחשש �כנה הרי זה נחשב בכל אופ� כאקראי בעלמא.
עה גיפג5 למצומצ5 ל�כנת חיי5, אלא  וינהמושג �כנה א ה.

  בבריאות או בשלו5 בית.משמעותית 
על כ�, א> שלכתחילה א5 אחד מהאמצעי5 האחרי5 מתאימי5 
לאישה הרי זה עדי> מלהשתמש בקונדו5 משו5 כבוד5 של חבל גדול 
מהפו�קי5 האו�רי5 אותו. אמנ5 א5 הדרכי5 האחרות לא מתאימות 

לי שצרי8 להתיר שימוש בקונדו5 א>  לאשה מ�יבה זו או אחרת, נראה
  שחיי האישה אינ5 ב�כנה א5 תיכנ� בהריו�.

  זה מה שנראה לעניות דעתי להלכה.
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  לרב שאול דוד בוצ'קו תגובת הרב אריה כ0

  מבוא  .1

הרב שאול בוצ'קו, שידיו רב לו ה� בלימוד התורה וה� בפ�יקת ההלכה, 
מקו5 להתיר שימוש  הארי8 במאמרו 'מניעת הריו� בהלכה' לטעו� שיש

בקונדו5 במקו5 צור8, א> כשאי� מדובר בחשש �כנה, ולא נחה ידו עד 
שטע� ב�יכו5 מאמרו, שכל העדיפות ההלכתית להשתמש באמצעי 
מניעה אחרי5 אינה אלא "משו5 כבוד5 של חבל גדול מהפו�קי5 

  שאו�רי5 אותו (דהיינו קונדו5)".
חשוב לפתוח בכלל והנה, לפני שנ�קור את טענותיו אחת לאחת, 

גדול וחשוב, והוא, שבמקו5 שהדיו� ההלכתי אינו חדש, אלא היה קיי5 
כבר בעבר, יש לבדוק קוד5 מה דנו הפו�קי5 בעבר, שהרי מ� ה�ת5 
אות5 מקורות הלכתיי5 שידועי5 לרב בוצ'קו, כבר היו ידועי5 לאות5 

  פו�קי5.
לכתי בי� ואכ�, הרב בוצ'קו עצמו, בתחילת דיונו, מודה שהדיו� הה

הפו�קי5 שדנו בעבר בשימוש בקונדו5, נ�וב בי� הפו�קי5 שא�רו 
שימוש בקונדו5 בכל מצב, לבי� פו�קי5 שה�כימו להתיר שימוש 
בקונדו5 במקו5 שיש חשש ממשי של �כנה. למרות זאת, ומתו8 ידיעה 
שא> על פי ששו5 עניי� לא נתחדש בבית המדרש מאז דנו בכ8 הפו�קי5 

העדי> הרב בוצ'קו לחלוק על כל אות5 פו�קי5 וללכת לפני כמאה שנה, 
  בנתיב חדש.

רק לדוגמא נביא את בעל האגרות משה, הרב משה פיינשטיי� זצ"ל, 
שא> על פי שהיה ידוע בכוחא דהיתרא שלו, וא> על פי שבתשובתו 
הארוכה שבאב� העזר חלק א �ימ� �ג, הוכיח אי8 לשיטתו יש מקו5 

פיקוח נפש, למעשה לא ה�כי5 לתת  להתיר שימוש בקונדו5 במקו5
(אב� העזר, היתר מפורש בתשובתו, ויתירה מכ8, בתשובות מאוחרות יותר 

א�ר בפירוש שימוש בקונדו5 אפילו  חלק ג, �ימ� כא, וחלק ד, �ימ� �ז)
  במקו5 פיקוח נפש, זאת עקב חומרת העניי�.
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חוששני, שכא� נעוצה נקודת הכישלו� העיקרית  לעניות דעתי
ר, שכ� בניגוד לכל האחרוני5 שדנו בנושא זה בכובד ראש, מתו8 שבמאמ

הבנת חומרתו של העניי�, הדיו� כא� נראה מראשיתו לצערי, כאילו הוא 
ע�וק בעניי� קל, כשהרב בוצ'קו מנ�ה לתר< את הדבר באמירות ב�גנו� 
שפע5 הילודה הייתה חשובה עקב הקושי הגדול בריבוי טבעי, ואילו 

טבעי הוא קל ופשוט, ותמותת התינוקות קטנה, כביכול היו5 כשהריבוי ה
  התגמד האי�ור על הוצאת זרע לבטלה.

  י�ודות ההיתר שבמאמר הרב בוצ'קו  .2

  לאחר הקדמה זו, ננ�ה לבחו� היטב את טענותיו של הרב בוצ'קו:
  דומה שי�ודו להתיר בנוי על שתי אפשרויות:

כריע כדעת האחת, ב�וגיית "שלוש נשי5 משמשות במו8", יש לה
הראשוני5 ה�וברי5 שהמחלוקת היא א5 אות� נשי5 חייבות לתת מו8 
בשעת תשמיש, א8 אי� בכ8 אי�ור. בנו�> לכ8, יש להשוות שימוש 
בקונדו5 לשימוש במו8, שכ� בשניה5 "גו> נהנה מ� הגו>", בוודאי ב�וגי 

  הקונדו5 של היו5 שה5 דקי5.
רבי5 לבוא על אשתו השני, על פי היתרו של הרמ"א כדעת ראשוני5 

שלא כדרכה באקראי, וכה�ברו של האגרות משה שכאשר אי אפשר 
לקיי5 מצוות עונה ללא השחתת זרע, הרי שמותר ג5 להשחית זרע 

  לצור8 מצוות עונה, שכ� אי� המדובר בהוצאת זרע לבטלה אלא לצור8.
כפי שנראה בהמש8 הדברי5, שתי גישות אלו ה� בעייתיות ביותר, 

מ8 עליה� לכל היותר במקו5 שבו יש �כנת נפשות בתשמיש ונית� לה�ת
  ללא קונדו5, �כנה שאי אפשר לפתור אותה באופני5 אחרי5.

  �וגיית "שלוש נשי� משמשות במו�"  .3

  ב�וגיה זו ישנ� שלוש פרשנויות עיקריות בראשוני5:
מאיר מותר לשמש במו8 במקו5 חשש  בישיטת רש"י, שלדעת ר   א.

שהלכה כמות5, א�ור לשמש במו8 אפילו במקו5 �כנה, ולדעת חכמי5, 



 

  ב בעקבות המחבר  496

  

  ).51חשש �כנה (אלא שאולי במקו5 �כנה גמורה ג5 ה5 יודו להתיר
שיטת רבנו ת5, שמחלוקת התנאי5 היא א5 צרי8 לשמש במו8,   ב.

אלא שכל הדיו� הוא במו8 לאחר תשמיש, אבל מו8 בשעת תשמיש 
  בוודאי א�ור לכל הדעות, שכ� מדובר בהשחתת זרע.

שיטת הרשב"א והר"� ועוד ראשוני5, שאי� אי�ור על מו8 בשעת   ג.
תשמיש, ונחלקו חכמי5 ור' מאיר א5 נשי5 בחשש �כנה חייבות לשמש 

  במו8.
 ח) מ�א �ירק (יבמות פהרב בוצ'קו כתב ובצדק ששיטת הי5 של שלמה 

להתיר לשמש במו8, אול5 הוא מתעל5 מכ8 שלדעת אחרוני5 אחרי5 
יש  �ימ� עא, שו"ת חת5 �ופר, יורה דעה, �ימ� רעב ועוד) (שו"ת רבי עקיבא איגר

לא�ור שלא לשמש במו8 אפילו במקו5 �כנה, ושלמעשה הכריעו רוב 
שו"ת צמח צדק אב�  (שו"ת חמדת שלמה אב� העזר �ימ� מו,הפו�קי5 האחרוני5 

שו"ת דברי מלכיאל חלק א �ימ� ע, שו"ת דברי יששכר �ימ� קלח, שו"ת  העזר �ימ� פט,
אב� העזר �ימ�  שולח�למורא �ימ� לד, שו"ת תורת ח�ד אב� העזר �ימ� מד, ערו8 ה שי

כג �עי> ו, שו"ת אור גדול �ימ� לא, שו"ת יד אליהו �ימ� ע, שו"ת מהרש"5 חלק א 
�ימ� נח, שו"ת מלמד להועיל חלק ג �ימ� יח, שו"ת אחיעזר חלק א �ימ� כג, בכורי 

ה �ימ� יב, חזו� איש הלכות אישות �ימ� לז, יהודה חלק ב ד> קכא, שו"ת פרחי כהונ
�, שו"ת -שו"ת דובב מישרי5 חלק א �ימ� כ, שו"ת חלקת יעקב אב� העזר �ימ� נח

�ה, שו"ת צי< אליעזר חלק ט �ימ� נא -�ד- אגרות משה אב� העזר חלק א �ימני5 �ג

  שאפשר להקל לשמש במו8 רק במקו5 �כנה. שער ב, ועוד)
ש ללכת בעניי� זה אחרי דעת רוב אמנ5 הרב בוצ'קו טוע� שי

הראשוני5 ולהתעל5 מחבל האחרוני5 שהובאו כא�, וגיי� לש5 כ8 את 
שכלל לא הביאו להלכה את �וגיית תשמיש  לח� ערו8הרמב"5 והשו

במו8, א8 א5 באמת רצונו לדלג על דברי הפו�קי5 המקובלי5 בני 
עליו הדורות האחרוני5 ולבדוק מחדש את ההלכה במקורה, הרי שומה 

לבדוק את מקורות ההלכה הראשוניי5 ביותר. א5 נעשה כ�, נראה 
מאיר בעניי� שלוש  בישבדברי חז"ל עצמ5 מוכח, שמחלוקת חכמי5 ור 

נשי5 משמשות במו8 היא הא5 ה� מותרות לשמש במו8, וכשיטת רש"י, 

                                                 
  ראה למשל שו"ת כתב �ופר (אב� העזר �ימ� כו).  .51
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  ולא א5 ה� צריכות לעשות כ�.
ת המביאה א ב), (לדההוכחה לכ8 היא מדברי הגמרא ביבמות 

אליעזר הא5 מותר לשמש ע5 אישה מינקת  בימחלוקת5 של חכמי5 ור 
באופ� של "דש מבפני5 וזורה מבחו<". בגמרא מוכח שמחלוקת זו היא 
בשאלת ההיתר (שכ� חכמי5 האו�רי5 אומרי5: הללו אינו אלא כמעשה 

הובאה המחלוקת על תשמיש במו8 ב) , (נדה פער ואונ�). והנה, בתו�פתא 
ת על דש מבפני5 וזורה מבחו<, ומוכח שמדובר ביחד ע5 המחלוק

  .52במחלוקת על מותר וא�ור ולא על חובה ורשות
בכל אופ�, ג5 א5 נקבל בשעת הדחק את דעת המיעוט המתירה 
לשמש במו8, בוודאי שאי� שו5 מקו5 להשוות בי� תשמיש במו8 לבי� 
תשמיש ע5 קונדו5, שהרי בתשמיש במו8 הזרע אמנ5 אינו נכנ� לרח5 

שה, אול5 מכל מקו5 הוא נשפ8 בתו8 גו> האישה, זאת לעומת האי
תשמיש ע5 קונדו5 בו אולי התשמיש הוא כדר8 כל האר<, א8 הזרע 
נשפ8 בתו8 הקונדו5 ואינו נמצא כלל בגו> האישה, והרי זה דומה (ג5 
א5 לא זהה) לתשמיש באופ� של דש מבפני5 וזורה מבחו<, שנא�ר 

 והשולח� אי�ורי ביאה פרק כא הלכה יח)(הלכות במפורש על ידי הרמב"5 
, וכפי שכתב בפירוש בשו"ת מהרש"5 (אב� העזר �ימ� כג �עי> א)ערו8 

  : (מפתחות לחלק ג ד> שיז א)

אלא  53ך, דהתם שופך זרעו בתוך גוף הרחםבנידון דידן שהוא גרוע ממו
שנופל על המוך, מה שאין כן בנידון דידן שמוציא זרעו לתוך כיס 

האיבר והכיס חוצץ מסביב ואינו נוגע בגוף הרחם כלל, הווי המכסה כל 
  הוצאת זרע לבטלה ממש...

ומה שרצה הרב בוצ'קו להוציא מדברי הי5 של שלמה שעיקר ההיתר 
הוא כשיש הנאת תשמיש, הרי שמלבד שרוב הפו�קי5 חלקו על דבריו, 

                                                 
אמנ5 נו�ח התו�פתא כפי שהוא לפנינו, בוודאי משובש הוא וכנראה שח�ר, אבל   .52

  מכל מקו5 מוכח מדברי התו�פתא שיש להשוות בי� שתי המחלוקות.

 הכוונה למה שהיו5 מכונה נרתיק.  .53
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כפי שראינו לעיל, הוא התייח� למו8 בלבד ולא לקונדו5, ואי� להוציא 
  מדבריו מה שלא כתב בפירוש.

זאת מלבד העובדה המציאותית שג5 היו5 תשמיש ע5 קונדו5 נחשב 
כפחות נוח בצורה משמעותית מתשמיש ללא קונדו5, וזוהי ג5 ה�יבה 

  לכ8 שא> בעול5 הכללי הקונדו5 אינו נחשב לאמצעי המניעה המועד>.

  היתר ביאה שלא כדרכה  .4

על התו�פות לבוא על אשתו לגבי היתרו של הרמ"א בעקבות ר"י ב
(אב� העזר באקראי שלא כדרכה, ראשית יש לציי� שמר� הבית יו�> עצמו 

יצא בצורה ברורה ומפורשת כנגד היתר זה, ולכ� אי� מקו5 לדו�  �ימ� כה)
בו לבני עדות המזרח שקבלו עליה5 את פ�יקתו של הבית יו�>. אול5 

קו, שהרי ר"י בעל ג5 לשיטת הרמ"א, לא ברורי5 דבריו של הרב בוצ'
התו�פות (ושאר הראשוני5 ההולכי5 בעקבותיו) התנה את היתרו זה 
בכ8 שאי� מטרת אותה ביאה למנוע הריו�, זאת מכיוו� שבגמרא הנ"ל 
ביבמות מוכח שא�ור לבוא על אשתו באופ� של השחתת זרע על מנת 

  .54למנוע הריו�
משה אמנ5 דברי הרב בוצ'קו מ�תמכי5 על פרשנותו של האגרות 

לשיטת ר"י, ולפיה כאשר מדובר בצור8 קיו5 מצוות עונה, והאפשרות 
היחידה לקיי5 מצוות עונה היא להשחית זרע, הרי שאי� כא� אי�ור 
הוצאת זרע לבטלה, אבל המעיי� באגרות משה יראה שהיתר זה מותנה 
בכ8 שלולא הוצאת הזרע אי� שו5 אפשרות לקיי5 מצוות עונה באותו 

ש מבפני5 וזורה מבחו< אפילו במקו5 פיקוח נפש), אופ� (לכ� א�ר ד
אי� דר8 אחרת למנוע הריו� (כגו�  –ולענייננו מדובר בשני תנאי5 

                                                 
כ8 ג5 מפורש בדברי הרמב"5, אמנ5 ברמב"5 עצמו יש גיר�ה ולפיה ייתכ� ומותר   .54

להוציא זרע שלא כדר8 כל האר< במהל8 חיי אישות, א8 מלבד העובדה שג5 
הרמב"5 עצמו בהמש8 דבריו (שהובאו לעיל בגו> המאמר) כתב בפירוש שא�ור 

"דעת הרמב"5 בביאה שלא  –נוע הריו�, ראה מאמרי להוציא זרע לבטלה כדי למ
,בו הוכחתי שבגיר�ה המ�תברת יותר מופיע 141-149כדרכה", א�יא כה, תשע"ה, 

 בפירוש האי�ור על הוצאת זרע.
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שדרכי5 אחרות א�ורות לאישה או מביאות לתופעות לוואי חמורות) 
ואי� אפשרות לשמש מבלי למנוע הריו� (כגו� שההריו� מ�כ� את חיי 

5 יש מקו5 לדו� בשימוש בקונדו5 האישה). אלו, ורק אלו, התנאי5 לפיה
כאמצעי למניעת הריו�. בכל מצב אחר, הרי שיש אפשרות לקיו5 מצוות 

שלולא  –, וממילא התנאי הב�י�י להיתר 55עונה ג5 ללא שימוש בקונדו5
  הוא אי� אפשרות לקיו5 מצוות עונה, אינו קיי5 כא�.

  �יכו�  .5

(כגו� גלולות ישנ5 �וגי5 שוני5 של אמצעי מניעה, ברבי5 מה5  א.
והתק�) אי� חשש של השחתת זרע, וכל הדיו� בשימוש בה5 הוא עצ5 
מניעת ההיריו�. באחרי5, המהווי5 ח�ימה מכנית של הזרע (כגו� 

  דיאפרגמה וקונדו5) יש דיו� הלכתי בשאלת השחתת הזרע.
נחלקו ראשוני5 הא5 יש מקו5 להתיר לאישה לשמש במו8 כדי לא  ב.

, לדעת אחרוני5 מעטי5 א�ור לשמש במו8 להיכנ� להריו�. למעשה
בשו5 מצב, ולדעת אחרוני5 מעטי5 יש מקו5 להתיר באופ� כללי לשמש 
במו8, אבל לדעת רוב5 המכריע של האחרוני5 ההיתר לשמש במו8 

  מוגבל למקו5 של חשש פיקוח נפש.
שימוש בקונדו5 גרוע מאשר שימוש במו8, כאשר ג5 לדעת  ג.

לשמש במו8 כיוו� שאי� בדבר השחתת זרע, ה�וברי5 שיש מקו5 להתיר 
  אי� מקו5 להתיר לשמש בקונדו5 כדי להימנע מכני�ה להריו�.

במקו5 שבו אי אפשר לה�תמ8 על אמצעי מניעה אחרת    ד.
והאפשרות היא או פרישות לזמ� ממוש8 או שימוש בקונדו5 (כגו� 
במקו5 בו הבעל נשא למחלה זיהומית ואמצעי מניעה אחרי5 אינ5 

י5 על האישה מחשש חשיפה לנגי> או במקו5 בו האישה בהריו� מגנ
וזרע הבעל עלול לגרו5 להפלה ועליה5 להימנע מחשיפה לזרע למש8 

                                                 
חו�ר רצונה של האישה להיכנ� להריו� ואי ה�כמתה למנוע הריו� בדר8 אחרת אינו   .55

ה", שכ� היכולת קיימת ורק הרצו� לא נחשב למקו5 של "אי יכולת לקיי5 מצוות עונ
 קיי5.
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תקופה ממושכת) יש מקו5, לאחר שאלת רב, ל�מו8 על הפו�קי5 
  המתירי5 לשמש ע5 קונדו5 במקו5 עיגו� וחשש �כנה.

  

   בהלכהתגובה לתגובת הרב כ0 למאמר מניעת הריו

אי� לי כל כ8 מה להגיב כי בקריאה מדוקדקת של מאמרי יש התייח�ות 
ואי� טע5 לכפול את הדברי5.  ,כמעט לכל הנקודות שכתב הרב אריה כ<

  ע5 זאת אתייח� לכמה מהדברי5 שהעלה. 
עמלתי ללמוד את הדי� מ� הי�וד וללמוד מגדולי האחרוני5 מה 

וכל מה שכתבתי שאבתי שכתבו בתשובותיה5 ולא רק ממשפט ה�יכו5. 
אותו מ�פרי הפו�קי5 ראשוני5 ואחרוני5 וח� ושלו5 לזלזל בדבריה5 

בדברי5 הבאי5 אבקש להראות שג5 לדברי הפו�קי5  הקדושי5.
האחרוני5 יש מקו5 להתיר, ולא כמו שנית� להתרש5 מתגובת הרב כ< 

  שלפי כל האחרוני5 הדבר א�ור וכביכול התעלמתי מדבריה5.

1.  

הרב כ<, לרוב הראשוני5 אי� אי�ור לשמש במו8 ולפי 5 גכפי שכתב 
דעתי כ8 הוא ג5 דעת5 של הרמב"5 והשולח� ערו8 כפי שהוכחתי 
בפני5. איני �בור שפ�יקה היא �פירת הדעות, אלא לימוד מעמיק של 

ואחר כ8 להכריע בכובד ראש. ידוע שבשעת  הגמרא והפו�קי5 דברי
דעה זו יש �ימוכי� לשכ� כש הדוחק מותר ל�מו8 על דעות המיעוט וכל

ועל כ� אני  ,נעילת דלתות בית המדרש היא, אתז אפשרותרבי5. למנוע 
שה�כימה לפר�5 מאמרי. איני אומר קיבלו דעתי,  צהרמודה למערכת 

ואני מכבד כל הפו�קי5 כול5 בלי יוצאי מ� הכלל, ולכ� כתבתי שא5 יש 
שתמש אפשרות אחרת המתאימה לאישה למנוע ההיריו� אי� לה

  בקונדו5.

2.  

עיקר תגובתו של הרב כ< הינה שאי אפשר לה�תמ8 על שיטות 
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הראשוני5 והי5 של שלמה שהתירו תשמיש במו8 לכל הנשי5, משו5 
שלדברי חבל אחרוני5 שהביא אי� להתיר תשמישו במו8 אלא במקו5 

  �כנה. 
תגובה זו מתעלמת מכ8 שלא התרתי במאמרי ל�מו8 בשופי על דברי 

הי5 של שלמה לשמש בקונדו5 בכל הנשי5, אלא הדגשתי הראשוני5 ו
שההיתר הוא רק במקו5 צור8 גדול למניעת הריו� ובאופ� ששאר 
האמצעי5 הקיימי5 אינ5 מתאימי5 מ�יבה זו או אחרת. לעניות דעתי, 

ועל הי5  זכרי5 לעילבאופ� זה נית� ל�מו8 על דעות רוב הראשוני5 הנ
מ�תימת דבריה5 נראה ש�ברו ערו8 והרמ"א ש שולח�של שלמה ועל ה

ג5 כ� להיתר כפי שהארכתי להראות במאמר, ולצר> לכ8 שצור8 גדול 
  ושעת הדחק נחשבי5 כ�פק �כנה שמותר ג5 לפי הרבה מהאחרוני5. 

3.  

הרב כ< הביא רשימה "מבהילה" של אחרוני5 לתמו8 באי�ור, אול5 עיו� 
שה5  בפני5 תשובותיה5 של רבי5 מהאחרוני5 שהביא מגלה להיפ8

שהביא מה בגדר "תנא דמ�ייע" להיתר לפי התנאי5 שהעלינו במאמר. 
   זה לפי הבנתו. יחבל של אחרוני5 שחולקי5, הר הרב כ<

אמנ5 בדברי רוב הפו�קי5 שהביא מבואר ההיתר רק במקו5 �כנה, 
שהדרישה להגיע למקו5  במאמר מתפרשי5 לפי מה שה�ברתיה5 דבריו

�כנה לא באה על מנת להתיר את הוצאת הזרע לבטלה כי למטרה זו 
היה צרי8 בעצ5 למנוע לגמרי את הקשר הזוגי ולא היה מקו5 להתיר 
במקו5 �כנה, אלא כדי להתיר מניעת הריו� כפי הדעה הרווחת בעבר 

במאמר, כפי שה�ברתי  שאי� להתיר מניעת הריו� אלא במקו5 �כנה.
ינוי בילודה משנה את הגישה לעצ5 אי�ור מניעת הריו� ולא כפי הש

שכתוב בתגובה שבגלל השינוי בילודה יש לגמד את אי�ור הוצאה זרע 
ומצד זרע לבטלה נקטו הרבה פו�קי5 שאי� לא�ור תשמיש ( לבטלה

במו8 במקו5 מצוות עונה ודימו זאת לתשמיש ע5 קטנה ואילונית שלא 
  .)נא�ר כלל

ק (החדש) נקט שמותר במקו5 �כנה אפילו �כנה בשו"ת צמח צד
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קלושה. וראייתו מכ8 שרבי מאיר התיר במינקת תשמיש במו8, והלוא 
החשש במינקת רחוק מאד, שמא תלד, ושמא תזדקק לגמול את בנה 
מחלבה ולא יועיל לו חלב נשי5 אחרות וכו', וכל אלה חששות רחוקי5 

שאי� צרי8 כא� �כנה וא> על פי כ� התיר רבי מאיר, ומוכח א5 כ� 
ממשית לפנינו. ואדרבה, אפילו בדעת רש"י נקט הצמח צדק שבמקו5 

בג' שיש חשש עיבור מותר לשמש ג5 במקו5 חשש �כנה קלוש, ורק 
נשי5 ש�יכוי ההתעברות שלה5 כמעט לא קיי5 �וברי5 חכמי5 לפי 
רש"י שצרי8 ל�מו8 על �ברת "מ� השמי5 ירחמו" ולא להשתמש במו8. 

הצמח צדק הביא ג5 הוא ראיה להיתר משיטת ר"י שנפ�קה כמו כ�, 
ברמ"א שמותר לשמש באקראי שלא כדרכה, וכל שכ� שיהיה מותר במו8, 

  והוכיח מכ8 שאי� זה נקרא כמשמש על עצי5 ואבני5. 
כתב שהעיקר כרוב הראשוני5  (חלק א �ימ� ע)ג5 בשו"ת דברי מלכיאל 

י כל צור8 אי� להתיר ג5 שמותר לשי5 מו8 לפני תשמיש, אלא שנקט שבל
והרי חשש זה הוא �פק (נשי5,  ג'לשיטת5 רק במקו5 חשש �כנה כ

. והו�י> ג5 הוא כדברי הצמח צדק שא> לפי רש"י מה )�כנה קלוש מאד
שא�רו חכמי5 לשמש במו8 הוא דווקא בג' נשי5 ש�כנת העיבור רחוקה 
מאד, א8 באשה רגילה שיש חשש �כנה א5 תתעבר ודאי מותר לה 

מש במו8. וביאר ש5 שתשמיש במו8 אינו דומה למשמש על עצי5 לש
ואבני5 אלא למשמש ע5 קטנה שאינה ראויה לילד שמותר משו5 מצוות 

  עונה.  
ג5 כ� צידד להקל בתשמיש במו8 על פי  ד)(�ימ� לבשו"ת שי למורא 

שיטת הי5 של שלמה ורק לגבי תשמיש בגומי �ובר שחמור יותר ממו8, 
ת להלכה, וב�ופו של דבר משאיר את ההכרעה ליד א8 אינו מחליט זא

  הבעל שידע שיש מחמירי5 ויש מתירי5 ויעשה כרצונו. 
הפליא באריכות עצומה  ד)(מלובלי�, אב� העזר, מבתשובת תורת ח�ד 

כנגד רבי עקיבא איגר והחת5 �ופר שא�רו לגמרי תשמיש במו8 א> 
ל כל פני5 יש להתיר ע כל הראשוני�במקו5 �כנה, והוכיח שלדברי 

בחשש �כנה ולכמה מגדולי הראשוני5 מותר תשמיש במו8 לכל הנשי5 
לצור8 שאלתו ש5 לא היתה לו בלי �כנה בכלל ולא הכריע בזה (אפי
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. והו�י> עוד )נפקא מינה בזה כי היה מדובר בחשש �כנה א5 תתעבר
שיש להעדי> תשמיש במו8 אפילו יותר  (אות מא)ב�ו> דבריו 

יעה כדוגמת כו� של עיקרי� (אמצעי שמקביל מהשתמשות באמצעי מנ
במידה מ�וימת לגלולות של ימינו) היות ויש לחוש לנזק בריאותי של 

  האשה א5 תשתמש באמצעי זה. 
כתב ג5 כ� שיש ל�מו8 על שיטת  (חלק ג �ימ� יח)בשו"ת מלמד להועיל 

  הי5 של שלמה בשעת הדחק להתיר תשמיש במו8. 
אינ5 חד משמעיי5 להתיר דווקא  כג) (חלק א �ימ�ג5 דברי האחיעזר 

 זכרי5 לעילבמקו5 �כנה. אפילו בדעת רש"י פירש כדעת האחרוני5 הנ
נשי5 שאפשרות עיבור� רחוקה א�רו חכמי5  שלוששדווקא באות� 

תשמיש א8 לא בשאר נשי5, והביא עוד את דברי הרדב"ז שפירש בדעת 
5. ו�יי5 וזה רש"י שאפילו באות� ג' נשי5 מותר לשמש במו8 ג5 לחכמי

  לשונו: 

מותרות לשמש במוך הראשונים ד טותלדינא יש לסמוך על שי ל כןוע
שהקיל מפורש בזה ועל דברי  הים של שלמה עתגם לרבנן ועל ד

שכמה  אחר כךוכן מצאתי  ,מודה בזה דהרבנו תם יש לומרוגם  ,הרדב"ז
  . מחברים הקילו בזה

א8 נ�מ8 על  אמנ5 עיקר דבריו ש5 באו להקל במקו5 חשש �כנה
  שיטות הפו�קי5 שמותר ג5 כשאי� �כנה כלל. 

(י5 של  רש"לג5 כ� מעתיק שיטת  ז)(אב� העזר �ימ� להחזו� איש 
שא> בשאר נשי5 מותר תשמיש במו8 ג5 שלא במקו5 �כנה שלמה) 

לשיטות האו�רות שלא במקו5  ומקל�ה, ורק לדינא נקט לחוש לחומרא
לא א�ר אלא במקו5 צער  בא איגרהגאו� רבי עקי וה�ביר שאפילו �כנה (

  . )א8 לא במקו5 �כנה גמורה

  :)אב� העזר �ימ� כג �עי> ו(ערו8 השולח� 

שם כתוב בשם הרא"ש ורמב"ן וריטב"א וכן ברשב"א  יטה מקובצתובש
ביבמות וכתובות שם וכן המרדכי ריש יבמות בשם ר"ת וריב"ן כתבו 
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תשמיש כתב שאין איסור ליתן מוך קודם תשמיש וגם ליתן לאחר 
כתובות דחה ראייתו ולכן  פותהרא"ש שם שאין איסור וגם ר"י בתוס

ר ן אחכשיש סכנה שתתעבר יכולים לסמוך ולהתיר בין לפני תשמיש ובי
  .ולהדיא משמע כן בריש נדה כך

ג5 בדבריו אנו מוצאי5 ה�תמכות על שיטות הראשוני5 שהתירו 
כנה משו5 תשמיש במו8 לכל הנשי5, והיקל למעשה רק במקו5 �

שללא כ� לא רצה להתיר למנוע הריו� וילודה, וכבר מילתנו אמורה 
  בעני� זה לעיל. 

4.  

וה דש מבפני5 ולגבי ראייתו של הרב כ< מהתו�פתא שנראה כי מש
וזורה מבחו< למשמשת במו8 ומשמע שג5 במשמשת במו8 יש אי�ור, 

ח שהתייח� לתו�פתא זו והוכי הנזכר לעילראה בשו"ת דברי מלכיאל 
שדש מבפני5 וזורה מבחו< אינו שוה למשמשת  –ממנה בדיוק להיפ8 

במו8 מכ8 שדווקא לגבי משמשת במו8 הוצרכו חכמי5 ל�ברא של שומר 
פתאי5 ה', וג5 לא אמרו שהרי זה כמעשה ער ואונ� כמו שאמרו לגבי דש 

  מבפני5 וזורה מבחו<, ועל כרח8 שחלוק דינ5. ונעתיק את לשונו: 

א איסור חמור דדש בפנים וזורה בחוץ הו תי שפירי מה שכתבנו א לפ 
ולא לחכמים שאסור דלא ישמשו  בירא להוואף בסכנה גמורה ס

ער ואונן. אבל  המעש שהוא בי אליעזרתתעבר. ולזה השיבו חכמים לר 
באופן אחר שרי  י אפשרת במוך דהוי דרך תשמיש והיכא דא במשמש

משום מצות עונה כמו בקטנה ואיילונית שפיר הוצרכו חכמים לטעם 
דשומר פתאים שאין כאן חשש סכנה כלל ולזה אסור ליתן מוך. אבל 

שפיר מודו דשרי  ידון דידןום דאיכא חשש סכנה ידועה כמו בנ במק
   .וכנ"למשום מצות עונה 
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5.  

לא כדרכה באקראי וביאר בעניי� ההיתר מצד שיטת הר"י שהתיר ביאה ש
באגרות משה שלדבריו לצור8 קיו5 מצוות עונה אי� זה נחשב השחתת 

אבל המעיי� באגרות משה יראה שהיתר זה מותנה זרע, כתב הרב כ<: "
בכ8 שלולא הוצאת הזרע אי� שו5 אפשרות לקיי5 מצוות עונה באותו 

". ג5 ש)אופ� (לכ� א�ר דש מבפני5 וזורה מבחו< אפילו במקו5 פיקוח נפ
מגלה  כא�, עיו� בדברי האגרות משה וכפי שהעתקנו במאמר את לשונו,

  פני5 אחרות, וזה לשונו: 

ה בחוץ לא שייך למעשה העונה דרק הדישה י משום שמעשה הזרי 
בפנים הוא צורך העונה ונמצא שעושה מעשה אחר להשחית זרעו כדי 

כנה שלא תתעבר שזה הוי לבטלה לגמרי שלא לצורך שאסור ומצד ס
רבי  אבל בעצם חדוש... אין שייך להתיר דהא יכול שלא לבעול כלל

לא פליגי וגם רבנן סברי דליכא איסור אם אינו לבטלה ממש  אליעזר
   .(חלק ד, �ימ� ע) דהוא למצות עונה ושמחת אשתו

הרי מפורש בדבריו טע5 אחר למה א�רו חכמי5 דש מבפני5 וזורה 
מבחו< ולא התירו כמו שהתירו ביאה שלא כדרכה, וטע5 זה אינו שיי8 
בקונדו5. ג5 עצ5 דברי הרב כ< שההיתר של ר"י הוא רק כשאי� שו5 
אפשרות אחרת לקיי5 מצות עונה נ�תר מתוכו, הלוא יכול לקיי5 

  כדרכה!  
כ< שג5 הר"י בעל התו�פות לא התיר אלא  מה שכתב עוד הרב

כשאי� כוונתו למנוע הריו�, כוונתו לשאלת הר"י א5 ביאה שלא כדרכה 
מותרת למה נענשו ער ואונ�, ולתירוצו שדווקא באקראי מותר א8 ער 
ואונ� עשו בקביעות כדי שתמר לא תתעבר ויכחיש יופיה, ומבואר 

הריו�. ג5 לטענה זו לכאורה שהיתר זה לא שיי8 כשהכוונה למניעת 
התייח�נו בהרחבה במאמר, והבאנו את דברי האגרות משה (וכ� כתבו 

) שברור כי עיללזכר מפורשות ג5 בתשובות הצמח צדק ודברי מלכיאל הנ
במקו5 שהעיבור יהיה �כנה לאשה לא בא ר"י לחייב את העיבור, ועל כל 
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פני5 מדברי ר"י מבואר הי�וד שאי� כא� השחתת זרע כשבא לקיי5 
  מצות עונה. 

6.  

לא נותרה אלא הטענה שתשמיש ע5 קונדו5 חמור מתשמיש במו8, 
טענה שאכ� כתובה בכמה אחרוני5 כפי שהבאנו במאמר, א8 כנגד טענה 

חיי5 עוזר  הגאו� הרבזו העלינו �ברות נגדיות, ונ�מכנו ג5 על דברי 
נ�קי זצ"ל קברניט5 של ישראל שלא ראה כל הבדל בי� קונדו5 גרודז'י

למורא  לבי� מו8 ועוד כמה אחרוני5. לזאת יש להו�י> את דברי השי
רע שהוכיח שכל האי�ור של הוצאת ז ד)(אב� העזר לבתשובתו הנ"ל 

הוא דרבנ�, ולכ� במקו5 הדחק נית� ל�מו8 ג5 על פו�ק יחיד  לבטלה
  כשיטת הי5 של שלמה עיי� ש5. שהקל ונטה על פי זה להקל 

7 .  

כתב הרב כ< שרק אשכנזי5 יכולי5  ;ואו�י> נקודה אחרונה חשובה
ל�מו8 על היתרו של הרמ"א. אי� כ� עמדי. אנו לא שני עמי5. ובשעת 
הדחק כל עדה יכולה ל�מו8 על השיטה של העדה האחרת. ולדעתי ג5 

ק יודה המחבר כתב את דינו כשאי� שעת הדוחק, אבל בשעת הדוח
  לרמ"א ואי� להרחיב את המחלוקת בי� הדעות אלא לצמצמ�.

8.  

ההיתר להשתמש בקונדו5 מבו�� על העובדה שלרוב ראשוני5,  ,ל�יכו5
ולרמב"5 ולשולח� ערו8 אי� אי�ור לשמש במו8, על העובדה שג5 מי 

ת ושחושב שיש אי�ור הוצאת זרע לבטלה במו8, הדבר הותר משו5 מצו
מ"א שמתיר שימוש שלא כדרכה קל וחומר שימוש עונה, ועל שיטת הר

במקו5 הנכו� בקונדו5, וההיתר שלו נאמר כשאי� צור8 אלא �ת5 
ה אבל לצור8 ג5 המחבר יודה לדבריו. וג5 הרב כ< מודה שבשעת ולתאו

�כנה מותר וכתבנו והוכחנו שג5 שלו5 בית נחשב �כנה ועל פי זה אי� 
  מחלוקת ביננו. 
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זוגות מבעיות בשלו5 בית. ברו8 הש5  כל זה כתבתי כדי להציל
תורתנו תורת חיי5 ואפשר ג5 לקיי5 התורה והמצוות ולחיות ביחד 

 באהבה ובאושר.
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  פרדוק�  .1

היא ה�יבה (בראשית א, א)  אר< ישראל עומדת במרכז התורה: לדברי רש"י
�פר בראשית. הציווי הראשו� אל אברה5 אבינו הוא ללכת לכל פרשיות 

, וכ8 ג5 הדיבור השני והשלישי (בראשית יב, א) "אל האר< אשר ארא8"
. ה' מבטיח את האר< (יב, ז; יג, יד) לאברה5 עו�קי5 באר< הקדושה

  :לאברה5 ליצחק וליעקב, וא> מטרת יציאת מצרי5 היא

י  ...וְהוֹצֵאתִי לְתִּ יוְגָ ... וְהִצַּ י אֶתְכֶם לִי לְעָם וְהָיִיתִי לָכֶם ... אַלְתִּ וְלָקַחְתִּ
אתִי אֶת יָדִי לָתֵת אֹתָהּ  ...להִֹים־ לֵא  ר נָשָׂ וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶם אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ

ה י אֹתָהּ לָכֶם מוֹרָשָׁ   . (שמות ו, ח) 'לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב וְנָתַתִּ

ויקרא עו�קי5 בהכנה לקראת  �פר דברי5 וחלקי5 גדולי5 מ�פר
הכני�ה לאר<, ובאופ� כללי אנו רואי5 מהתורה כי אר< ישראל היא 

  עקרו� י�ודי ביהדות.
אמנ5 כאשר אנו מתבונני5 במשנה ובתלמוד אנו רואי5 כי מקומה 
של אר< ישראל בה5 איננו כה מרכזי: �דר זרעי5 (עליו יש תלמוד 

                                                 
  בעריכת הרב שמואל ישמח. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1
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, א8 לא במעלת האר<. 2ר<'ירושלמי בלבד) עו�ק ב'מצוות התלויות בא
יש בתלמוד קטעי5 מפוזרי5 על חשיבותה של האר<, א8 אי� בכ8 עי�וק 
מרכזי כפי שיש בתורה שבכתב. דברי חז"ל אודות קדושתה ומעלותיה 

  אינ5 חורגי5 מדבריה5 על ענייני5 חשובי5 אחרי5.
מה פשר הדבר? מדוע ישנו פער שכזה בי� התורה שבכתב לבי� התורה 

   שבעל פה?
 –הרמב"5 והרמב"�  –הבדל דומה אנו מוצאי5 בי� שני עמודי היהדות 

בנוגע ליח� לאר< ישראל. מבט כללי על שיטת הרמב"� מעלה כי אר< 
ישראל נחשבת לעמוד י�ודי באמונה. הרמב"� מדגיש פעמי5 רבות 
בפירושו לתורה את מעלות האר<, מ�ביר כי מתגלה בה השגחה מיוחדת 

 , וכי למצוות המתקיימות בה יש מעלה מיוחדת, כה)(ויקרא יח של הבורא

. לעומת זאת בדברי הרמב"5 מעלתה של אר< ישראל נזכרת (דברי5 יא, יח)
בכמה מקומות ב'יד החזקה' וב'מורה נבוכי5', אול5 היא איננה תופ�ת 

  .3מקו5 מרכזי באופ� מובהק
ההבדל בי� הרמב"5 לרמב"� ניכר ג5 ביח�5 למצוות ישיבת אר< 

ל: הרמב"5 אינו מונה מצווה זאת בי� תרי"ג המצוות, והרמב"� ישרא
(השגות הרמב"� על �פר המצוות לרמב"5, שכחת העשי�,  משיג עליו באריכות

  :ה ד)ומצו

מצוה רביעית שנצטוינו לרשת הארץ אשר נתן האל יתברך ויתעלה 
ולא נעזבה ביד זולתינו מן האומות  ,לאבותינו לאברהם ליצחק וליעקב

והורשתם את הארץ וישבתם בה כי לכם 'מה. והוא אמרו להם או לשמ 

                                                 
ר< , שהוא מרכזה של אדשקמת ג5 קדשי5 וטהרות עו�קי5 בבית הממבחינה מ�ויי  .2

 , כלומר חצי התלמוד עו�ק במצוות הקשורות לקדושת האר<.שראלי

חשיבותה של מצות ישוב האר< בהלכה נביא כא� הלכות ברמב"5 המוכיחות את   .3
רק ה הלכה ג, הלכות תפילי� ומזוזה פרק ה הלכה י, בעיני הרמב"5: הלכות תפילה פ

לכה יא, הלכות קידוש החודש פרק א הלכה ח, הלכות מגילה ו ההלכות שבת פרק 
רק יג הלכה ט, הלכות שכני5 פרק ו הלכה ב, ה, הלכות אישות פפרק א הלכה 

  ט והלכות מלכי5 פרק ה ועוד. ק ח הלכה הלכות עבדי5 פר
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וזו היא  '...נתתי את הארץ לרשת אותה והתנחלתם את הארץ
. ואל תשתבש ותאמר כי '..מלחמת מצוה'שהחכמים קורין אותה 

עממים שנצטוו לאבדם  תהמצוה הזאת היא המצוה במלחמת שבע
להרוג האומות  שאנו נצטוינו ,אין הדבר כן ',החרם תחרימם' אמרשנ

ההם בהלחמם עמנו ואם רצו להשלים נשלים עמהם ונעזבם בתנאים 
ידועים אבל הארץ לא נניח אותה בידם ולא ביד זולתם מן האומות 

 ...בדור מן הדורות. וכן אם ברחו האומות ההם מפנינו והלכו להם
נצטוינו אנחנו לבוא בארץ ולכבוש המדינות ולהושיב בה שבטינו. וכן 

ריתנו את העממים הנזכרים אם רצו אחר כן שבטינו לעזוב אחרי הכ 
את הארץ ולכבוש להם את ארץ שנער או את ארץ אשור וזולתם מן 
המקומות אינם רשאין. שנצטוינו בכיבושה ובישיבתה. וממאמרם 

נצטוינו  ...תבין כי המצוה הזו היא בכבוש 'מלחמת יהושע לכבש'
  בכיבוש בכל הדורות. 

  כיבוש וישיבה  .2

לפני שנדו� בהבדל שבי� הרמב"� לרמב"5, נבחי� כי ישנו ג5 דמיו� 
  ביניה5:  

הרמב"� פותח את דבריו במצוות הציבור לכבוש את האר< ולהושיב 
חובתו של  –ה ובה את שבטי ישראל, ומ�יי5 בכ8 שישנו חלק נו�> למצו

  כל יחיד ויחיד לדור באר<: 

והיא דירת ארץ ישראל עד ואומר אני כי המצוה שהחכמים מפליגין בה 
כל היוצא ממנה ודר בחוצה לארץ יהא בעיניך כעובד עבודה 'שאמרו ש

לאמר לך עבוד  ה'כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת 'שנאמר  ',זרה
הכל הוא  - וזולת זה הפלגות גדולות שאמרו בה  'אלהים אחרים

אם כן היא מצות . ממצות עשה הזה שנצטוינו לרשת הארץ ולשבת בה
  ...לדורות מתחייב כל יחיד ממנו ואפילו בזמן גלות עשה

נמצא בה5 מבנה  (הלכות מלכי5 פרק ה) לכשנתבונ� בדברי הרמב"5
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  דומה: 

אין המלך נלחם תחלה אלא מלחמת מצוה, ואי זו היא  :הלכה א
מלחמת מצוה זו מלחמת שבעה עממים, ומלחמת עמלק, ועזרת 

לחמת הרשות והיא ישראל מיד צר שבא עליהם, ואחר כך נלחם במ 
המלחמה שנלחם עם שאר העמים כדי להרחיב גבול ישראל ולהרבות 

מלחמת מצוה אינו צריך ליטול בה רשות  הלכה ב:בגדולתו ושמעו. 
בית דין, אלא יוצא מעצמו בכל עת, וכופה העם לצאת, אבל מלחמת 
הרשות אינו מוציא העם בה אלא על פי בית דין של שבעים ואחד. 

מצות עשה  :הלכה ד. ..רץ לעשות לו דרך ואין ממחין בידוופו  :הלכה ג
  ...וכן מצות עשה לאבד זכר עמלק :הלכה ה. ..להחרים שבעה עממין

כל הארצות שכובשין ישראל במלך על פי בית דין, הרי זה  :הלכה ו
כבוש רבים והרי היא כארץ ישראל שכבש יהושע לכל דבר, והוא 

  מורה בתורה. שכבשו אחר כבוש כל ארץ ישראל הא

הציבור,  דייל ההלכות בה5 פתח הרמב"5 ה5 הלכות כיבוש האר< ע
מל8 ישראל וצבאו. לעומת זאת ההלכות הבאות עו�קות בחובתו  דייל ע

  של יחיד ליישב את האר<: 

אסור  :הלכה ט. ..ומותר לשכון בכל העולם חוץ מארץ מצרים :הלכה ז
לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם, אלא ללמוד תורה או לישא 

ויחזור לארץ, וכן יוצא הוא לסחורה, אבל  העכו"םאשה או להציל מן 
ואף על פי  ...לשכון בחוצה לארץ אסור אלא אם כן חזק שם הרעב

שמותר לצאת אינה מדת חסידות שהרי מחלון וכליון שני גדולי הדור 
גדולי : הלכה י ולה יצאו ונתחייבו כלייה למקום.היו ומפני צרה גד

החכמים היו מנשקין על תחומי ארץ ישראל ומנשקין אבניה ומתגלגלין 
על עפרה, וכן הוא אומר כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה יחוננו. 

אמרו חכמים כל השוכן בארץ ישראל עונותיו מחולין,  :הלכה יא
ב בה נשוא עון, אפילו הלך בה שנאמר ובל יאמר שכן חליתי העם היוש 
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ארבע אמות זוכה לחיי העולם הבא, וכן הקבור בה נתכפר לו, וכאילו 
, ובפורענות 'וכפר אדמתו עמו'המקום שהוא בו מזבח כפרה, שנאמר 

, ואינו דומה קולטתו מחיים 'על אדמה טמאה תמות'הוא אומר 
ם מתיהם גדולי החכמים היו מוליכי ואף על פי כןלקולטתו אחר מותו, 

לעולם ידור אדם  :הלכה יבלשם, צא ולמד מיעקב אבינו ויוסף הצדיק. 
ואל ידור בחוצה לארץ ואפילו  עכו"םבארץ ישראל אפילו בעיר שרובה 

בודה בעיר שרובה ישראל, שכל היוצא לחוצה לארץ כאילו עובד ע 
  .זרה..

הוא מצווה מהתורה,  –המצווה הציבורית  –ברור כי החלק הראשו� 
יש לדו� מה תוקפה של המצווה הפרטית על כל אד5 ואד5: הא5  אול5

  מדובר במצווה מ� התורה?
א5 נדקדק בלשונו של הרמב"� נראה כי לשיטתו הדברי5 אינ5 חד 

 -וה הציבורית, וממשי8 'ואומר אני' ומשמעיי5: הרמב"� פותח במצ
ה שחכמי5 מפליגי5 בה, ו'כי המצו –כלומר שיש כא� דבר חידוש שלו 

נו לרשת יא דירת אר< ישראל... הכל הוא ממצות עשה הזה שנצטוווהי
ה על כל אד5 לשבת ו. ייתכ� שכוונתו לומר שהמצו4האר< ולשבת בה'

באר< ישראל היא חלק ממצוות התורה, אול5 נראה יותר כי כוונתו 
ציבורית על ע5 ישראל לכבוש את האר< ולשבת  מצווהאחרת: ישנה 

בה, ומשו5 כ8 ציוו חכמי5 על כל אד5 לשבת בה, שהרי א5 כל אד5 
בודד לא ישב באר< ישראל תתבטל המצווה מדאורייתא שמוטלת על 

                                                 
והורשת5 את האר< וישבת5 בה כי ראה ג5 לשונו בביאורו לתורה במדבר לג, נג: "  .4

ה אות5 ות עשה היא, יצוועל דעתי זו מצו - לכ5 נתתי את האר< לרשת אתה 
שישבו באר< ויירשו אותה כי הוא נתנה לה5, ולא ימא�ו בנחלת ה'. ואלו יעלה על 

כת ולכבוש אר< שנער או אר< אשור וזולת� ולהתישב ש5, יעברו על דעת5 לל
ות הישיבה באר< ישראל ושא�ור לצאת ות ה'. ומה שהפליגו רבותינו במצומצו

  ".ות עשהוה הזו, כי הכתוב הזה היא מצובכא� נצטווינו במצו -... ממנה
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וה הכללית ע5 ע5 ו. כל יהודי ויהודי משתת> במצ5הע5 ליישב את האר<
חריות כללית ל�ייע ישראל ליישב את אדמת האר<, ולכל אחד יש א

  . 6לע5 בקיו5 מצווה זאת
בכ8 נבי� את ההיתר המיוחד שראינו ברמב"5 בנוגע למצוות יישוב 

  האר<:

אסור לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם, אלא ללמוד תורה או 
   .)הלכות מלכי5 ה, ט( לישא אשה או להציל מן העכו"ם ויחזור לארץ

מצוות עשה כדי ללמוד תורה  כיצד ייתכ� כי יתירו לאד5 לעבור על
או לישא אשה?! הא5 בכדי לשאת אשה מותר לאד5 להימנע מתקיעת 

  שופר בראש השנה או מחובתו להניח ציצית בבגדו?! 
א5 מצוות יישוב האר< מוטלת על כל אד5 ואד5 הרי שהתמיהה 

ה אינה מוטלת על היחיד ועומדת בעינה, אול5 לדברינו הדבר מוב�: המצו
ה, ומשו5 כ8 אד5 ומוטל רק ל�ייע לציבור לקיי5 את המצואלא עליו 

שיש לו �יבה מיוחדת יכול להימנע מ�יוע זה בהתא5 להדרכותיה5 של 
ה לאנשי5 אחרי5 שבזכות5 יקיי5 הע5 וחכמי5, ולהותיר את קיו5 המצו

  את המצווה.
מעתה נוכל להבי� דבר נו�>: אחד ההיתרי5 ברמב"5 ליציאה מאר< 

כדי 'להציל מ� העכו"5'. היה נית� להבי� כי כוונת ישראל הוא יציאה 
הדברי5 היא למצב בו הגויי5 מציקי5 ליושבי האר< ופוגעי5 בה5, אול5 

  כי כוונת הדברי5 היא  (ש5) מר� השולח� ערו8 מ�ביר ב'כ�> משנה'

   

                                                 
יחיד ת הציבור כ'כיבוש' אר< ישראל, ואת חובת הובמאמר זה כינינו את מצו  .5

כ'ישוב' אר< ישראל. מינוחי5 אלו מתחלפי5 בהתא5 לכל דור ודור, ובזמ� חז"ל 
וה הפרטית כונתה 'ישיבת' והמצווה הציבורית כונתה 'יישוב' אר< ישראל והמצ

  א). מ�אר< ישראל (כמו שכתב בשו"ת רשב"ש �י

י5 הרצי"ה קוק (לנתיבות ישראל, מהדורת ירושל כעי� זה ביאר בדברי הרמב"� ג5  .6
קנח, מאמר 'מזמור יט למדינת ישראל'), וראה ב�פר 'נחלת  תשל"ט, חלק ב עמוד

  .42 לק א עמודיעקב' לרב יעקב זי�ברג ח
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  שנכ�יו המצויי5 בחו< לאר< עומדי5 ב�כנת פגיעה:ליהודי 

 ארץל ץ ואם היה כהן מיטמא בחו'תניא  ג)(דף י  עבודה זרהד רק קמאבפ
הוא  'ולהציל מן העכו"ם'ומה שכתב ...וכו' 'לדון ולערער עם העכו"ם

 'ויחזור לארץ'ומה שכתב . לדון ולערער עם עכו"ם שכתבתי בסמוך
 ארץל ץ וכלומר אבל אפילו לשום אחד מאלו הדברים לא יצא לח

   .להשתקע שם

ישראל מציקי5 לו? א5 כל מדוע ההיתר אינו נוגע לאד5 שגויי אר< 
יהודי שגויי אר< ישראל יציקו לו יעזוב את האר< הרי שג5 שכניו יעשו 
כ8, יישובו יתרוק�, והדבר יגרו5 לביטול המצווה הציבורית. מצוות יישוב 
האר< כוללת בהכרח ג5 מוכנות ל�בול יי�ורי5 עבור ישיבתה, ולכ� כל 

. מצווהה לקיי5 את האד5 צרי8 להתאמ< עבור כ8 בכדי שהציבור יזכ
לעומת זאת כאשר אד5 יושב באר< ישראל ויש איו5 על נכ�יו הנמצאי5 

הרי שמותר לו לצאת מהאר< ולהציל5, שהרי שאר היהודי5  אר<ל< בחו
ש�ביבו אינ5 נמצאי5 בהכרח במצב דומה, ולכ� ג5 א5 הוא עצמו יצא 

ה וומהאר< הרי ששכיניו וחבריו יישארו בה וי�ייעו בכ8 לקיו5 המצ
  הציבורית.

. שראליר< על פי דרכינו נית� ללמד זכות על אלו שלא זכו לעלות לא
רבי5 התבטאו כנגד תופעה זאת, וכנגד ההשתקעות על אדמת נכר, 
אול5 נית� ל�נגר עליה5: מצוות יישוב האר< מוטלת על הע5, והיחיד 
רק צרי8 ל�ייע לע5 לקיימה. כאשר אי� כא� התיישבות כאומה אזי אי� 

  .7יחיד חייב מ� התורה להתאמ< ולשבת באר< כל
כפי שהעלנו מצוות יישוב האר< היא מצווה ציבורית וכללית. הדבר 
אינו מפחית את אחריותו של היחיד, אלא להיפ8: ליחיד אי� רק אחריות 

אחריות כללית  -אישית להתיישב באר< אלא אחריותו רחבה יותר 
ל מתקשר לכלל ישראל, הנוגעת לכלל האומה. אד5 שעולה לאר< ישרא

                                                 
משו5 כ8 ירמיהו התנגד לירידת ע5 ישראל מהאר< לאחר החורב�, אול5 כאשר ה5   .7

  מג).-ירדו הצטר> אליה5 ירמיהו (�פר ירמיהו, פרקי5 מב
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הזאת. דבר זה מתאי5  ה הכלליתוומקיי5 יחד ע5 הע5 כולו את המצו
, בה כל יהודי אינו עומד עוד בפני עצמו ודואג שראלילמהותה של אר< 

לעולמו הפרטי. באר< ישראל יש מדינה יהודית, ויש אחריות ציבורית 
 משותפת לקיו5 רצו� ה'.

  ה�ברו של ה'מגילת א�תר'  .3

ציבורית לשבת  מצווהראינו כי ה� לפי הרמב"� וה� לפי הרמב"5 יש 
ה זאת ב'�פר ובאר< ישראל. מאיד8 ראינו כי הרמב"5 לא מנה מצו

, כפי שהבאנו, אול5 יש 5המצוות' שחיבר. הרמב"� אכ� השיג על הרמב"
  להבי� מה טעמו של הרמב"5.

 ,ש5)(שכחת העשי�  אחד מראשוני האחרוני5, בעל ה'מגילת א�תר'
(פתיחה ל�פר המצות,  מ�ביר כי הרמב"5 מונה רק מצוות הנוהגות לדורות

בזמ�  קיימת רק שראליולדעת הרמב"5 מצוות יישוב אר< השורש השלישי) 
  המקדש: 

נראה לי כי מה שלא מנאה הרב הוא לפי שמצות ירושת הארץ 
וישיבתה לא נהגה רק בימי משה ויהושע ודוד וכל זמן שלא גלו 

בל אחר שגלו מעל אדמתם אין מצוה זו נוהגת לדורות עד א ,מארצם
(דף  כי אדרבא נצטוינו לפי מה שאמרו בסוף כתובות .עת בוא המשיח

והוכיחו  ,שלא נמרוד באומות ללכת לכבוש את הארץ בחזקהקיא) 
מפסוק השבעתי אתכם בנות ירושלים וגו', ודרשו בו שלא יעלו ישראל 

  בחומה. 
ים אמרו כי כבוש הארץ היא מלחמת ומה שאמר הרמב"ן שהחכמ 

מצוה, זהו כאשר לא נהיה משועבדים לאומות. ומה שאמר עוד 
שהחכמים הפליגו בשבח דירת הארץ, זה דוקא בזמן שבית המקדש 

שבודאי מצוה זו אינה נוהגת  ...אבל עכשיו אין מצוה לדור בה ,קיים
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  .8אחר חורבן הבית שיבנה במהרה בימינו

 וה זו תלויה בקיו5 המקדש? נית� להבי� אתמה ההגיו� לומר שמצו

  : (במדבר פרק יד)הדבר כאשר מתבונני5 בעונש על חטא המרגלי5 

ר  ה' חַי אָנִי נְאֻם... דְבָּ מִּ ה לָכֶם: בַּ ן אֶעֱשֶׂ נָי כֵּ אָזְ ם בְּ רְתֶּ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ אִם לאֹ כַּ
נָה וָמָעְלָה  רִים שָׁ ן עֶשְׂ רְכֶם מִבֶּ קֻדֵיכֶם לְכָל מִסְפַּ לוּ פִגְרֵיכֶם וְכָל פְּ הַזֶּה יִפְּ

אתִי אֶת יָדִ  ר נָשָׂ בֹאוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ ם תָּ ר הֲלִינֹתֶם עָלָי: אִם אַתֶּ י אֲשֶׁ
ן ן נוּ ע בִּ ה וִיהוֹשֻׁ ן יְפֻנֶּ לֵב בֶּ י אִם כָּ הּ כִּ ן אֶתְכֶם בָּ כֵּ ר הַיָּמִים  ...לְשַׁ מִסְפַּ בְּ

אוּ אֶת   שְׂ נָה תִּ ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ עִים יוֹם יוֹם לַשּׁ ם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּ רְתֶּ ר תַּ אֲשֶׁ
נָה עִים שָׁ נֹתֵיכֶם אַרְבָּ   ... עֲוֹ

מוּ בַבֹּקֶר וַ  כִּ שְׁ יַּ קוֹם וַ נּוּ וְעָלִינוּ אֶל הַמָּ יַּעֲלוּ אֶל רֹאשׁ הָהָר לֵאמֹר הִנֶּ
ר אָמַר י  ה' אֲשֶׁ ם עֹבְרִים אֶת פִּ ה זֶּה אַתֶּ ה לָמָּ יֹּאמֶר מֹשֶׁ : וַ י חָטָאנוּ  ה'כִּ

י אֵין  עֲלוּ כִּ גְפוּ לִפְנֵי  ה'וְהִוא לאֹ תִצְלָח: אַל תַּ נָּ כֶם וְלאֹ תִּ קִרְבְּ בְּ
יְבֵיכֶם לוּ לַעֲלוֹת ...אֹ עְפִּ יַּ הָר הַהוּא ... וַ ב בָּ נַעֲנִי הַיֹּשֵׁ הַכְּ וַיֵּרֶד הָעֲמָלֵקִי וְ

תוּם עַד הַחָרְמָה כְּ יַּ כּוּם וַ יַּ   .וַ

! מה שראלילא לעלות לאר< הוא  ר< ישראלהעונש על המאי�ה בא
פשר הדבר? הא5 מי שיחלל שבת ייענש בכ8 שנחייב אותו לחלל עוד 

� אנו למדי5 שכאשר אנו גולי5 באר< ישראל שבתות?! מכא ארבעי5
לעלות אליה בטילה. רק כשאנו ראויי5  מצווהבגלל עוונותינו אזי ה

  למעלתה הגדולה אזי חובתנו ליישבה. 
הטעמנו מעט את דברי ה'מגילת א�תר' א8 יש לשי5 לב לקשיי5 

: כיצד ייתכ� לומר שלדעת 9בדבריו, עליה5 עמדו כמה מהאחרוני5

                                                 
מלובלי� ('דברי �ופרי5' אות יד), וראה ג5 שו"ת ישועות  וכ� נקט ר' צדוק הכה�  .8

 �ה).  מ�מלכו (יו"ד, �י

תנד); 'ויואל משה' (מאמר ישוב האר<, �ימ� ב);  מ�ראה שו"ת אבני נזר (יו"ד �י  .9
ועוד. ה�פר 'קונטר� מצות ישיבת אר< ישראל' לרב בלומברג (וילנא תרנ"ח, 

השגות על שיטת ה'מגילת א�תר'. רוב ובמהדורה חדשה אור עציו� תשנ"ט) עו�ק ב
, ג5 בזמ� שראליוה מ� התורה בישיבת אר< האחרוני5 נקטו למעשה כי יש מצו
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וה של יישוב האר<, והלא ראינו ב'הלכות מלכי5' וימינו מצהרמב"5 אי� ב
ה של כיבוש האר< ויישובה? נית� לתר< שדברי ושלדעת הרמב"5 יש מצו

הרמב"5 בהלכות מלכי5 עו�קי5 רק בזמ� שהמקדש קיי5, א8 יש בכ8 
. נציע לפיכ8 ה�בר אחר, א8 נקדי5 לכ8 עיו� ב�תירה שקיימת 10דוחק רב

  ר' עצמו: בתו8 דברי ה'מגילת א�ת

כאשר לא נהיה ... אין מצוה זו נוהגת לדורות עד עת בוא המשיח
  .בזמן שבית המקדש קיים... משועבדים לאומות

בזמ� המשיח או בזמ� שיבנה המקדש  –מתי חלה מצוות יישוב האר< 
או שמא די בכ8 שתהיה לנו עצמאות ולא נהיה משועבדי5 תחת 

  האומות?!
המדד העיקרי הוא השעבוד תחת נראה שלדעת ה'מגילת א�תר' 

האומות: מצב של שעבוד אינו מאפשר לנו לכבוש את האר<, וממילא 
מגילת 'במצב שכזה לא חלה החובה הציבורית לכבוש את האר<. ה

קישר זאת אמנ5 ג5 לבני� המקדש ולביאת המשיח, א8 ה�יבה  'א�תר
תנו היה ברור ל'מגילת א�תר' שהמשיח הוא זה שיוציא או –לכ8 פשוטה 

מ� הגלות. הוא לא העלה על דעתו מצב בו ישנה גאולה בלי שמתגלה 
  המשיח ובונה את המקדש.

מעתה ייתכ� שיש בידנו פתרו� לשאלה שהעלנו: לדעת ה'מגילת 
א�תר' בזמ� החורב� אי� מצוות כיבוש האר<, שהרי הדבר אינו אפשרי, 

                                                                                                            
הגלות, משו5 שה�בירו כ8 את דעת הרמב"5 או משו5 שפ�קו כדעת הרמב"� (ראה 

קכב, ועוד). ל�יכו5  מ�ג �יאגרות משה יו"ד חלק עה, יג;  אב� העזרפתחי תשובה 
  ).110-132; 67 ת יעקב' לרב זי�ברג (חלק א, עמודראה ב'נחל הדעות

כתב  עבדי5 (ח, ט, ומש5 בשו"ע יו"ד ר�ז, פד) בייחוד לאור העובדה שבהלכות  .10
כופי5 את רבו לעלות או למכור את  שראליהרמב"5 שעבד הרוצה לעלות לאר< 

ד העבד לאחד העולי5 "ודי� זה בכל זמ�, אפילו בזמ� הזה שהאר< בידי עכו"5". לעו
הלכות ברמב"5 מה5 עולה כי המצווה קיימת מ� התורה ראה: הלכות אישות פרק 
יג הלכה כ; הלכות שבת פרק ו הלכה יא (=שו"ע או"ח שו, יא); הלכות שכני5 ו, ב; 

   ש5 ד, י (=שו"ע חו"מ ק�ח, א).
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ה ווממילא ג5 החיוב מהתורה על כל יחיד לשבת באר< ול�ייע במצו
הציבורית אינו קיי5, אול5 למרות זאת נותר חיוב מדרבנ� לכל יחיד 

. 11ליישב את האר<, וזהו החיוב שמופיע בהלכות מלכי5 לרמב"5
, וקיי5 בכ8 את המצווה, אול5 לדעת 12הרמב"5 עצמו עלה לאר< ישראל

  וה מדרבנ�. וה'מגילת א�תר' אי� זו אלא מצ
כאשר שוב איננו משועבדי5 נראה שה'מגילת א�תר' י�כי5 כי בימינו, 

וה מ� התורה לחול, ויישוב אר< ישראל ותחת האומות, שבה המצ
  מדאורייתא.  מצווהשתוקפו היה מדרבנ� חוזר להיות 

  ה�ברי� נו�פי� בשיטת הרמב"�  .4

רבי5 העירו כי דברי ה'מגילת א�תר' דחוקי5, ופירשו את השמטת 
  הרמב"5 באופ� אחר: 

וה כללית, והרמב"5 נאמ� והאר< היא מציש שה�בירו שמצוות יישוב 
, ש5 הגדיר כי בתרי"ג (השורש הרביעי) לדבריו בפתיחת �פר המצוות

המצוות לא כלולי5 מצוות כלליות. ה�בר זה מובא ב'א5 הבני5 שמחה', 
. לכאורה קשה לקבל ה�בר זה, 13וכ8 ג5 כתב �בי זצ"ל בש5 הרב קוק

כללית כמו  מצווה ה כוללת היא שזוומשו5 שההבנה המקובלת למצו
"ושמרת5 את המצוות", או ביטוי שכולל בתוכו כמה אי�ורי5 כמו "לא 

וה י�ודית א> שהיא חשובה ביותר נמנית ותאכלו על הד5", אבל מצ
  לוהי8".־במניי� המצוות, כגו� מצות "אנוכי ה' א

אבי מורי זצ"ל ה�ביר זאת ב�גנו� שונה, ולפיו הדברי5 מובני5 יותר: 
אי� חיוב, אלא רק על התוכ� שבו ממלאי5 אות5. כש5  על עצ5 החיי5

. שראליר< שאד5 אינו מצווה לנשו5 כ8 האד5 אינו מחוייב ביישוב א

                                                 
 א, �"ק יד). מ� א) ובפאת השלח� (�ימ�כעי� זה ראה ברשב"ש (שו"ת הרשב"ש �י  .11

  רכט. ודהרב שילת) עמ ורתבאגרות הרמב"5 (מהדכמובא   .12

, בש5 פרק יבמח,  מ�ז, �יחלק  קכ (וכ� בצי< אליעזר, 'יד שאול' עמוד �פר הזכרו�  .13
הרב קוק, ובעוד �פרי5). בדומה לרב קוק תירצו אחרוני5 נו�פי5: ר' חיי5 פלאג'י 

נז),  מ�ה, �ילק , חעתדמ� מח), הגר"ע יו�> (יחווה (שו"ת נשמת כל חי, יו"ד, �י
  ) בש5 תולדות יעקב.  פרק יבמח,  מ�ז, �ילק ובצי< אליעזר (ח
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רק בה מתקיימות כל  –אר< ישראל היא המ�גרת לקיו5 המצוות 
המצוות התלויות באר<, ולדברי הרמב"� ג5 שאר המצוות מתקיימות בה 

  . 14(רמב"� דברי5 יא, יח)במדרגה שלימה 
נית� להציע ה�בר נו�>: לפי דברי הרמב"� שהובאו לעיל, מצוות 

העממי� ה� שתי מצוות נפרדות.  תשבעכיבוש האר< ומצוות מחיית 
  ה אחת: ויש כא� מצו (ש5)אול5 לפי הרמב"5 

אין המלך נלחם תחלה אלא מלחמת מצוה, ואי זו היא  :הלכה א
ועזרת  , ומלחמת עמלק,מלחמת שבעה עממיםמלחמת מצוה זו 

  . ..ישראל מיד צר שבא עליהם

מדוע הרמב"5 אינו מזכיר שמלחמה שנועדה לכיבוש אר< ישראל 
ה'? נראה שלדעתו כל מלחמה לכיבוש האר< כלולה והיא 'מלחמת מצו

  ב'מלחמת שבעה עממי�'. בכ8 ג5 מובנת לשונו בהלכה ו:

כל הארצות שכובשין ישראל במלך על פי בית דין, הרי זה כבוש רבים 
, והוא שיכבשו אותה לכל דבר  כארץ ישראל שכבש יהושעוהרי היא 

  אחר כיבוש כל ארץ ישראל האמורה בתורה....

הרמב"5 לא מ�תפק בכ8 ש"הרי היא כאר< ישראל" אלא הוא מו�י> 
"שכבש יהושע". זאת משו5 שלדעתו אר< ישראל נכבשה  את המילי5

יהושע בשבעת יהושע וכל כיבוש נו�> הוא חלק ממלחמתו של  דייל ע
  עמי כנע�. 

שיטת הרמב"5, אינו מתקיי5 אלא פע5 אחת על פי כיבוש האר<, 
ונלח5 בשבעת העממי�.  שראליר< כאשר יהושע כבש את א –בלבד 

לאחר שהאר< נכבשה על ידינו בימי יהושע איננו כובשי5 אותה שנית. 
אנו חוזרי5 אליה בכל פע5 שגורשנו ממנה, וממילא צריכי5 ל�לק את 

                                                 
רכא); שו"ת מלומדי - רי 5 'הגדול ממינ�ק' (�יני כר8 ו עמודכעי� ה�בר זה תירצו ג  .14

, ועוד. ראה ג5 שו"ת בית הלוי 20 ודעמ �ימ� א מלחמה לרב נחו5 אליעזר רבינובי<
  נ. מ�ב �ילק ח
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ו שהשתלטו עליה, וזה מה שכותב הרמב"5 שאחת מהמציאויות אל
ה להג� מפני הצר שבא עלינו. לפי ה' היא מלחמה שנועדול'מלחמת מצו

ת כיבוש האר< מתחלקת לשני שלבי5: שלב הראשו� הוא והרמב"5 מצו
עממי�, ומכא� ואיל8 ההכיבוש בימי יהושע, והיא המלחמה נגד שבעת 

נו. הוא לא מנה ה להג� מ� הצר שבא עליוהוא השלב השני הכלול במצו
המצוות משו5 שהיא כלולה  מניי�ב שראליאת מצוות יישוב אר< 

  . 15העממי� שבעתבמצוות מחיית 

  הרמב"� ואר0 ישראל  .5

הה�ברי5 שהבאנו, כמו ג5 ה�ברי5 נו�פי5 שניתנו לשאלה זאת, 
תרי"ג  מניי�משיבי5 מדוע הרמב"5 השמיט את מצוות יישוב האר< מ

המצוות, אול5 אי� בה5 כדי להשיב לשאלה בה פתחנו את מאמרנו: 
מדוע בדברי הרמב"5 אר< ישראל איננה תופ�ת מקו5 מרכזי? ננ�ה 

  עתה להשיב לשאלה זאת.

ימות המשיח, לא כדי שישלטו על כל ל לא נתאוו החכמים והנביאים 
ולא העולם, ולא כדי שירדו בעכו"ם, ולא כדי שינשאו אותם העמים, 

אלא כדי שיהיו פנויין בתורה וחכמתה, כדי לאכול ולשתות ולשמוח, 
, כמו שביארנו ולא יהיה להם נוגש ומבטל, כדי שיזכו לחיי העולם הבא

בהלכות תשובה. ובאותו הזמן לא יהיה שם לא רעב ולא מלחמה, ולא 
קנאה ותחרות, שהטובה תהיה מושפעת הרבה, וכל המעדנים מצויין 

                                                 
עי> ו; נר תנד, � ה אחרוני5 (שו"ת אבנ"ז, יו"ד, �ימ�דברי כמו� בזה המחבר לוכי  .15

ה כד; ועד). לה�ברי5 נו�פי5 ראה: ויא מצו מ�א �ימצווה לרבי יהודה �יד חלק 
'אר< חמדה' לגר"ש ישראלי (�פר א, שער א, �ימ� ה, �עי> ט); החפ< חיי5 ב'�פר 

ו� 'ש5 עול5' קצב); הרב דב ליאור (�פר הזכר לא תעשהות והמצוות הקצר' (מצ
צז); �פר 'משמיע שלו5' לרב שלו5 וידר  ) שו"ת י5 הגדול (חו"מ, �ימ�495וד עמ
ה ד); ות עשות ה' לרב ברו8 הלפרי� (חלק מ"ע לרמב"� מצונד); �פר מצו מ�(�י

ראה �יכו5 הדעות ב'נחלת קנה; ועוד, ו מ�ב �ישו"ת שערי עזרא לרב בצרי חלק 
  .213-239 יעקב' עמוד
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ולפיכך יהיו ה עסק כל העולם אלא לדעת את ה' בלבד, ולא יהי כעפר, 
ישראל חכמים גדולים ויודעים דברים הסתומים וישיגו דעת בוראם כפי 

 'כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים'כח האדם, שנאמר 
  .)ה- יב, ד (רמב"5, הלכות מלכי5

 תוא דברי הרמב"5 הללו, החותמי5 את הלכות מלכי5 ומלחמותיה5
, ה5 י�וד ההשקפה החרדית: ,בעה עשר �פרי5 של יד החזקהכל אר 

מטרת האד5 בעול5 היא ללמוד תורה ולזכות לחיי העול5 הבא. המשיח 
הוא רק אמצעי, שכ� מציאותו תאפשר להתפנות ללימוד התורה בלבד. 
לפי דר8 זאת קיו5 מדינת ישראל הוא חשוב, שהרי המדינה מ�ייעת 

נה חומרית, אול5 ערכה של המדינה ללומדי התורה ותומכת בה5 מבחי
הוא רק כאמצעי ללימוד התורה. ג5  אר< ישראל, לפי השקפה זאת, היא 

ה חשובה א8 היא איננה עמוד התוו8 של התורה. באר< ואמנ5 מצו
  ישראל מתאפשר לימוד התורה, שהיא הי�וד המרכזי והבולט.

, א)(כתובות קיא,  ביטוי להשקפה זאת נית� לראות בדברי של המאירי
  הצועד כדרכו בעקבות הרמב"5:

לעולם ידור אדם בארץ ישראל אפילו בעיר שרובה גוים ולא ידור '
שחוצה לארץ דירת  - ) (גמרא' בחוצה לארץ אף בעיר שרבה ישראל

  ...קבע לגוים ולעובדי האלילים ואי איפשר שלא ללמוד מדרכיהם
אסור לצאת  וכשם שאסור לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ כך

שכל מקום שחכמה ויראת חטא מצויין שם דינו  ,מבבל לשאר ארצות
'. כל הדר בבבל כאלו דר בארץ ישראל'וכמו שאמרו  ,כארץ ישראל

כל מה שאמרו לא אמרו אלא מפני שסתם חוצה לארץ אין חכמה ש
ויראת חטא מצויין בה לישראל לרוב הצרות ועול הגליות שסובלים 

י עמל גדול וצער גלגול סבל הצרות וההתיאש אלא אם כן על יד ,שם
וסתם ארץ ישראל חכמה  ,קוראה' מהם לעבודת השם לשרידים אשר 

ויראת חטא מצויין בה עד שמתוכם משיגים כבוד בוראם וזוכים ליהנות 
ועל זו אמרו אפילו שפחה שבארץ ישראל מובטחת לה  ,מזיו השכינה
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וגם על 'א באמרו ועל דרך מה שייעד הנבי  ,שהיא בת העולם הבא
  .'העבדים ועל השפחות אשפוך רוחי

לעומת השקפה זאת, אותה מצאנו בדברי הרמב"5, הרי שלדעת 
  הרמב"� למשיח ישנו תפקיד רחב בהרבה: 

י וכל בני בשר יקראו בשמך... יכירו וידעו כל ־ד־ לתקן עולם במלכות ש 
(תפילת  יושבי תבל כי לך תכרע כל ברך... ויקבלו כולם את עול מלכותך

  .עלינו לשבח)

תכלית העול5 היא שכול5 יכירו במלכות ה', ותפקידו של המשיח 
הוא להביא לידי כ8: לקשר את העול5 כולו אל הש5 יתבר8, לחבר את 
החומר אל הרוח. לפי דר8 זו העול5 הזה, המלאכה, ואר< ישראל שבה 

  ה5 מטרת העול5.  –מחברי5 בי� גשמיות לרוחניות 
מדוע לדעת הרמב"� אר< ישראל היא י�וד מו�ד  מעתה אנו מביני5

  ה גדולה א8 מרכזיותה פחותה.ובתורה, א8 לדעת הרמב"5 היא מצו
זהו ג5 הה�בר להבדל שבי� התורה לתלמוד: התורה היא גילוי ה' 
בעול5, ולכ� אר< ישראל עומדת במרכזה, שהרי באר< זאת נית� לגלות 

למוד מדרי8 אותנו קדושה בתו8 הטבע והחומריות. לעומת זאת הת
בעיקר כיצד לנהוג באופ� מעשי, ומשו5 כ8 רק הלכות מעשיות הנוגעות 

  לאר< ישראל מוזכרות בו.
א5 בתחילה היה נראה כי ישנה מחלוקת בי� גישת הרמב"5 לגישת 
הרמב"� הרי שעתה אנו רואי5 כי אי� כא� מחלוקת, אלא שתי תפי�ות 

שתי מדרגות, זו לפני5 מזו:  שבאות לידי ביטוי בתורה ובתלמוד. אלו ה�
ג5 הרמב"� י�כי5 כי ברובד המעשי של החיי5 התורה עומדת במרכז, 
וג5 הרמב"5 י�כי5 כי בעומק הדבר אר< ישראל היא י�וד גדול בתורה. 

ות באה רק כאמצעי כש5 שלדעת הרמב"5 מצוות הקרבת הקרבנ
וות זרה, אול5 ברור שג5 לדעתו יש ג5 ער8 עצמי למצלמלחמה בעבודה 
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, כ8 ג5 בנידו� שלנו: המשיח ואר< ישראל ה5 אמצעי5 ללימוד 16אלו
תורה ולהגעה לחיי העול5 הבא, אול5 העובדה כי דווקא ה5 מ�ייעי5 
לכ8 מלמדת אותנו שיש בה5 תוכ� רוחני עצמי ונשגב. רובד עמוק זה 
ביח� לאר< ישראל מצוי בדברי הרמב"5 עצמו המ�ביר כי ישנה הבטחה 

ראל לא יגלה כולו מאר< ישראל, שהרי קיו5 התורה אלוקית שע5 יש
  ר< ישראל:וקיו5 האומה הישראלית תלוי5 בישיבה בא

אש מקדוש החדש דמה שאנו חושבין ר רק ה'דכתב הרמב"ם סוף פ
 שראלירץ אנו סומכין על חשבון בני א ארץל ץ ווהמועדות בח חודש

 שלוםו סג שאם יעדרו ח וקביעותם וכו' והוסיף בספר המצות עשין קנ
ן י, עי בני ישראל מארץ ישראל חשבונינו לא יועיל כלום בשום פנים וכו'

לדעת הרמב"ם אבי התעודה צריך שיהיו ישראל בארץ ישראל ... שם
(שו"ת יו�> אומ< לחיד"א  אחת דתו ס וחלילהואם לאו בטל הכל ח 

  .יט, וראה 'א5 הבני5 שמחה' פרק ג, �עי> ח) מ��י

 הפרטיות למימד הפרטי, ללימוד התורה ג5 הרמב"� י�כי5 שיש חשיב
המביא את האד5 לעול5 הבא, אול5 באר< ישראל אנו מתעלי5 למדרגה 
  גדולה יותר בה הפרט מתקשר אל הכלל ומביא לתיקו� עול5 במלכות

  י. ־ד־ש

 

 

 

 

                                                 
נבוכי5 ג, מו הביא שהציווי על הקרבנות הוא כדי להרחיק את ע5 ישראל במורה   .16

ה� המצות  'משפטי5'והמעבודה זרה, א8 ראה ברמב"5 הלכות מעילה ח, ח: "...
כגו� אי�ור גזל ושפיכות דמי5  ,שטעמ� גלוי וטובת עשיית� בעול5 הזה ידועה

הקרבנות כול� מכלל  וכל ...ה� המצות שאי� טעמ� ידוע 'חוקי5'וכיבוד אב וא5, וה
 ...".ה�, אמרו חכמי5 שבשביל עבודת הקרבנות העול5 עומד 'חוקי5'ה
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  האי�ור ליראי שמי5 בלבד מצמצ5 א"הרמ  .4

  א"הרמ על חולקי5 יש  .5

  בתורה ובמצוות"לדרשת "ע5 שאת8  התורה תמימה פירוש  .6

  א"הרמ דברי מצמצ5 השולח� הערו8  .7

  א"הרמ בדברי א"הגר פירוש  .8

  

 זהו. ברגשותיו שיפגעו דברי5 לחברו לומר מישראל לאד5 א�רה התורה
 ויקרא(" עמיתו את איש תונו לא" הפ�וק מ� הנלמד דברי5 אי�ור אונאת

  .יז), כה

  ובברייתא שבמשנה ה�דר  .1

 לאונאת דוגמאות שלש מביאה )ב, נח מציעא בבא( הזהב בפרק המשנה
 ה�דר והנה, לכ8 דוגמאות שש מביאה שמובאת בגמרא והברייתא דברי5

  :שבמשנה ה�דר מ� הפו8 הוא בברייתא

 לו יאמר לא. בדברים אונאה כך וממכר במקח שאונאה משנה. כשם
 לו יאמר לא תשובה בעל היה אם. ליקח רוצה אינו והוא זה חפץ בכמה

 מעשה זכור לו יאמר לא גרים בן הוא אם, הראשונים מעשיך זכור

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.יצחק קושיבל�קיבעריכת הרב   .1
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  . תלחצנו ולא תונה לא וגר כב) (שמות שנאמר, אבותיך
  

 דברים באונאת -  עמיתו את איש תונו לא כה) (ויקרא: רבנן תנו. גמרא
? ממון באונאת אלא אינו או, דברים באונאת אומר אתה. מדבר הכתוב
 עמיתך מיד קנה או לעמיתך ממכר תמכרו וכי כה) (ויקרא אומר כשהוא

 את איש תונו לא כה) (ויקרא מקיים אני מה הא, אמור ממון אונאת הרי - 
 לו יאמר אל תשובה בעל היה אם? כיצד הא. דברים באונאת -  עמיתו

 מעשה זכור לו יאמר אל גרים בן היה אם, הראשונים מעשיך זכור
 נבילות שאכל פה לו יאמר אל תורה ללמוד ובא גר היה אם, אבותיך

 אם. הגבורה מפי שנאמרה תורה ללמוד בא ורמשים שקצים, וטריפות
 את מקבר שהיה או, עליו באין חלאים היו אם, עליו באין יסורין היו

 יראתך הלא ד) (איוב לאיוב חביריו לו שאמרו כדרך לו יאמר אל, בניו
 חמרים היו אם. אבד נקי הוא מי נא זכר דרכיך ותם תקותך כסלתך

 מוכר שהוא פלוני אצל לכו להם יאמר לא, ממנו תבואה מבקשין
 יתלה לא אף: אומר יהודה רבי. מעולם מכר שלא בו ויודע -  תבואה

 דבר וכל, ללב מסור הדבר שהרי, דמים לו שאין בשעה המקח על עיניו
  .מאלהיך ויראת בו נאמר ללב המסור

 והוא זה חפ< בכמה לחברו יאמר לא: "היא במשנה הראשונה הדוגמא
 מקבילה שהובאה בגמרא בברייתא האחרונה , והדוגמא"ליקח רוצה אינו

 אינו והוא המקח על עיניו יתלה לא א> יהודה רבי אמר: "זה לאי�ור
 תשובה בבעל הפגיעה: שבמשנה האחרונות הדוגמאות". ליקח רוצה
 ה�" אבותי8 מעשה זכור, הראשוני5 מעשי8 זכור לו יאמר לא" גרי5 ובב�

 דוגמא עוד הו�יפו שבברייתא אלא, שבברייתא הראשונות אותהדוגמ
 נבלות שאכל פה לו יאמר אל תורה ללמוד ובא גר היה א5: "עניי� באותו

 וכ�", הגבורה מפי שנאמרה תורה ללמוד בא ורמשי5 שקצי5, וטרפות
  .להל� שנביא דוגמאות שתי עוד

 כגו� חמורי5 אי�ורי5 מובאי5 תחילה, מוב� שבברייתא והנה ה�דר
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 לגר או גרי5 לב� או, היהודי לעמיתו בוטות במילי5 ישירה פגיעה
 המתלבש האד5 כגו� יותר קלי5 אי�ורי5 מכ� ולאחר. עבר5 בהזכיר5

 י�ורי5 היו א5: "הברייתא כלשו� חברו המוכיח צדיק של באצטליתו
 יראת8 הלה לאיוב חביריו שאמרו כדר8 לו יאמר אל... עליו באי5

 השולח הברייתא שג5 עוד מו�יפה ."אבד נקי הוא מי נא זכר... כ�לת8
 שלא בו ויודע תבואה שמוכר פלוני אצל לכו: "נכונה לא בדר8 את חברו

 אלא פוגעת מלה שו5 בדיבורו שאי� א> זה לאו על עובר", מעול5 מכר
 לאו על לעבור שאפשר מו�י> יהודה ורבי .נפש לעגמת מביאי5 שדבריו

 אינו והוא המקח על עיניו את יתלה לא: "הפה את לפתוח בלי אפילו זה
 באי�ור כלול ג5 חברו של בלבו שוא תקוות להעלות" ליקח רוצה

  אונאה.
 קל באי�ור מתחיל הוא לכאורה כי תמוה המשנה של ה�דר אבל
  .בחמור ומ�יי5

  דברי� לאונאת ממו אונאת בי הקשר  .2

 לאונאת ממו� אונאת בי� קשר שיש ללמוד אפשר המשנה ומ� המקרא מ�
  .דברי5

תונו איש לא "שנלמד מ� הפ�וק  דברי5 אונאת של האי�ור –בתורה 
  ממו�.  אונאת של לאי�ור �מו8 ה)(ויקרא כ "את עמיתו

 בפרק נמצא דברי5 באונאת העו�קת זו משנה של מקומה, במשנה ג5
  :  הקשר את מדגישה והמשנה. ממו� באונאת כולו שעו�ק הזהב

  בדברים. אונאה יש כך בממון אונאה שיש כשם

 של הרחבה הוא דברי5 אונאת של שהאי�ור מו�יפה הברייתא
 לא"ש יודעי5 אנו שאי� מ�בירה הברייתא כי ממו� אונאת של האי�ור

 פי על כי, הפ�וק ממשמעות דברי5 באונאת מדבר" עמיתו את איש תונו
 מ� זה את לומדי5 אלא, דברי5 באונאת שמדובר רמז לנו אי� הפשט

  .אמור כבר אי�ורו כי ממו� באונאת לומר שמדובר אפשר אי:  השלילה
 של הרחבה אינה דברי5 אונאת לכאורה כי, זו דרשה להבי� וקשה
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 ואילו, ברכוש פגיעה היא ממו� אונאת. לגמרי אחר דבר אלא ממו� אונאת
  .בנפש פגיעה היא דברי5 אונאת
להבי�  פתח לנו נות� (בפירושו על ויקרא כה, יז) הירש רפאל שמשו� הרב

  . האלה האי�ורי5 שני בי� הוהשו הצד את
 חברו לרעת וכוחו מעמדו לנצל האי�ור הוא אונאה אי�ור דבריו לפי

  .ממנו פחות שמעמדו
 ער8 מכיר שאינו המאונה של הבורות מנצל המאנה ממו� באונאת

 לקנות לא או לקנות רשותו מנצל בחנות הנכנ� דברי5 באונאת. ה�חורה
  .כוונותיו מכיר שאינו במוכר ומהתל

  שני �וגי אונאת דברי�  .3

, בדברים אונאה יש כך וממכר במקח אונאה שיש כשם" המשנה שאמרה מה
 שבמשא, היא כוונתה "ליקח רוצה אינו והוא זה חפץ בכמה לו יאמר לא

 הקשר את להמחיש וכדי. ממונו לקחת בלי ג5 לחברו להרע אפשר ומת�
. ומת� במשא השייכת בדוגמא המשנה מתחילה האונאות �וגי שני בי�

 הקשרה שהרי כל זו בעיקר לאונאה בפ�וק התכוונה התורה ג5 אולי
 אונאת של האי�ור את מרחיבה המשנה כ8 רק אחר ומת�. במשא עו�ק
 הוא ובגר תשובה בבעל לפגוע האי�ור. ומת� במשא שלא ג5 דברי5
 המשנה. במשא ומת�וחומר מאונאת דברי5  מקל נלמד והוא יותר חמור

 בנו�>. לאווי5 שני על עוברי5 שבאונאה לגר הלכה חידוש ע5 מ�יימת
 כי (שמות כב, כ)" תונה לא וגר" על ג5 עוברי5" עמיתו את איש תונו לא"ל

 שמות( "הגר נפש את ידעת5 את5" בתורה שכתוב כמו ביותר פגיע הגר

  .ט), כג
  .החלשי5 על להג� בא אונאה שאי�ור רואי5 אנו בזה

 שהיא אחת - דברי5 אונאת �וגי שני בי� ההבדלבמאירי  מפורש
 השלכות יש לדבריו. פגיעה �ת5 שהיא היוהשני וממכר מקח בדר8

    :)ב, נח מציעא בבא( למשנה בפירושו וזה לשונו להל�, שנראה כמו הלכתיות

 פסידא לו ולגרום חברו את להונות שאסור לומר רצונו דברים אונאת
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 שהרי ליקח רוצה אינו והוא זה חפץ בכמה לו שיאמר והוא בדבריו
 שאינו לומר מקחו לו משפיל ליקח רוצה שאינו לומר בוש שהוא מתוך

 היה לא ואפילו פסידא, לו גורם ונמצא שומעים ואחרים כך כל הושו
. מכר ולא למכור שחשב ומצערו מטריחו הוא מקום מכל שם אדם

  .בדבריו יביישהו שלא דברים לאונאת נתגלגל כך ואחר

  האי�ור ליראי שמי� בלבד מצמצ� א"הרמ  .4

 האי�ור צמצ5 א"הרמ )�עי> א רכח �ימ�חוש� משפט ( בשולח� ערו8 והנה
  : מתוכנו אותו ולכאורה רוק�

  .בלבד שמים ליראי אלא דברים אונאת על מצווין דאין אומרים ויש

 לדי� נהפ8 החלשי5 כל על להג� היתה שמטרתו זה אי�ור כ� א5
לכאורה לפי דברי הרמ"א מותר  .חכמי5 לתלמידי כבוד לתת שכוונתו

  להעליב ולפגוע בדברי5 בכל מי שאינו ירא שמי5. 
 לבעל לומר שא�רה עצמה מהמשנה זה את למד א"שהרמ שכתבו יש

 לבעל קאודו הוא שהאי�ור לומר ורצו הראשוני5 מעשי8 זכור תשובה
 שאי� נראה ולי. בו לפגוע מותר בתשובה חזר לא שעוד מי אבל תשובה

 להדגיש היתה תשובה בבעל שדברה המשנה כוונת כי מכא� ראיה
 חלש אד5 של דוגמא הוא תשובה ובעל, חברו של חולשתו לנצל שא�ור

  .מעברו המתבייש ורגיש
את הפ�וק  הדורשת מהגמרא הוא א"הרמ של הדי� א8 באמת מקור

 "ובמצוות לא תונהו בתורה שאת8 ע5" –" עמיתו"לא תונו איש את 
ועדיי� צרי8 להבי� מניי� שהכוונה לתלמידי חכמי5  .א) נט, בבא מציעא(

  וליראי שמי5 בלבד. 

 תשפוט בצדק" הפ�וק על )ל, א שבועות במ�כת( דומה לימוד אכ� יש
 ש5 מ�ביר י"ורש "יפה לדונו השתדל ובמצוות בתורה שאתך עם" – "עמיתך

 למד שמש5 ונראה. חכ5 לתלמיד הכוונה" ובמצוות בתורה שאת8 ע5"ש
שג5 באי�ור אונאת דברי5 שנאמר בו מונח זה הכוונה  דינו א"הרמ
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  .לתלמידי חכמי5
 המצוות מכל שונה אונאה די� למה: ביותר תמוה זה שדי� אלא

 זו שאלה מפני אולי. ויהודי יהודי בי� בה5 מבדילי5 שאי� שבתורה
 ע5" –" עמית8 תשפוט בצדק" את הדרשה (במ�כת שבועות) י"רש ה�ביר
 די� להקדי� שהכוונה –" יפה לדונו השתדל ובמצוות בתורה שאת8

 חכ5 התלמיד לצד הדי� להטות כפשוטו ושלו5 ח� ולא 2חכ5 התלמיד
תמימה  התורה יתיקוש מתורצת בזה( התורה כוונת היפ8 יהיה שזה

  .)3ש5 עיי� י"רש על (ויקרא יט, טו)

  א"הרמ על חולקי� יש  .5

 מתייח� אונאה שאי�ור הדרשה את בפ�קיה5 הביאו ש"והרא >"הרי ג5
 לא 5"אול5 ברמב. לפרשה בלי אבל" ובמצוות בתורה שאת8 ע5"ל רק

 רוב שהביא א> זו דרשה הביא לא הטור וג5 א"הרמ לדי� רמז נמצא
  .דברי5 לאונאת בקשר הדרשות
 – א"הרמ כהבנת הפחות לכל – זו שדרשה �וברי5 שה5 מזה נראה

 הלכה שאינה ללמוד אפשר המחבר של משתיקתו וג5 להלכה אינה

                                                 
היינו, א5 באי5 לפני הדיי� שני דיני5 ואחד מה5 הוא די� של תלמיד חכ5 צרי8   .2

  להקדימו אפילו א5 הדי� השני הגיע קוד5. 

תמימה תמה על רש"י למה פירש את הציווי "השתדל לדונו יפה" לעניי� בתורה   .3
הקדמת הדי� של התלמיד חכ5 לפני הדי� של השני ולא לעניי� שצרי8 הדיי� להפ8 
בזכותו של התלמיד חכ5, או לעניי� שיש לדיי� לדו� במתינות בדי� יפה ואמת, וזה 

וות" אינו מתייח� רק ולפי זה המונח "ע5 שאת8 בתורה ובמצ( שיי8 בכל ישראל
. ונראה שהטע5 שרש"י לא פירש כ8 משו5 שהציווי )לתלמיד חכ5 אלא לכל ישראל

לדיי� לדו� במתינות וכפי עומק הדי� שיי8 בכל אד5 מישראל ואפילו בחוטא ופושע, 
ולכ� ביאר רש"י שיש כא� די� מיוחד הנוגע דווקא לתלמיד חכ5 שבא לפני עמיתו 

לפרש שכוונת הפ�וק היא שעל הדיי� לצדד בזכותו של הדיי�. ג5 לא רצה רש"י 
עמיתו התלמיד חכ5 כי א5 כ� לקתה מדת הדי�, שיאמרו "תלמידי חכמי5 מפרכ�י� 
זה את זה", ומשו5 כ8 פירש רש"י שהמדובר לעניי� הקדמת דינו של התלמיד חכ5, 

זכויות שזהו די� הנוגע לכבוד תלמידי חכמי5 והוא שיי8 ג5 בענייני5 אחרי5 והוא מ
  תלמידי חכמי5 להקדימ5 לשאר בני אד5 מפאת כבוד התורה. 
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  .לדבריו
 שלאו משמע אומרי5 יש בש5 דינו שהביא עצמו א"הרמ מלשו� ג5

  .זו להלכה מ�כימי5 עלמא כולי

  לדרשת "ע� שאת� בתורה ובמצוות" התורה תמימה פירוש  .6

" ובמצוות בתורה שאת8 ע5" מפרש )קג אות קדושי5 פרשת( תמימה התורה
 למי ולא ובמצוות בתורה שחייב למי הכוונה דבריו לפי. אחרת בדר8

  וזה לשונו:  אות5 שמקיי5

   בכל. נוהג אונאה איסור שהרי ישראל לכל זה בלשון דמכוון הרי

  וזה לשונו:  שכתב למאירי כא� �וכיו תמימה התורה

 אלילים עובדי אבל אונאה בכלל הוא הרי הדתיים בדרכים שגדור כל
 כלל, וממכר מקח דרך הבאה אונאה בדין לכללן כדי אחווה בכלל אינם

 אל ובמצוות בתורה שאתך עם, עמיתו את איש תונו לא חכמים אמרו
  .(ש5) תונהו

 לגויי5 ג5 אלא ליהודי5 רק לא האונאה אי�ור את מרחיב שהוא אלא
  .הדתות בגדרי שגדורי5

 לגבי רק זה אונאה מאי�ור שממעטי5 שמי בדבריו חידוש עוד ויש
 בלי לכול5 א�ורה פגיעה �ת5 אבל וממכר מקח דר8 שבאה האונאה

  .הכלל מ� יוצא
 לפי תמימה התורה כמו זו דרשה הבי� 5"הרמב שג5 לומר ואפשר

קצתנו את קצתנו  להונות א�ור" (לא תעשה רנ"א)המצוות  ב�פר שכתב
(שמדובר פירטו  שלא >"והרי ש"הרא שג5 לומר ואפשר ,"בדברי5

 ראה לא ולכ� )שהכוונה לכל ישראל( ככה הבינו ג5 כ� חכמי5)בתלמידי 
  .א"הרמ די� להביא מקו5 המחבר
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  א"הרמ דברי מצמצ� השולח הערו�  .7

את  שמקהה בדר8 אות5 מפרש אלא, א"הרמ דברי מקבל השולח� הערו8
  עקצ5:

 שאינו למי רק לאנותו שלא דברים אונאת על מצווין דאין יש אומרים
 ישוב זה על ידי דשמא בדברים לאנות מותר לרשע אבל עבירות בעל

 שישוב כדי בדברים לרשע לאנותו לשמים כוונתו אם ולכן בתשובה
  .רכח, א)חוש� משפט  ערו8 השולח�( כן לעשות יכול בתשובה

 לדעתו יתכ� כי לא, כפשוט5 א"הרמ דברי לקבל מוכ� היה לא הוא
 לפגוע שכ� וכל שמי5 לש5 שאינו מפיו הגה להוציא ליהודי שיהיה מותר

 לעזרה) ל"חז לדברי רשע( לשונא העזרה להקדי5 צרי8 הלוא. באד5
 לטעו� ושונא לפרוק אוהב" אמרו שה5 כמו יצרו את לכו> כדי לאוהב

  .4 )לב, ב בבא מציעא( "בשונא הומצו

                                                 
כלומר, בדר8 כלל א5 עומדי5 בפני האד5 שני אנשי5, לאחד יש חמור שהוא מנ�ה   .4

לטעו� עליו משא, ולשני חמור שהוא מנ�ה לפרוק אותו ממשאו, יש להקדי5 את 
ר בעלי חיי5 למא� דאמר צע(העזרה לאד5 שפורק כי בכ8 מונע צער בעלי חיי5 

. אול5 א5 זה שמעמי� את המשא הוא שונאו וזה שפורק את המשא )דאורייתא
הוא אוהבו, מצווה להקדי5 את העזרה דווקא לזה שמעמי� על החמור כדי "לכו> 
את יצרו", ועל זה נאמר הפ�וק "לא תראה חמור שונא8 רוב< תחת משאו עזב 

התורה קוראת לאד5 זה תעזב עמו". ואומרת הגמרא בפ�חי5 (קיג, ב) שא5 
"שונא8", על כרח8 שמדובר פה באד5 שמותר לשנאו, כי א5 לא כ� התורה לא 
היתה מתייח�ת לאד5 כ"שונא8" בעוד שא�ור לשנאו כלל וכלל, אלא שמדובר פה 

ה ובאד5 שראינוהו עובר עברה חמורה שמותר לשנאו מחמת זה, וא> על פי כ� מצו
  עבר עברה.  להקדי5 לו את העזרה לפני השני שלא

 תאמר מה שכתבו בביאור הדבר, וזה לשונ5: "וא5 (ש5) וראה בתו�פות פ�חי5  
 מצוה לטעו� ושונא לפרוק אוהב אמרינ�) לב, ב ד> בבא מציעא( מציאות דבאלו
ויש  לשנאתו? והודמצ �וכיו שיי8 יצר כפיית מה והשתא יצרו את לכו> כדי בשונא

 לפני5 הפני5 'כמי5) כז משלי( דכתיב אותו שונא חבירו ג5 שונאו שהוא ו�וכי לומר
יצר". ומבואר  כפיית ושיי8 גמורה שנאה לידי כ8 מתו8 ובאי� לאד5' האד5 לב כ�

) לשנוא את החוטא, אי� מְצַוהבדברי התו�פות שג5 א5 התורה מתירה (ואפילו 
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  א"הרמ בדברי א"הגר פירוש  .8

 א"הרמ דברי לחזק מקורות שני מביא )חוש� משפט �ימ� רכח �"ק א( א"הגר
  : בדבריו חדש אור מתגלה יד5 ועל

  :(כה, ב)במגילה  גמרא הוא הראשו� המקור

  .בגימ"ל ושי"ן לבזוייה ליה שרי שומעניה דסנאי מאן האי אשי רב אמר

 מותר נוא> שהוא רעות שמועות עליו שיוצאות שמי י"רש ומ�ביר
  גנאי. ש5 עליו ולקרוא לבזותו

  :(מ, א) במ�כת שבת השני המקור

  .עבריינא לקוראו מותר אדרבנן דעבר האי מאן

. �וטות התנהגויות ע5 להשלי5 שאי� לומדי5 אנו אלו גמרות משתי
 יחידי5 כשהתנהגות לשתוק עילה תהיה דברי5 אונאת שאי�ור א�ור

  .אחריה5 ייגרר חלילה שהציבור – האחראי5 אדישות ידי על – תגרו5
 ישראל קדושת של מהי�ודות ש�וטה במי מדובר במ�כת מגילה

  .ל"חז דברי השוללי5 הכת כלפי מופני5 בשבת הגמרא ודברי
 בגלל אד5 בבני חלילה לפגוע להתיר באי5 א"הרמ דברי אי� זה לפי
 ה5. 5השולח� הערו8 לדברי קרובי5 א"הגר ודברי. דתיי5 לא היות5
  .נעלה ולתכלית לבני� יהיו ודיבור דיבור שכל לנו מורי5
  
  
  

                                                                                                            
כוונתה לשנאה גמורה אלא לשנאה לש5 שמי5, ולא זו בלבד אלא חובה להיזהר 
שהשנאה לא תהפו8 לשנאה אישית, ולכ� צרי8 לכפות את היצר ולעזור דווקא 

  לאד5 זה לפני שעוזרי5 לאחרי5! 

 בדברי5 לאנות לח� ההיתרוההבדל בי� הגר"א לערו8 השלח� הוא שלפי ערו8 הש  .5
בתשובה, ולפי הגר"א ההיתר לאנותו  להשיבו במטרה הוא שמי5 ירא שאינו אד5

בדברי5 הוא כדי ששאר בני אד5 יתרחקו מדרכיו. לפי שניה5 אי� כא� היתר גור> 
  להעליב ולפגוע במי שאינו מקיי5 תורה ומצוות.
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  חיוב מדי� מנהג  .4

  חיוב מדיני דגרמי  .5

  אחריות הבעלי5  .6

  פ�ק  .7

  

  שאלהה  .1

ראוב� הוא קבל� ובונה את הקומה השנייה של הבית של שמעו�, עולה 
שהגיע לפני כמה ימי5 באר<. הפועלי5 של ראוב� נכנ�ו ברשות בקומה 

השטחי5 ואי� ראשונה של שמעו� וגנבו חפצי5. ה5 פועלי5 ערבי5 מ� 
דר8 לתבוע אות5. שמעו� תובע את ראוב� לשל5 לו את החפצי5 

  שנגנבו.
טענת שמעו� היא שהוא ביקש מראוב� לשמור על הבית שלו, היות 
והוא עצמו עובד במש8 היו5 ואינו יכול לשמור את תכולת ביתו והוא 
טוע� שראוב� קיבל על עצמו את השמירה. ראוב� מכחיש ואומר שקיבל 

מו את שמירת הנפשות ובדיקת טיב העבודה על ידי שומר ששמר על עצ
  על העבודות בארבעה בתי5.

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.יצחק קושיבל�קיבעריכת הרב   .1
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חפצי5 לא היו נעולי5 בארו� בחדר נעול. האחרי החקירה התברר ש
שתי טבעות שערכ5 רב נגנבו ככל הנראה מהמטבח בו עבד מי שעבד על 
האריחי5 במטבח. "כנראה", כי שמעו� חיפש את הטבעות במש8 יומיי5 

שה וביו5 רביעי כשחזר מעבודתו והיו לו חפצי5 בתיק ועוד חפצי5 ולש
על השולח� בחדר מדרגות שנגנבו אותו יו5, אז התברר לו שג5 הטבעות 
נגנבו ולכ� לא מוצא אות5. שאר חפצי5 נגנבו ביו5 רביעי אחרי ששמעו� 

ע א5 נגנבו בזמ� שהוא היה דוחזר מעבודתו. אול5 הוא יצא שוב ואינו י
  או אחרי שעזב. אול5 מ�תבר שנגנבו אחרי שעזב.בבית 

  תשובה

   :לברר מוטל עלינו
  .ההלכה בל� אחראי על מעללי פועליו על פיא5 קהא. 
 לשמור אולי כא� הוא חייב בגלל שהקבל� קיבל על עצמו ,וא5 לאב. 

  .כדברי שמעו�
אולי הוא חייב מדי� מנהג המדינה שכ� יכול להיות שלפי  ,וא5 לאג. 

  .דינה קבל� לוקח אחריות על מעשי פועליומנהג המ
 נחשבי5 כמואולי צרי8 לחייב אותו בגלל שפועלי5 ערבי5  ,וא5 לאד. 

וא5 מכני� אות5 בלי שמירה הרי זה חמור יותר מפור< דלת  ,ברי היזיקא
בפני בהמת חברו שחייב מדיני דגרמי. (בזמ� עבודת הפועלי5 היה 

ונה, ולכ� בזמ� ביצוע מח�ו5 שמנע מהפועלי5 לרדת לקומה ראש
  העבודה למעלה לא היה על שמעו� לדאוג שמא הפועלי5 ייכנ�ו לדירה).

וא5 יש עקרונית אחריות על הקבל�, צרי8 לדעת א5 במקרה שלנו ה. 
  אי� כא� ג5 רשלנות מצד שמעו� הלקוח.

  בכל שאלה בנפרד: �נדוו

  אחריות הקבל על גנבה שביצע העובד שלו  .2

כזאת. י�וד הוא בהלכות נזיקי� שמי שביצע שחריות א איבדיני ישראל 
העבירה הוא האחראי על כ8. ואפילו בשליח אנו אומרי5 אי� שליח לדבר 
עבירה, כל שכ� במקרה שפועל פעל על דעת עצמו בניגוד לאינטר� 
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מע�יקו. ראה בכ8 ב�פר חוק לישראל נזיקי� במאמרו של הרב שיינפלד 
וכ� במאמרו של הרב  ,הרבה ראיות לכ8 ומביא 71(דיי� בירושלי5) עמוד 

. בהלכה אנו )65עמוד ז �ימ� ט (חלק אשפי< ב�פר משפטי התורה  צבי
לעבודה של העובד. עיי�  י5רואי5 שהמע�יק פטור אפילו בנזק שקשור

  .3, ו�ימ� שפד, �עי> ד�2ימ� שט, �עי> ד שפטמחוש� רו8 עלח� שו

3.    קבלת אחריות על ידי הקבל

מכחישי5 זה את זה בשאלת קבלת שמירה על החפצי5. ראוב� ושמעו� 
יש כא� הכחשה ובזה נפ�וק המוציא מחברו עליו הראיה וכא� שמעו� 
הוא המוציא מראוב� תשלו5 על החפצי5 שנגנבו. ואפילו א5 שמעו� 

דתו, כא� ותפ� את הכ�> כי עדיי� לא שיל5 כל מה שמגיע לראוב� על עב
, מודפ� (לבעל נתיבות המשפט) ני תפי�ההתפי�ה אינה מועלת. עיי� כללי די

  .)4ב�ו> �ימ� כה, כלל גחוש� משפט ( רו8עלח� בשו
כ� ביקש אויש רגלי5 לדבר לשני הצדדי5. לכאורה נראה ששמעו� 

מ� ההיגיו�  וא8מראוב� לשמור היות והוא ידע שלא נמצא כל היו5, 
שביקש מראוב� הקבל� לדאוג על חפציו. וכ� הנחת הקורה הייתה כנראה 
למנוע מהפועלי5 לרדת למטה ושיגנבו א> שראוב� טוע� שהניחו כדי 
למנוע לכלו8. אול5 יותר מ�תבר שבאמת הונח כדי למנוע מהפועלי5 

                                                 
ששכר פרה ע5 מחרשה ונשבר כלי החרישה תו8 כדי החרישה, המדובר ש5 בשוכר   .2

אלא א5 כ� בתשלו5 הנזק למשכיר (והדי� שנפ�ק ש5 הוא שהאומני5 חייבי5 
� ששינה, והשוכר שינה מבקעה להר ללא רשות, שאז הוא אחראי כלפי המשכיר כיו

  .אחר כ8 תובע הוא עצמו מ� האומני5)ו

שחוצב אבני5 מההר) שחצב אב� ונתנו  -  רושהחצב (פיוזה לשו� ה�עי> האמור: "  .3
הפו�ל אבני גזית ומרבעה ומחליקה), והזיק בו, ה�תת חייב. מ�רה  - רושל�תת (פי

ה�תת לחמר, החמר חייב. מ�רה החמר לכת>, הכת> חייב. מ�רה הכת> לבנאי, 
הבנאי חייב. מ�רה הבנאי למ�דר המ�דרו על שורת הבני�, המ�דר חייב. וא5 אחר 

ל שורת הבני� נפל והזיק, א5 ה5 קבלני5 וכול5 שותפי5 במלאכה, כול5 ש�דרו ע
 ."חייבי5. וא5 ה5 שכירי יו5, האחרו� חייב וכול5 פטורי5

ש5 מבואר שב�פק ממו� שנוצר על ידי טענות הצדדי5 לא מועילה תפי�ה אלא   .4
   הממו� נשאר בחזקת מרא קמא, עיי� ש5.
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  לרדת ולגנוב.
אזכור על מאיד8 יש רגלי5 לדבר שלא היה ה�כ5 על כ8, היות ואי� 

כ8 בחוזה. וכ� יש מקו5 להאמי� לראוב� שלא קיבל שמירה כי הוא היה 
וא> שאינו טוע�  ,יכול לטעו� תביא ראיה שהדברי5 האלה באמת נעלמו

זאת כי הוא מאמי� לשמעו� שאינו שקר� אבל מיגו יש לו שנאמי� לו 
  שהוא לא התחייב בשמירה.

ל עליו שמירה על קיב שראוב�בנו�> במקרה שלנו אפילו א5 נאמר 
החפצי5, הוא לא קיבל שמירה על חפצי5 שלא ידע מקיומ5. ושמעו� לא 

 ואה �ודיה ורוב ,טע� שהוא הודיע לראוב� שיש לו טבעות בעלי ער8 רב
אי� אד5 נעשה שומר על דברי5 שלא ועל חפצי5 קטני5 בעלי ער8 רב, 

  .)�5ימ� רצא �עי> ד שפטמחוש�  רו8עלח� עיי� שו(יודע מקיומ5. 

  חיוב מדי מנהג  .4

לי פועלו וזה לשו� החוק על לעמהנה בחוק מפורש שאי� המע�יק חייב ב
: "לעניי� פקודה זו יהא מעביד חב על מעשה 13ת המעביד �עי> ובח

שעשה עובד שלו א5.... אול5 לא יראו כ� מעשה שעשה העובד למטרות 
  .)69עמוד  נזיקי� –(מצוטט בחוק לישראל � המעביד" ישל עצמו ולא לעני

  כותב: (ראה לעיל �עי> א) שפי<  הרב צבי

אולם אם הפועל שבר או גנב חפץ אחר, שאינו קשור לדבר שאותו 

                                                 
בל עליו, אינו חייב אלא כפי שווי החפ< י כשקאפילו לח� ערו8 ש5: "ווזה לשו� הש  .5

בל עליו לשמור. שא5 נת� לו לשמור דינר זהב, ואמר לו: הזהר בו של כ�> הוא, י שק
ופשע בו ונאבד, אינו חייב אלא בשל כ�>, שיאמר לו: לא קבלתי עלי אלא שמירת 

ואמנ5 לכאורה יש לחלק שש5 המפקיד הטעה  ."דינר של כ�>. וכ� כל כיוצא בזה
ותו ואמר לו שמדובר בכ�> והוא קיבל שמירה רק כפי מה שהמפקיד אמר לו, אבל א

באופ� שקיבל שמירה ב�ת5 על חפ< אפילו א5 היה נראה לו זול ולא ידע שהוא 
וה. אול5 בקצות החוש� ב�עי> זה ויקר, לכאורה קיבל שמירה על כל כמה שהוא ש

יו נטירותא לשווי יבל עלמביא את דברי הגהות מרדכי שג5 בזה יכול לומר שלא ק
וא> שמהרש"ל תמה על דברי הגהות מרדכי אלו, הש"8 מקבל את היקר, עיי� ש5 (

  .  )דבריו, ועיי� ש5 עוד בקצות החוש�
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החברה פטורה מלשלם את הנזק, אלא אם כן  –הוזמן לתקן או להוביל 
  ישנו מנהג קבוע אצלם לשלם גם במקרים אלה. 

אי�  ור�5 ולכ�לפי מיטב ידיעתי אי� מנהג כזה, וא5 ישנו הוא אינו מפ
  .)6שלא, א שפטמש� חושולח� ערו8 עיי� (מחייב בדיני ישראל. 

  חיוב מדיני דגרמי  .5

ויצאה  ו�ימ� שצא מובא שמי שפר< גדר בפני בהמת חברחוש� משפט ב
הבהמה ונאבדה, חייב הפור< בדיני שמי5 ואולי אפילו מדיני אד5. וזאת 

ד. ויש �ברא בגלל שברור הוא שא5 נפר< הגדר תצא הבהמה ותאב
גדולה לומר ג5 כא� �ברא דומה. הנה ראוב� הכני� בביתו של שמעו� 
פועלי5 של השטחי5 שה5 מועדי5 לגנוב, השאיר אות5 לבד בבית בלי 
שמירה ולא הודיע לשמעו� שעליו להיות בבית או לשכור מישהו לשמור 

כמה ימי5 מלפני  אר<ל< י5 ושמעו� הוא עולה חדש הגיע מחועל החפצ
ה ואינו מכיר כלל המציאות הישראלית וג5 אינו מכיר �וג הפועלי5 הגנב

ישאר בבית. לכ� הל שמעו�וראוב� אינו טוע� שהתרה את  ,של ראוב�
לראוב� אחריות גדולה למה שקרה ונראה לי שזה ממש דומה לפור< גדר 
בפני בהמת חברו, כי ידוע לכל שהפועלי5 מהשטחי5 ה5 אינ5 גדורי5 

דר8 משפטית לתבוע אות5 והכנ�ת5 בבית מגורי5  בגדרי הדתות ואי�
  היא פשיעה גדולה. ומפאת זה יש מקו5 לחייב את ראוב� בתשלו5 הנזק.

  אחריות הבעלי�  .6

כי ג5  ,אלא שבמקרה שלנו אינו נראה לי שאפשר לחייב את ראוב�
שמעו� פשע בזה שלא הכני� את החפצי5 בעלי ער8 בתו8 ארו� נעול 

ר8 רב במטבח בעת שעובד איר טבעות בעלי עובתו8 חדר נעול. להש

                                                 
השוכר את הפועלי5 ואמר לה5 להשכי5 ולהעריב, מקו5 שנהגו שלא להשכי5 "  .6

 התנה כ� בשעהו� שלא וכי כול לכופ�, אפילו הו�י> על שכר�,ושלא להעריב אינו י
ואינו קרוי מנהג אלא דבר השכיח ונעשה הרבה פעמי5, אבל דבר שאינו  ..ששכר�.

 ".נעשה רק פע5 אחת או שני פעמי5 אינו קרוי מנהג
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 כל בזמ� שעובד הוא בהחלט רשלנות וכ� להשאיר תיק לעי� שמה פועל
פועל הוא רשלנות בהחלט ולכ� אי אפשר לחייב את ראוב� על א>  ש5

פשע. א5 היו גונבי5 ריהוט ודומה לה5 דברי5 שלא שיי8 כלל ש
  רה שלנו.היה מקו5 לחייב את ראוב�, אבל לא במק ,להחביא5

  פ�ק  .7

ראוב� אינו חייב לפצות את שמעו�. על ראוב� לגמור כמה שיותר מהר א. 
את העבודות שנשארות עוד בביתו של שמעו� ועל שמעו� לשל5 לו 

  מלוא שכרו.
א5 יש לראוב� חשש ששמעו� לא ירצה לשל5 לו על שאר ב. 

את שאר החוב לידי  שמעו�ש יהעבודות בגלל ה�כ�ו8 הכ�פי אז ישל
   ליש שישל5 לראוב� כשי�יי5 את עבודתו.ש

�דר ענייני אחריות על החפצי5 למכא� והלאה  על ראוב�אול5 ג. 
וא5 אינו רוצה לקבל אחריות שהדברי5 יהיו כתובי5 מפורש  ,בשטר

  בשטר כדי שהלקוח יוכל להג� על עצמו.
  

  שאול דוד בוצ'קו
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  מבוא  .1

במ�פר מקומות מצווה אותנו התורה על חיוב התשלו5 לפועל בזמ�. 
  בגמרא נאמר: 

ומשום בל  ,ק את רעךומשום בל תעש ...כל הכובש שכר שכיר עובר
ומשום ביומו תתן  ,ומשום בל תלין ,ק שכיר עניוומשום בל תעש ,לו תגז

    .2ומשום לא תבא עליו השמש ,שכרו

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.אליהו וינגורטבעריכת הרב   .1

 בבא מציעא קיא, א.  .2
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  חכמי5 החמירו מאוד בדבר, עד שאמרו: 

    .3כל הכובש שכר שכיר כאילו נוטל נפשו

היקפה של מצווה זו, נשאל מדוע חמור כל כ8  עלבמאמר זה נדו� 
האי�ור לעבור עליה, ובעיקר נעיי� בדברי הביאור הלכה, המביא מגבלה 

  לחיוב זה, וכ� נדו� א5 המשל5 לפני הזמ� מקיי5 את המצווה.

  נפשו את נוטל כאילו  .2

  המקו5 הראשו� בתורה שנאמר בו האי�ור מצוי בפרשת קדושי5: 

ת תָלִין לאֹ תִגְזֹל וְלאֹ רֵעֲךָ  אֶת תַעֲשֹׁק לאֹ עֻלַּ כִיר פְּ ךָ  שָׂ    .4בֹּקֶר עַד אִתְּ

  בפ�וק זה מופיעות שלוש מצוות שונות:
 .5כ�> שאד5 מחויב לשל5 ואינו משל5 - "לא תעשוק" א. 

 .6לקחת בחזקה מהאחר -"לא תגזול" ב. 

 חיוב לשל5 בזמ�. –"לא תלי� פעולת שכיר את8 עד בקר" ג. 

לחינ5 כתבה התורה שלוש מצוות אלו יחד, וטעמה נראה כי לא 
ללמד את חומרת האי�ור, שג5 העושק ואפילו אי התשלו5 בזמ� ה5 

  כעי� "לא תגזול".
   

                                                 
  ש5 קיב, א.  .3

 ויקרא יט, יג.  .4

איזה הוא עושק, זה שבא ממו� חבירו לתו8 ואבידה א, ד): " לשו� הרמב"5 (גזילה  .5
ידו ברצו� הבעלי5 וכיו� שתבעוהו כבש הממו� אצלו בחזקה ולא החזירו כגו� שהיה 
לו ביד חבירו הלואה או פקדו� או שכירות והוא תובעו ואינו יכול להוציא ממנו 

  ".מפני שהוא אל5 וקשה, ועל זה נאמר לא תעשק את רע8

איזה הוא גוזל, זה הלוקח ממו� האד5 בחזקה, הרמב"5 (גזילה ואבידה א, ג): " לשו�  .6
כגו� שחט> מטלטלי� מידו, או שנכנ� לרשותו שלא ברצו� הבעלי5 ונטל כלי5 מש5, 
או שתק> בעבדיו ובבהמתו ונשתמש בה�, או שירד לתו8 שדהו ואכל פירותיה, וכל 

   ."החנית מיד המצרי ויגזול את אמרכיוצא בזה הוא הגוזל, כעני� שנ
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  התורה חוזרת על האי�ור בפרשת כי תצא:

כִיר תַעֲשֹׁק לאֹ רְךָ  אוֹ מֵאַחֶיךָ  וְאֶבְיוֹן, עָנִי שָׂ ר מִגֵּ אַרְצְךָ  אֲשֶׁ עָרֶיךָ  בְּ שְׁ    .7בִּ

ללמד שהאי�ור לא נאמר רק ליהודי, אלא ג5 לגר ואפילו לגר תושב 
   .8האוכל נבלות

  הפ�וק הבא לאחר מכ� הוא: 

ן ביוֹמוֹ כָרוֹ תִתֵּ מֶשׁ  עָלָיו תָבוֹא וְלאֹ שְׂ ֶ י הַשּׁ א הוּא וְאֵלָיו הוּא עָנִי כִּ  נֹשֵׂ
  חֵטְא. בְךָ  וְהָיָה' ה אֶל עָלֶיךָ  יִקְרָא וְלאֹ נַפְשׁוֹ אֶת

הפרשני5 דנו בביטוי "ואליו הוא נושא את נפשו", וביארו מפרשי 
שהפועל מצפה ומתאווה לשכר, והתורה דורשת מאיתנו להרגיש  9הפשט

ל נתנו עומק נו�> לפ�וק, כמבואר "את המצב הנפשי של הפועל. חז
מפני מה עלה זה בכבש ונתלה  –שא את נפשו וואליו הוא נבגמרא: "

וא> שאי� כל הפועלי5  – ?"10לא על שכרו ,תהבאיל� ומ�ר את עצמו למי
מ�תכני5 באותה רמה, נראה שכל פועל מ�תכ� ברמה מ�וימת לפי 
עניינו, ובאה התורה ודורשת לשי5 לב ל�יכו� שהפועל לקח על עצמו, 
ולהתבונ� באיזו מ�ירות נפש הוא עובד כדי לפרנ� את עצמו ואת בני 

  ביתו.

  גדר האי�ור  .3

שלו5 שכרו של פועל שעבד כל היו5 הוא כל שזמ� ת 11מבואר בגמרא
הלילה שלאחריו, וזמ� התשלו5 לפועל שעבד כל הלילה הוא כל היו5 

  שלאחריו. וא5 עבד שעות בודדות ביו5, תשלו5 שכרו עד �ו> היו5.

                                                 
  דברי5 כד, יד.  .7

 רש"י ש5.   .8

 עיי� רשב"5, אב� עזרא, חזקוני.  .9

 בבא מציעא קיב, א. וכ� תרג5 אונקולו�: "ולה הוא מ�ר ית נפשה".  .10

  ש5 קי, ב. וש5 קיא, א.  .11
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ישנ� מ�פר הלכות המצמצמות חיוב זה, ונזכיר שלוש מה� הנוגעות 
  לענייננו:

  .12עוברי5 עליו משו5 לאו זהא5 העובד לא דרש את כ�פו, אי� א. 

א5 העובד תבע את כ�פו א8 למעביד אי� כ�> לשל5, אי� הוא ב. 
 .13עובר על האי�ור

האי�ור של 'לא תלי�' הוא ביו5 הראשו�, וא5 ימשי8 לעכב את ג. 
  .14התשלו5 לאחר מכ� יעבור על אי�ור דרבנ� של 'בל תשהא'

  מה קוד�?  –עונג שבת ותשלו� לשכיר   .4

ונחלקו  .15"קָרָאתָ לgָXַַת ענֶֹגלענג את השבת, כדברי הנביא: "וְ מצווה 
ויש אומרי5  16הראשוני5 בתוק> החיוב, יש אומרי5 שעיקרו מ� התורה

  .17שהוא מדברי �ופרי5
מה הדי� כאשר יש לאד5 כ�> לקיו5 מצוות עונג שבת או  –ונשאל 

  לתשלו5 לשכירו, א8 לא לשניה5 יחד? 
  � ערו8:בהלכות שבת כתב השולח

אפילו מי שצריך לאחרים, אם יש לו מעט משלו צריך לזרז עצמו לכבד 
   .18את השבת

  וכתב על כ8 הביאור הלכה: 

ובא שכיר לתבוע עבור פעולתו שגמר לו  ,ואם יש לו רק מעט מעות
                                                 

 שו"ע חו"מ שלט, י.  .12

 ש5.  .13

לרע8 ל8 ושוב ומחר אל תאמר שו"ע חו"מ שלט, ח. וה�מיכו אי�ור זה על הכתוב: "  .14
   " (משלי ג, כח).את� ויש את8

 ישעיהו נח, יג.  .15

 רמב"� ויקרא כג, ב.  .16

 רצז. ועיי� משנ"ב �ימ� רמב, שער הציו� �"ק א. מצווה�פר החינו8   .17

  שו"ע או"ח רמב, א.  .18
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נראה דצריך ליתנם להפועל כדי לקיים מה שכתוב ביומו תתן ... היום
ישאר לו במה לענג י לא ל ידי זה אף שע .שכרו ולא תבא עליו השמש

דחיוב תשלומי  ,או שיפייסנו שיתרצה להמתין עד אחר השבת ,השבת
שכיר בזמנו הוא מדאורייתא וזה הוי רק מדברי קבלה. ואפילו 

 ,שם שנה ברורההוי מדאורייתא וכמו שכתבנו במ  ם כןלהפוסקים דזה ג 
 )ת כאיבמו(ולא אתי עשה ודחי לא תעשה ועשה  הוי עשה ולא תעשה

   .19דאינו עובר בבל תלין ,וזה לא מיקרי כתבעו ואין לו

עד כא� הדברי5 ברורי5, א8 הביאור הלכה מביא בדבריו ג5 הגבלה 
לדי� זה, והיא שא5 הפועל �יי5 את פעולתו מאתמול ועכשיו אינו עובר 

  :אלא משו5 'בל תשהא', הדי� יהיה שעונג שבת קוד5

בחושן דאם גמרו מאתמול אין עליו רק איסור דבל תשהה וכמבואר 
  משפט.

חידוש נו�> מביא הביאור הלכה שיש עצה שלא להתחייב בתשלו5 
ואז אינו עובר  לשכיר על ידי שלא יקבל ממנו את מה שעשה עבורו,

רוצה לעכבו  שאינוו ו,החפ< ממנ לבוא ולקחת אפילו א5 אמר לו הפועל
  :תחת השכירותאצלו 

וקבל  בעל הביתוכן דברינו הוא דוקא אם כבר הביא הפעולה לבית 
עצה אחרת שלא לקבל ממנו ואז  לבעל הביתיש  דאי לאו הכיממנו 

אינו עובר אפילו אם אמר לו הפועל בא וטול החפץ ממני ואיני רוצה 
  .לעכבו תחת השכירות

מאז ומעול5 התקשיתי בדברי5 אלו של הביאור הלכה. ואמנ5 
חשבו� נכו�, ובכל זאת נראה שיש לדו� בדברי5 כדרכה של לכאורה ה

תורה. ונביא כא� שלוש נקודות שמה� נלמד שצרי8 בכל מקרה להעדי> 
  את התשלו5 לשכיר על פני קנייה לצור8 עונג שבת.

                                                 
 ש5 ד"ה לכבד.  .19
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  תו�פת עיכוב בתשלו� אינה מפחיתה את האי�ור  .5

 כפי שראינו לעיל, הגמרא אומרת שהכובש שכר שכיר עובר על כמה
  אי�ורי5, והביאו אות5 הרמב"5 והשולח� ערו8 להלכה: 

כל הכובש שכר שכיר עובר בחמישה שמות ועשה הללו: משום בל 
תעשוק את רעך, ומשום בל תגזול, ומשום בל תעשוק שכיר עני, ומשום 

  . (ש5) בל תלין, ומשום ביומו תתן שכרו, ומשום לא תבוא עליו השמש

לעיל ביארנו שעל אי�ור 'בל תלי�' עוברי5 רק ביו5 הראשו�, כפי שפו�ק 
  הרמב"5: 

א אף על פי שכבר עבר בעשה ול  ,המשהה שכר שכיר עד אחר זמנו
חייב ליתן מיד, וכל עת שישהה עובר על לאו של  רי זהה תעשה

   .20דבריהם שנאמר אל תאמר לרעך לך ושוב

אינו  מדוע ,21הפני מנח5א8 באמת יש להקשות, ומצאתי שכ� הקשה 
   ?22כל יו5 שאינו משל5ב 'תגזול אל'ו 'תעשוק אל'עובר על 

אלה, שהרי לא ראינו שעבירה  לאווי5ונראה שאינו עובר מחדש על 

                                                 
 הלכות שכירות יא, ה.  .20

 מגור, בנו של ה"אמרי אמת".בגליו� על הרמב"5. הפני מנח5 היה האדמו"ר   .21

ונראה לי דדוקא לאי�ור בל תלי� הוא עיי� שיטה מקובצת בבא מציעא קי, ב : "  .22
אבל לשאר חיובי דשכירות וא> לא תבא עובר  ,דאינו עובר עליו מבקר ראשו� ואיל8

משמע מדבריו  ."לעול5 הואיל ולא כתיב בהו ייתור למעוטינהו מיו5 ראשו� ואיל8
והר"� חולק מחדש על 'לא תבוא עליו השמש' ועל 'ביומו תת� שכרו'.  שכל יו5 עובר

והוא הדי� לשכיר לילה  ..שלא יעבור עליו אלא בקר ראשו� בלבד."שכתב:  ,בזה
". והיינו שלפי השיטה שאינו עובר משו5 ביומו תת� שכרו אלא ביו5 ראשו� בלבד

רי5 מתחדשי5, והר"� מקובצת יש גזירת הכתוב מיוחדת ל'בל תלי�', א8 שאר האי�ו
כנראה �ובר שאי אפשר לחלק בי� האי�ורי5, וא5 מצאנו הגבלה בתורה לאי�ור בל 
תלי�, הוא הדי� ל'לא תבוא' ול'ביומו תת� שכרו' והלכה כר"�. ולכל הדעות 'לא 
תגזול' ו'לא תעשוק' לא יתוקנו עד שישל5, והו�יפו חכמי5 אי�ור מדרבנ� 

 המתחדש בכל יו5 שאינו משל5.
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אחת תתחדש כל זמ� שלא תיק� אותה, וא> על פי כ� כל עוד שאינו 
ממלא את חיובי התשלומי5 שלו כלפי חבירו יש בכ8 מימד של 'לא 

שהרי בידו כ�> גזול; ועל כ8 באו חכמי5  ,23ושל 'לא תעשוק'תגזול' 
והו�יפו שבכל יו5 שעובר והוא אינו מחזיר ניתוו�> לו ג5 אי�ור 
מדרבנ�. ואמנ5, כאשר ישיב אחר כ8 את הכ�> יקיי5 בכ8 את הדי� של 
'והשיב את הגזילה'. ונראה להו�י> ולה�ביר שהעשה של 'ביומו תת� 

�' באו לזרז את המע�יק לשל5 בזמ�, ולכ� ה5 שכרו' והלאו של 'לא תלי
שייכי5 לאותו יו5 בלבד, וא5 עבר עליה5 לא נית� לתקנ5 עוד, ושאר 

  האי�ורי5 רובצי5 עליו עד שיתק�.
א5 כני5 הדברי5, הרי שדברי הביאור הלכה צריכי5 עיו�, משו5 שג5 
א5 עבר היו5 ואי� כא� משו5 'בל תלי�', �ו> �ו> יש בידו כ�> גזול 

חייב להחזירו; וכל עוד שלא החזיר אינו יכול להוציאו על מצוות עונג ש
  שבת. 

  לבריות תצטר� ואל חול שבת� עשה  .6

א> א5 נאמר שהמשהה את הכ�> אצלו עובר רק על 'בל תשהא' 
מדרבנ�, יש מכל מקו5 להעיר על דברי הביאור הלכה בנקודה נו�פת, על 

  ואלו דבריו:  פי המבואר בשולח� ערו8 עצמו באותו �עי>,

אפילו מי שצריך לאחרים, אם יש לו מעט משלו צריך לזרז עצמו לכבד 
ולא אמרו: עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות, אלא למי  ,את השבת

על כן צריך לצמצם בשאר ימים כדי לכבד  ,שהשעה דחוקה לו ביותר
  .(שולח� ערו8 אורח חיי5 רמב, א) השבת

דברי השולח� ערו8 צריכי5 ביאור, שברישא מדובר על אד5 הנצר8 
לאחרי5 וא> על פי כ� צרי8 לכבד את השבת, וב�יפא כתוב שיעשה 

                                                 
 –בכוונה כתבנו 'מימד של לא תגזול', ולא שמתחדש האי�ור מדי יו5 או מדי שעה   .23

וכי גזל� עובר בכל שעה מחדש על האי�ור? אלא הכוונה שכל זמ� שלא שיל5 רוב< 
 עליו אי�ור גזילה, שיתוק� רק כאשר ישל5.
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שבתו חול. וביארו המפרשי5 שא5 בכל אופ� נזקק לאחרי5, יכול לקבל 
מה5 ג5 לצור8 עונג שבת; א8 א5 הוא יכול שלא להזדקק כלל לאחרי5 

צו5 לשבת, עדי> שיעשה שבתו חול ולא יצטר8 ויש לו אוכל מעצמו בצמ
לבריות. ונראה לומר שעל אחת כמה וכמה שנאמר 'עשה שבת8 חול ואל 

   תעבור על אי�ור דרבנ� של 'בל תשהה''.

  תעשה' לא דוחה 'עשה בדי הגבלה  .7

שלולב הגזול פ�ול  24נקודה שלישית יש להעיר על פי המבואר בגמרא
 –ולכאורה קשה  .25וה הבאה בעבירהבשאר ימי חג ה�וכות משו5 מצו

לא� נעל5 הכלל של 'עשה דוחה לא תעשה'? וא5 נאמר שהגזילה לא 
באה באותה שעה של קיו5 המצווה, ובאופ� זה אי� הלאו נעקר משו5 
העשה, הרי ישנה אפשרות שבשעת המצווה יזדקק ללולב ויגזול אותו, 

נראה שיש  ובאותו רגע של הגזילה ירצה לצאת ידי חובה. ועל כרח8
להבחי� בי� מצוות שבי� אד5 לחבירו למצוות שבי� אד5 למקו5, והכלל 
של 'עשה דוחה לא תעשה' נאמר במצוות שבי� אד5 למקו5, וכפי שביאר 

ש'עשה דוחה לא תעשה' משו5 שה'עשה' שיי8 לאהבה  26יפה הרמב"�
וה'לא תעשה' ליראה, והטע5: "שהאהבה גדולה מיראה, כי המקיי5 

ו ובממונו רצו� אדוניו הוא גדול מהנשמר מעשות הרע ועושה בגופ
בעיניו". אמנ5 כל זה נכו� במצוות שבי� אד5 למקו5, א8  מצוות שבי� 
אד5 למקו5 הבאות על חשבו� מצוות שבי� אד5 לחבירו, כאי�ור גזל 

נִי למשל, עליה� הקב"ה אומר: " bי א[ִ'לָה הBעgְ נֵֹא גָזֵלA ט]ָWְִ27"אֹהֵב מ – 
וכפי שהנביא אומר  .28עבוד אותי על ידי שאתה לוקח ממישהו אחראל ת

                                                 
 �וכה ל, א.  .24

 משלכ5. -'ביו5 הראשו� של החג פ�ול הלולב הגזול ג5 מדי� 'ולקחת5 לכ5  .25

  שמות כ, ח.  .26

 ישעיהו �א, ח.  .27

 עיי� שו"ת יד אליהו �ו> �ימ� כג.  .28
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ולכ�  .5fַ"29 ִ]י תַרLgְ תְפִָ_ה אֵינcִֶי WֹמEֵַ יְדֵיכdָ 5ֶמִי5 מָלֵאLבמקו5 אחר: "
   ג5 כא� נראה שאי אפשר לקיי5 מצוות עונג שבת על חשבו� השני.

�' חל רק ואגב דברי5 אלו יש להתבונ� מדוע התורה אמרה ש'בל תלי
באותו היו5; ונראה לומר שאדרבה, התורה באה להחמיר עלינו ולומר 
שרק באותו יו5 אפשר לשל5, ואחר כ8 כבר אי אפשר לתק� את הלאו. 

   התורה באה ללמד עד כמה חשוב התשלו5 בזמ�. 

8.    מתי אי צרי� לשל� בזמ

  השולח� ערו8 מביא הלכה חשובה הנוגעת למעשה:

הבית שאין דרכו להיות בידו מעות אלא ביום שכיר שמכיר בבעל 
   .30אפילו יש לו מעות ,השוק, אינו עובר בבל תלין

ולמעשה, א5 מקובל במקצוע זה או אחר שמשלמי5 בתארי8 מ�ויי5, 
המע�יק אינו עובר על 'ב� תלי�' עד לתארי8 זה. והטע5, שכל עובד שבא 

תארי8 לעבוד במקצוע זה יודע מראש שהמשכורת שלו תשול5 רק ב
  פלוני, ואי� הוא מצפה לקבלה קוד5 לכ�. 

שבעת  ,בי מורי זצ"ל הרב משה בוצ'קו ראש הישיבהאוא�פר על 
שהיה מנהל הישיבה היה מקפיד מאוד שהמשכורות של כול5 ישולמו 
בזמ�. ב�ו> כל חודש היה הול8 לרואה החשבו� ומבקשו שית� לו את 

ות� לכול5 את הצ'ק. החשבו� שהוא צרי8 לשל5, ובראשו� לחדש היה נ
תחילת החודש, והנה רואה החשבו� לא  הגיעמעשה שאירע, פע5 אחת 

נת� את ה�כו5 המגיע לכל עובד. התקשר אליו אבא ושאלו: אי8 אשל5? 
ענה לו רואה החשבו�: יש שינוי בתעריפי5, ואינני יכול להכי� את 

עשה. התלושי5 מפני שצרי8 לשנות דבר מה בתוכנה, ועדיי� השינוי לא נ
התעקש אבא ואמר: אני חייב לשל5. אמר לו רואה החשבו�: עד העשרה 
בחודש זה ב�דר על פי חוק. ענה לו אבא: זה אמנ5 על פי חוק, אבל 

                                                 
 ש5 א, טו.  .29

 חו"מ שלט, ט.  .30
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. ת� לי את ה�כומי5 (דברי5 כד, טו) בתורה כתוב "ביומו תת� שכרו"
לתשלו5 ג5 א5 אינ5 מדוייקי5, ובחודש הבא נעדכ� אות5 בדיוק. עד 

ולפי מה שלמדנו בהלכה, א5 מקובל בחוק שאפשר לשל5  כא� המעשה;
  עד העשרה בחודש זה ב�דר, ואבא זצ"ל כנראה החמיר על עצמו. 

  תשלו� קוד� גמר העבודה  .9

ד� מתי ישל5 אד5 הלוקח מונית. הרי כשלוקחי5  31ב�פר חישוקי חמד
שירות, לפעמי5 מבקש נהג המונית שנשל5 מיד; ומ� הדי� עדיי� אי� 

כלומר ב�ו>  –של5, כי 'שכירות אינה משתלמת אלא לב�ו>' חייבי5 ל
העבודה. החישוקי חמד טוע� שא5 משלמי5 לפני הזמ� אי� מקיימי5 את 
מצוות 'ביומו תת� שכרו', ולכ� הוא נות� עצה, שכאשר יוצאי5 מהעיר 
כבר יש חוב כלשהו לנהג, ואז אפשר לשל5 לו על הנ�יעה ולקיי5 בכ8 
את המצווה. א8 לפי עניות דעתי ככל שאד5 משל5 מוקד5 יותר תבוא 

   .32ליו הברכה, וודאי שקיי5 את המצווה בהידור גדולע

  הטע� בפנימיות למצוות "ביומו תת שכרו"  .10

  חיי5 ויטאל:  ביבש5 ר  33ל�יו5 נביא את דברי השדי חמד

שהמקיים מצות 'ביומו תתן שכרו' זוכה אז לנשמה יתירה שקונה האדם 
לתת לזה קצת טעם, שהנשמה יתירה שזכה בה אדם  ראה ליבשבת. ונ

הראשון משום קדושת השבת, היה מעין שכר שכיר שביום ששי טרח 
וזרע וקצר בעולם, והקב"ה שהוא בעל הבית נתן לו שכרו אז נשמה 

ושם נרמז השבת. והכא  "לעבדה ולשמרה"יתירה, כמו שאמר הכתוב 
  .הוא שבת - כרו שתן תיומו בשל  אשי תיבותנמי ר

חיי5 ויטאל אומר לנו: דעו לכ5, נשמה יתרה אינה רק במצוות  רבי

                                                 
 בבא מציעא קיא, א.  .31

  ועיי� עוד אהבת ח�ד חלק א, פרק ט �עי> ט.  .32

  חלק א כללי5 �ימ� כו.  .33
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שבי� אד5 למקו5, היא קוד5 כל במצוות שבי� אד5 לחברו. כשאד5 
  מקפיד במצוות שבי� אד5 לחברו, אזי הוא זוכה להתקרב לשכינה. 

  �יכו�  .11

ל�יכו5, למדנו על מרכזיותה של החובה לשל5 בזמ� לשכיר, ושהעובר 
על כ8 עובר על כמה אי�ורי5: 'לא תגזול', 'לא תעשוק', 'לא תלי�' 
ו'ביומו תת� שכרו'. לאחר שעבר יו5 התשלו5 אינו יכול עוד לתק� את 
מצוות 'ביומו תת� שכרו' ואת האי�ור של 'לא תלי�', ובכל יו5 מתוו�> 

ר חדש של 'בל תשהה' מדרבנ�, וא> האי�ורי5 'לא תגזול' ו'לא עליו אי�ו
  תעשוק' רובצי5 עליו עד שישל5. 

על כ�, מי שאי� לו כ�> לעונג שבת ולשכר פועליו חייב לשל5 לפועליו 
ג5 א5 עבר כבר יו5 התשלו5, וא> א5 עברו כבר כמה ימי5. ואול5, א5 

ר עד התארי8 מקובל לשל5 בתארי8 מ�וי5 אינו עובר על שו5 אי�ו
המקובל לתשלו5. כמו כ� ראינו שהמשל5 לפני �ו> העבודה מקיי5 בכ8 

  את כל חובותיו, ואדרבא הוא מקדי5 למצווה. 
 שכרו מרובה מאוד, וזוכה לנשמה יתירה. ,והמשל5 בזמ�
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  מבוא  .1

מדינת ישראל, כמדינות אחרות, היא מדינת חוק הפועלת על פי חוקי5 
החיי5. אלא שחוקי המדינה לא נחקקו על פי רבי5 הנוגעי5 לכל תחומי 

משפטי התורה ועל ידי חכמי ישראל, וא5 כ� יש לברר א5 יש תוק> 
הלכתי לחוקי5 אלה. שאלה זו עולה במלוא חריפותה בדיני מ�י5; יש 
לדעת א5 על פי די� תורה מחוייבי5 אנו לשל5 את כל המ�י5, או שיש 

המדינה מחייבת. כמו כ� היתר לעבוד בלא להפריש את כל התשלומי5 ש
יש לשאול א5 כיו5 תלמידי חכמי5 פטורי5 על פי ההלכה מ� המ�י5 

  שהמדינה מטילה עליה5.

2.    מקור הדי

מובאי5 דבריו של שמואל ש'דינא דמלכותא דינא',  2בכמה מקומות בש"�
כלומר שדי� המלכות נחשב לדי� מחייב ג5 על פי משפטי התורה. דברי5 

יי5 ביותר, ו�ייעו ליהודי5 שהתפזרו בגלויות בכל אלו של שמואל עוצמת 
העול5 לחיות בקרב האומות, בלי עימותי5 תמידיי5 הנובעי5 מ� 
ההתנגשות בי� התורה לחוק המדינה. נביא כא� את דברי הגמרא בבבא 

  קמא: 

 דקטלי, תדע: רבא אמר. דינא דמלכותא דינא: שמואל אמר, גופא
    .3עלייהו ועברינן גישרי וגשרי דיקלי

הגמרא מביאה ראיה לדברי שמואל מכ8 שאנו משתמשי5 בכל 
המבני5 שהמלכות בונה. דוגמה לכ8 ה5 הגשרי5 שאנו מהלכי5 עליה5, 
הנבני5 מעצי5 ששלוחי המל8 קוצצי5 ללא רשות הבעלי5. א5 לא 
הייתה ההלכה ש'דינא דמלכותא דינא' הרי היה זה גזל, ולא הייתה לנו 

כא� שההלכה העניקה תוק> להחלטות רשות להל8 על הגשרי5, ומ
  הרשויות המבוצעות לטובת הציבור.

                                                 
 קיג, א. גיטי� י, ב. נדרי5 כח, א. בבא בתרא נד, ב. בבא קמא  .2

 קיג, ב.  .3
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דברי שמואל מובאי5 ש5 בהקשר נו�>; הגמרא מביאה את המשנה 
במ�כת כלאיי5, האומרת שא�ור לאד5 ללבוש כלאיי5 ג5 במקרה שאי� 
 כוונתו ללבישה, אלא רק לגנוב את המכ�. על כ8 מקשה הגמרא מדברי

  שמואל: 

 דמלכותא דינא: שמואל והאמר? שרי מי המכס את בו להבריח אלא
; קצבה לו שאין במוכס: שמואל אמר כהנא בר חנינא ביר מר א! דינא

  .קיג, א) בבא קמא( מאליו העומד במוכס: אמרי ינאי ביר  דבי

כיצד מותר בכלל לגנוב את המכ�, הרי 'דינא דמלכותא דינא'! הגמרא 
ר כא� במוכ� 'שאי� לו מתרצת קושיה זו בשני אופני5: אפשר שמדוב

קיצבה', כלומר שהוא גובה את המכ� שלא על פי כללי5 השווי5 לכול5; 
אפשרות נו�פת היא שמדובר במוכ� העומד מעצמו, כלומר שלא מונה 

מעי�  –על ידי המל8 ומעול5 לא ניתנה לו רשות לגבות את המכ� 
 –מאפיונר. מדברי5 אלו עולה שא5 המכ� הוא קצוב, ונית� על פי חוק 

יש חיוב גמור לשל5. נו�י> כא� כי לדעת רוב הפו�קי5 תוקפו של די� 
  .4המלכות הוא מ� התורה

3.    טע� הדי

 מצאנו בדברי הראשוני5 מ�פר ה�ברי5 לדי� זה, ונביא כא� את עיקרי
  :5השיטות

  שיטת הרשב"5  א.

כל מסים וארנוניות ומנהגות של משפטי "ב"5 בביאור הדי�: כתב הרש
שכל בני המלכות מקבלים  ,מלכים שרגילים להנהיג במלכותם דינא הוא

                                                 
עיי� אבני מילואי5 כח, ב. שו"ת חת5 �ופר יו"ד �ימ� שיד. דבר אברה5 א, א ענ> ב.   .4

 אמנ5 דעת הבית שמואל אב� העזר כח, ג שהוא מדרבנ�.

או"ח  לטעמי5 נו�פי5 עיי� אב� האזל נזקי ממו� פרק ח הלכה ה. שו"ת חת5 �ופר  .5
 �ימ� רח וחו"מ �ימ� מד. דבר אברה5 חלק א �ימ� א.
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והלכך דין גמור הוא ואין למחזיק בממון  ,עליהם מרצונם חוקי המלך ומשפטיו
   .6"חוק המלך הנהוג בעיר משום גזל ל פיחבירו ע

המלכות נובע מכח קבלת הע5 לדעת הרשב"5 התוק> של די� 
מרצונ5 את חוקי המל8. לפי שיטה זו, תוק> משפטי המלכות מבו�� על 
הצור8 הכללי של כל ציבור למנות אנשי5 שיעמדו בראשו ויתקנו תקנות 
לטובת הכלל. תקנות אלו מחייבות את הציבור כולו, וא> נגד רצונו של 

  אד5 זה או אחר.

  שיטת המאירי    ב.

  אור הדי�: כתב המאירי בבי

כל  :שכך הוא ראוי לו מצד מלכותו על הדרך האמור במלכי ישראל
וזהו שאמר דינא דמלכותא ולא  ,מלך מותר בו ,האמור בפרשת מלך

  7...כלומר דינים הראויים לו מצד המלכות ,אמר דינא דמלכא

המאירי מבי� את תוקפ5 של דיני המלוכה בדומה לתוק> הנית� למל8 

', פור< לעשות לו דר8ש' מבואר 8במשנה במ�כת �נהדרי� ;ישראל
ומתבאר ש5 בגמרא בדברי שמואל שמותר למל8 לעשות את כל הנאמר 

פרשת המל8 היא תשובת שמואל הנביא לע5 בבקש5  .9ב'פרשת המל8'
מל8; שמואל הנביא ענה לה5 שהמל8 יחוקק חוקי5 ויחייב אות5 לשל5 

החירות שנהנו מה5 עד כה. על פי  חיימ�י5, וה5 לא יוכלו להמשי8 את 
שמואל (האמורא), זוהי אכ� זכותו של המל8 לעשות דברי5 אלו, ומחדש 

  המאירי שדינו של כל מל8 הוא כמל8 ישראל לעניי� זה.
נמצא שבי� לדעת הרשב"5 ובי� לדעת המאירי מ�י5 למיניה5 ה5 

                                                 
 �ימ� תשמה. ח"א בבא בתרא נד, ב ד"ה והאמר שמואל. וכ� כתב בשו"ת אור זרוע  .6

 בבא קמא קיג, ב.  .7

 כ, ב.  .8

 שמואל א פרק ח.  .9
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מגבילה כאמור את החיוב במ�י5,  10חובה גמורה. ואמנ5 הגמרא
ת שהחיוב בה5 נאמר רק כאשר ה5 מוטלי5 בצורה מבוקרת ומבאר

  ובאופ� שוויוני על פי חוקי המלכות.
אמנ5 שמעתי בש5 תלמיד חכ5 שא5 המ�י5 אינ5 מוטלי5 באופ� 

 –שווה על כלל האוכלו�ייה, כגו� שחלק מ� האוכלו�ייה פטורה מה5 
כגו� חיילי5 או תושבי5 המתגוררי5 בישובי �פר, או שהמדינה אינה 

כגו� שמ�ייעת יותר  –מפרישה �כו5 כ�> שווה לאוכלו�יות שונות 
אי� תוק> לדיני המלכות, כדברי  –ל�טודנטי5 מאשר לבחורי ישיבה 

הגמרא שהובאו לעיל במוכ� שאי� לו קיצבה. א8 נראה שאי� הדברי5 
נכוני5, וגישה כזו יש בה �כנה רבה. הלא באופ� זה נית� לבטל את כל 

במקומות מ�ויימי5 (באילת למשל) אי� מטילי5 את  חיובי המ�י5, שהרי
כל המ�י5; וכי נאמר שאי� תוק> לחיובי המ�י5 כיוו� שחלק מ� 
האוכלו�ייה פטורה מה5? ברור הדבר שהרשויות דנות על פי כללי5 
מ�וימי5 איזה �כו5 לגבות מאיזו אוכלו�ייה, ואי� זה הופ8 את הרשויות 

ל אד5 שיגור באילת, או בכל מקו5 ל'מוכ� שאי� לו קיצבה'. וכיוו� שכ
חיוב  ולכ� מ� שוויוני, הרי זה –ר פטוהמאחר שיש בו הנחה, ייהנה 

  המ�י5 עומד בעינו.

  שיטת הרא"ש  ג.

ביאר הטע5 של 'דינא דמלכותא דינא' בכ8 שכל האר< שייכת  11הרא"ש
למל8, והוא רשאי לגרש ממנה את מי שירצה, ולכ� הוא רשאי לגבות 

כדר8 שרשאי כל אד5 לגבות תשלו5 מהבא  –מ�י5 מכל הרוצה לדור בה 
שאי� די� זה נוהג אלא  12לדור בחצירו. על פי זה כתבו הר"� והרשב"א

ראל באר< ישראל אי� בה5 'דינא דמלכותא', בחו< לאר<, אבל מלכי יש

                                                 
 בבא קמא קיג, א.  .10

תב בעל א. וכ� כנדרי5 פרק ג �ימ� יא. וכ� כתבו הרשב"א והר"� בנדרי5 כח,   .11
 ה �ימ� ה.התרומות שער מו חלק 

 נדרי5 כח, א.   .12
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  לפי שכל ישראל יש לה5 חלק באר<, ואי� המל8 רשאי לגרש5 ממנה.
אמנ5 נראה שג5 לדברי ראשוני5 אלו ישנה חובת תשלו5 מ�י5 ג5 

הרשב"א ד� במקרה  .14על פי המבואר בתשובת הרשב"א ,13במלכי ישראל
של מבוי שהחזיקו בו רבי5, שהמלכות רוצה להעמיד בו דלת ובריח כדי 
להפריד בי� הגויי5 והיהודי5, באופ� שימנע חלק מהאנשי5 להיכנ� לתו8 

ואל א5 יכולי5 אות5 אנשי5 לעכב על הצבת הדלת, א שהמבוי. הרשב"
ומ�קנתו שכיוו� שהרחובות שייכי5 למלכי5 רשות5 לעשות בה5 
כרצונ5, שהרי 'דינא דמלכותא דינא'. במהל8 תשובתו מו�י> הרשב"א 

  משפט חשוב:

ואפשר עוד כי גם למלכי ישראל רשות בכענין זה לפי שזה משמירת 
. ויהיה בזה נזק המלך והרי זה בכלל ..עמו. כדי שלא יזוקו הישראלים

מה שאמרו במשנתינו: ופורץ לעשות לו דרך. וכל האמור בפרשה, מלך 
, מה שצוה המלך לעשות פתח ודלתים באמצע ם כןבו. א מותר

דין מלכי ישראל שוה לדין  השכונה לשמירת העם, הרשות בידו. נמצא
  האומות בדבר זה. 

לפי זה נראה שג5 הרשב"א ו�יעתו יודו שכל דבר שנעשה לצור8 בני 
המדינה ולטובת5 יש לו תוק> הלכתי מחייב, ולכ� יש לשל5 מ�י5 

לל. ורק במקרה שמטיל המל8 מ� לטובת עצמו אי� שנגבי5 לטובת הכ
  'דינא דמלכותא דינא' במלכי ישראל.

עוד נראה שבימינו, כאשר השלטו� הוא דמוקרטי ונבחר בידי הע5, 
יודו כול5 לדברי הרשב"5 שיש חיוב גמור לקיי5 את די� המלכות מכוח 

                                                 
דלא פליג  עיי� בשו"ת חת5 �ופר חו"מ �ימ� מד שכתב: "ומכל מקו5 נראה לי  .13

לא שיי8 לומר בני מדינה  �בירא ליה, ,אלא במ�י5 ומכ� שמטיל על כרח�5) "(הר
יש לחלק בי� מלכי ישראל למלכי  �כ5 להו אלא משו5 שהוא אדו� האר< וא ניחא

מודה ר"� דהטע5 משו5 דניחא להו ואי�  5ונימו�י 5אבל במנהגי מות העול5או
  מות העול5".לחלק בי� מלכי ישראל לאו

 חלק ב �ימ� קלד.  .14
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  ה�כמת הע5.
ינא' נוהג ש'דינא דמלכותא ד 16רו8עלח� ובשו 15להלכה נפ�ק ברמב"5

בי� במלכי אומות העול5 ובי� במלכי ישראל; וא5 כ�, ודאי שיש תוק> 
גמור לחוקי המדינה ג5 באר< ישראל. וכ8 פ�ק הרב עובדיה יו�> ב�פרו 

  'יחווה דעת' חלק ה �ימ� מד.

  דיני התורהאת דינא דמלכותא ה�ותר   .4

 הכלל 'דינא דמלכותא דינא' נוהג בחוקי5 החברתיי5, במ�י5 הבאי5
חוקי ( לדאוג לבריאות האוכלו�ייה, לתשתיות ולכללי5 חברתיי5 שוני5

וכ� בהחלטות המדינה בצורכי ביטחו�. כל אלו מצויי5 ) הנהיגה למשל
בוודאי באחריות הרשויות, וחייבי5 לציית לה5 מדי� 'דינא דמלכותא 

  דינא'.
למנוע מאתנו לקיי5 איזו שהיא מאיד8 גי�א, א5 הרשויות רוצות 

בי� א5 היא מ� התורה ובי� א5 היא מדרבנ�, אי� לציית לחוקי5 מצוה 
  אלה.

 דינא דמלכותא דינא ותשלו� מ�י�  .5

  פעמית- בעבודה חד  א.

כל המקורות שהבאנו מורי5 על כ8 שא�ור לעבוד בלא לדווח לרשויות 
המ� על שכר העבודה. אלא שבזה יש הבדל בי� דינא דמלכותא לדיני 

ורה אי� הבדל בי� מעט להרבה ובי� מקרה חד תורה, והוא שא> שבדיני ת
(יומא  פעמי לנוהל רגיל, ובפירוש נאמר כי 'חצי שיעור א�ור מ� התורה'

, אי� הדבר כ� בדי� המלכות. למשל, אד5 שצבע את ביתה של דודתו ב)עג, 
במהל8 החופשה והיא שילמה לו כ�> על כ8, אי אפשר לבקש ממנו 

עבודה חד פעמית אצל קרובי5. שיפתח תיק במ� הכנ�ה וידווח על 

                                                 
 הלכות גזילה פרק ה הלכה יא.  .15

 שולח� ערו8 חוש� משפט �ימ� ש�ט �עי> ו. ועיי� ברמ"א ש5 �עי> ח.  .16
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ונראה שלמעשה אי� מי שאוכ> בחוק מקרי5 כאלו, ודרישה כזאת אינה 
  מעשית ואינה נצרכת. 

  חיוב די� המלכות על המוכר והקונה  ב.

שמעתי בש5 תלמיד חכ5 שרצה לומר שכל החיוב לשל5 מ�י5 הוא על 
כ�  המוכר, א8 על הקונה אי� אי�ור לקנות ממי שלא שיל5 מ�י5; ועל

רצה להתיר לקונה לקנות תפילי� ממוכר שאינו מדווח לרשויות המ�. 
  ונראה שאי� לומר כ8, מכמה טעמי5: 

א. יש בכ8 משו5 אי�ור 'לפני עיוור', ועל כל פני5 יש בכ8 משו5 
  מ�ייע לדבר עבירה.   

ב. עצ5 השותפות מכלילה את האד5 באי�ור; וכמליצת חז"ל 
ש'אי� העכבר יכול לגנוב בלי החור', כ8 ג5 כא�  ,17שנאמרה בהקשר אחר

אי� למוכר תועלת בהעלמת המ� בלא שיהיה לו למי למכור. וא5 כ� 
  הקונה הוא בוודאי שות> פעיל בהעלמת המ�. 

ג. משלמי מ�י5 נאלצי5 למכור ביוקר יח�י, ונמצא שה5 מפ�ידי5 
לקוחות לאלו המעלימי5 מ� ומוכרי5 בזול. ועל ידי שאד5 קונה 
מהמוכרי5 המעלימי5 מ� הוא מקפח את פרנ�ת המוכרי5 הנוהגי5 

  כדי�. 
יש לשי5 לב לכ8 שבמצוות תפילי�, החשובה עד מאוד, אנו רגילי5 
לחפש אחר כל ההידורי5 בכתיבת הפרשיות ובעשיית הבתי5, ומשלמי5 

 –על כ8 הו� רב. משו5 מה על ההידור 'הפעוט' הזה, שהוא מעיקר הדי� 
אנו מוותרי5 כדי לח�ו8  –הג על פי חוק ומשל5 מ�י5 לקנות מאד5 הנו

בכ�>. בכ8 אנו מקפחי5 את פרנ�ת המוכרי5 כדי�, וא> נעשי5 שותפי5 
  לדבר העבירה של המוכר.

   

                                                 
 מה, א.גיטי�   .17
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  המ�י� מ חכמי� תלמידי פטור  .6

שתלמידי חכמי5 פטורי5  18הרב עובדיה יו�> כתב בשו"ת יביע אומר
כתב שמותר א> להעלי5 מ� (אמנ5  19כיו5 מכל מיני מ�י5, ובמקו5 אחר

בגו> התשובה). לפי זה, בערי5 שיש בה5 תלמידי  מובאדבר זה אינו 
חכמי5, ובמיוחד בישובי5 הדתיי5, חובה על התושבי5 שאינ5 תלמידי 
חכמי5 לשל5 את המ�י5 שהמדינה חייבה בה5 את תלמידי החכמי5. 

ועלינו להבי�  למעשה לא ראינו ג5 בישובי5 החרדיי5 ביותר הנהגה כזו,
  למה.

שבה מובא כי חכמי5 אינ5 צריכי5  ,20מקור הדי� בגמרא בבבא בתרא
לשל5 מ�י שמירה כיוו� שה5 אינ5 זקוקי5 לשמירה, שהרי התורה שה5 
לומדי5 שומרת עליה5. בהמש8 הגמרא מובא כי מי שמחייב תלמידי 
חכמי5 לשל5 מ�י5 עובר על דאורייתא, על דברי הנביאי5 ועל דברי 

ובי5. הגמרא מו�יפה שתלמידי החכמי5 פטורי5 ג5 ממ�י המל8, הכת
מפני שכל הפורענויות באות לעול5 רק מפני עמי האר<. ראייה לכ8 
מביאה הגמרא ממעשה במל8 שרצה להטיל מ� על אנשי טבריה; 
החכמי5 לא רצו להשתת> בתשלו5 המ�, ועמי הארצות ברחו מ� העיר 

מיד לאחר שעזבו עמי הארצות את כדי שלא יצטרכו לשל5 לבד5. והנה, 
העיר נתבטלה הגזירה. ואכ�, הבית יו�> בשו"ת אבקת רוכל החרי5 
מראש כל מי שיחייב תלמידי חכמי5 לשל5 מ�י5. הרב עובדיה יו�> 
מו�י> שמשמע מדברי הרמב"5 שפטור זה הוא מ� התורה, משו5 

  .21שהרמב"5 השווה אותו לפטור הכהני5 מלתת מחצית השקל

                                                 
 וה דעת חלק ה �ימ� מד."מ �ימ� י ויחוה דעת בהערה על יחחלק ז חו  .18

איני יודע א5 המפתחות מפרי עטו של הרב או של  מפתחות ליחוה דעת חלק א.  .19
 .עור8ה

 ז, ב. ח, א.  .20

בתרומת הדש� �ימ� שמב מפורש שפטור זה הוא מדרבנ� ועל כ� הוא כותב שמנהג   .21
כלל שדעת הרמב"5 הוא שהפטור הוא מ� התורה, כי  מבטל הלכה, ואיני בטוח

להלכה הרמב"5 פ�ק שכוהני5 חייבי5 במחצית שקל, ועל כ� כל רצונו היה שמהות 
הפטור הוא מ� התורה כי הפטור לדעתו הוא חלק מהכבוד לתלמידי חכמי5 שיש 
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  5"הרמב שיטת  א.

לעניות דעתי אי� זה נראה שאפשר ללמוד מדברי הרמב"5 פטור לזמננו. 
הרמב"5 הביא כל זה בפירושו למשנה באבות, האו�רת ליהנות מדברי 

כלומר שא�ור לתלמיד  ,22: "אל תעש תורת8 קרדו5 לחפור בו"תורה
חכ5 לקבל כ�> על כ8 שהוא מלמד תורה. בהקשר הזה כתב הרמב"5 

תלמיד חכ5 בע�קיו, כגו� ל�גור את כל החנויות שחייבי5 לעזור ל
בתחילת היו5 כדי שהוא ירוויח את פרנ�תו במעט זמ�, וכ� לפטור אותו 
ממ�י5 בעת הצור8. ג5 בהלכות תלמוד תורה הביא הרמב"5 די� זה 
בהקשר של תלמידי חכמי5 המתפרנ�י5 מיגיע כפיה5, וכתב ש"א5 

ר תחילה". מכא� ברור היתה �חורה לתלמיד חכ5 מניחי5 אותו למכו
ששני הדיני5 האלו קשורי5 זה בזה, ועל כ� היו5 שתלמידי חכמי5 
מקבלי5 משכורת ונוהגי5 שלא כרמב"5 בדבר זה, אי� מקו5 לפי הרמב"5 
לפטור אות5 ממ�י5, וזה ייראה ממש כקרדו5 לחפור בו. ואי� זה קשור 

על כ8  כלל בכבוד שאכ� ראוי לתת לתלמידי חכמי5 המלמדי5 בלי לקבל
  משכורת. 

  שמירה צריכי5 אינ5 חכמי5 תלמידי  ב.

מובא שרבי יהודה נשיאה רצה להטיל מי�י  ב)(ז, בגמרא בבבא בתרא 
שמירה על תלמידי חכמי5, וריש לקיש דחה דבריו, בטענה כי 'תלמידי 
חכמי5 אינ5 צריכי5 נטירותא' (שמירה). נשאל את עצמנו א5 די� זה 

למידי חכמי5 בימינו שה5 בכזו מדרגה, כלומר א5 יש ת –שיי8 כיו5 
לכאורה התשובה שלילית, וג5 א5 ישנ5  .23שאכ� אינ5 צריכי5 שמירה

                                                                                                            
בזה חיוב מ� התורה לכבד תלמידי חכמי5 וכמו שדי� ואהבת לריע8 כמו8 הוא מ� 

  ה והחיובי5 ה�פציפיי5 כמו ביקור חולי5 ה5 מדרבנ�. התור

 פרק ד משנה ה.  .22

באמת גמרא זו תמוהה מאוד ולא רק בדורינו ראינו שהיו פיגועי5 שפגעו ג5   .23
בתלמידי חכמי5 וכ� בתרפ"ט נפגעו בני תורה והשואה האיומה לא פ�חה על 
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ועל כ�  .24במיעוט5. ועיי� בזה בדברי הרדב"זהרי ה5 בטלי5  –כאלו 
במצבנו, שאי� תלמיד חכ5 אחד שי�כי5 לגור בי� הערבי5 בלי שמירה, 

  ול5 לשל5 את המ�י5.הודאת בעל די� שקולה כמאה עדי5, וחייבי5 כ
בנו�> נראה לי שאי� הפטור שיי8 בזמננו מטע5 נו�>, שיש להעמיק 
עוד ב�וגיה כדי להבינו. הגמרא דנה במי�י השמירה שבני העיר צריכי5 
לשל5, ושואלת כיצד לחלק את הנטל. מ�קנת ה�וגיה היא שהתשלו5 

הזקוק לשמירה הוא זה שעליו לשל5. למשל:  –תלוי במידת הצור8 בדבר 
העשיר צרי8 לשל5 יותר מ� העני, כיוו� שהגנבי5 באי5 מ� ה�ת5 לגנוב 
מ� העשירי5, והמתגורר �מו8 לחומה ישל5 יותר מ� המתגורר בפני5 
העיר, משו5 שהוא מ�תכ� יותר. בהקשר הזה אומרת הגמרא שתלמידי 

זקוקי5 לשמירה לצור8  חכמי5 אינ5 צריכי5 לשל5, משו5 שה5 אינ5
  עצמ5.

א5 כ�, נראה כי די� זה אינו שיי8 כיו5, כיוו� שמי�י ביטחו� אי� עניינ5 
שמירה מגנבי5, אלא שמירה על המדינה בשלמותה. א> אזרח במדינה 
אינו משל5 לצור8 השמירה האישית שלו, אלא לצרכי הכלל. וא> מי 

 –באופ� שיוויוני שאינו זקוק לשמירה מ�יבה זו או אחרת חייב לשל5 

                                                                                                            
ומידי שנה אנו  תלמידי חכמי5 וג5 בזמ� התנאי5 הקדושי5 נפגעו תלמידי חכמי5

אומרי5 �ליחות המזכירי5 עשרה הרוגי מלכות. ועל כ� נראה לי לפרש את הגמרא 
כ8: בלי רוח אי� עתיד לע5 ישראל. לימוד התורה הוא חלק מהזהות היהודית. ועל 
כ� הכוונה היא שכל אחד תור5 לעתיד ע5 ישראל לפי מעלתו: יש בצורה חומרית 

זרי5 לתלמידי חכמי5 שהיו עובדי5 לפרנ�ת5, ויש בצורה רוחנית ועל כ� אנו עו
עבודה מועטת כדי להקדיש את זמנ5 ללמוד וללמד תורה ואי8 נבקש מה5 לשל5 
את המ�י5. זהו חלק5 להגנה של הע5. אבל היו5 שמקבלי5 משכורת על מה 

  שמלמדי5 תורה אי אפשר לפטור אות5.

שו שידאגו לשמירת5 חלק ב �ימ� תשנב. בשאלה ש5 מדובר בתלמידי חכמי5 שביק  .24
הרדב"ז כותב שברור שה5 צריכי5 לשל5 כי  לי בתי5 לא רצו בגלל שהיו עניי5.ובע

ה5 מודי5 שה5 צריכי5 שמירה ומו�י> שאפילו לא אומרי5 כ� יש מקו5 לחייב5: 
 איני נטירותא בעי דלא מא� עתה יש א5 אני מ�ופק כי אחר טע5 שיש פי על "וא>
 טובה השתיקה ולכ� חכמי5 קצת את יעציבו דברי כי עתה זו בחקירה נכנ�

  מהדבור".
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וכ� הדי� ג5 בתלמידי חכמי5, שא> א5 נאמר שאינ5 זקוקי5 לשמירה 
לצור8 עצמ5, הרי התשלו5 במדינתנו אינו אלא תשלו5 כללי. ואכ�, 

א> שה5  –העניי5 במדינת ישראל אינ5 משלמי5 מ� הכנ�ה כלל 
משו5 שהתשלו5 הינו כללי  –זקוקי5 לביטחו� בדיוק כמו העשירי5 

שב בצור8 האישי. וכדברינו נמצא בפירוש בחידושי חת5 �ופר ואינו מתח
  : (בבא בתרא ח, א) ב�וגיתנו

ודע דלפי עניות דעתי לא קפטרי רבנן אלא ממס וחומה שהם מצד גלות 
ישראל בין אומות העולם...אבל שמירה כדרך שמלכות נשמרים 

  ממלכויות אחרים גם תלמיד חכם חייב.

  ערו8  השולח� דעת  ג.

ר תלמידי חכמי5 ממ�י5 מובא בשולח� ערו8 יורה דעה �ימ� די� פטו
רמג. בעיו� בדבריו נראה שתי נקודות חשובות: הראשונה, שתלמיד חכ5 

  אינו פטור מכל המ�י5; והשנייה, שלא כל תלמידי החכמי5 פטורי5.
להבנת דברי המחבר נזכיר שבגמרא פטרו תלמידי חכמי5 משני �וגי 

נו את הדיבור עליה5 למעלה. ב. מ�י מ�י5: א. מ�י שמירה, שהרחב
המל8 המוטלי5 על הציבור לטובת המל8, כמו ב�יפור המ� על אנשי 
טבריה. מאיד8 גי�א, מפורש בגמרא שתלמידי חכמי5 חייבי5 במ�י5 

  המיועדי5 לתיקו� הרחובות.
  וכ8 פ�ק השולח� ערו8:

תלמידי חכמים לא היו יוצאים בעצמם עם שאר העם לעשות בבנין 
ובחפירות העיר וכיוצא בזה, שלא יתבזו בפני עמי הארץ... במה העיר 

דברים אמורים? כשכל אדם יוצא בעצמו, אבל אם אין יוצאין בעצמם 
אלא שוכרים אחרים במקומם או גובין מבני העיר לעשותו, אם דבר 

  .ב)- (רמג, א שצריך לחיי אדם כגון בארות המים חייבים לתת חלקם

ממי�י שמירה וממי�י המל8 המוטלי5  י5אמנ5 תלמידי חכמי5 פטור
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על הציבור לטובת המל8, א8 במ�י5 שתכלית5 טובת הציבור ה5 
חייבי5. כיו5 במדינתנו מתחלקי5 המ�י5 לשלושה חלקי5 עיקריי5: 

חינו8 ורווחה, מ�י5 לביטחו� ומ�י5 לתשתיות. רוב רוב5  –מי�י צדקה 
, ועל כ� חייבי5 של המ�י5 מיועדי5 לטובת הציבור ולא לטובת המלכות

  תלמידי החכמי5 בכל המ�י5 האלה.

  חכ5? תלמיד נקרא מי  ד.

השולח� ערו8 לא פטר ממ�י5 את כל תלמידי החכמי5. ההגדרה שלו 
לתלמידי חכמי5 ש'תורת5 אומנות5' מצמצמת ביותר, עד שכמעט ואי� 

  אד5 הראוי להיקרא בש5 זה. וזו לשו� השולח� ערו8:

אומנותם, אבל אין תורתם אומנותם  ודוקא תלמידי חכמים שתורתם
חייבין. ומיהו אם יש לו מעט אומנות או מעט משא ומתן להתפרנס בו 
כדי חייו ולא להתעשר, ובכל זמן שהוא פנוי מעסקיו חוזר על דברי 

  .(רמג, ב) תורה ולומד תדיר נקרא תורתו אומנותו

מציאות זו של אד5 הלומד תדיר כמעט ואינה קיימת בימינו, לבד 
 מיחידי �גולה ממש, ומי יעיד על עצמו שראוי לש5 זה? וכבר כתב על כ8

  : �ימ� שמב תרומת הדש�ה

 אפילו אומנתו שתורתו מי לנו אין דהאידנא להו דסבירא משום אפשר
 שיחזור יפה דקדוק דצריך משום, לעיל אשירי שביאר דרך באותו
  .האידנא יפה נזהרין ואין מעסקיו. כשיפנה לתלמודו תמיד

  הרמ"א מביא הגדרה נו�פת לתלמיד חכ5: 

רק שהוא מוחזק כתלמיד חכם בדורו שיודע לישא וליתן ברוב מקומות 
  . (ש5) בתלמוד ובפירושיו ובפיסקי הגאונים

תלמיד חכ5 הוא אפוא אד5 הבקי ורגיל ה� בתלמוד, ה� בפירושיו וה� 
וזאת ברובו של התלמוד! תלמידי חכמי5 כאלו  –בפ�יקה למעשה 
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  נדירי5 ביותר. 
ואמנ5 הרב עובדיה יו�> הביא פו�קי5 החולקי5 ומרחיבי5 מאוד את 
הגדרת תלמידי החכמי5 ואת הפטור ממ�י5; אלא שאי� זו דעת המחבר, 

  וודאי שהנוהג כפי דעת המחבר נוהג על פי די�.
למוחזק  נחשב חכ5 הרב עובדיה יו�> שתלמיד טוע� בתשובתו

הפו�קי5 הפוטרי5 אותו  כאות5 לי' 5'קי לטעו� ולכ� יכול בממונו,
טועני5  שאי� שחלק מהפו�קי5 �ברו כותב בעצמו הוא אול5. מלשל5

, משפט רגיל של חוש� די� פה שאי� לי נראה ועוד. הציבור כנגד מוחזקות
 זו כדעה לי' 'קי5 יכול לטעו� ביניה5, והמוחזק חולקי5 אנשי5 שבו שני

 מול עומד חכ5 התלמיד כא�. אחרת כדי שלא יוציאו ממנו ממו� או
 ערו8 השולח� מ� העולה מחיוב עצמו את לפטור ראוי הא5 אלוקיו:

 אי� דעות מקלות? הא5 על ולה�תמ8 ואחרוני5, ראשוני5 ומפו�קי5
 להחמיר חכ5 לתלמיד ואפשר שאדרבא, ראוי הש5? חילול זו בהנהגה

 ה�ובר �,"הרמב שיטת. א: בראשוני5 המובאות כשיטות נו�פות בדי�
 כל בנפרד. אד5 כל על ומוטל אישי הוא כשהחיוב קיי5 אינו שהפטור

ישנ� . ב. בכללותו הציבור על שהוטל במ� דווקא הוא לדעתו הפטור
 בהרחבה ועיי� חכ5, תלמיד של מושג כיו5 בכלל שאי� ה�וברות שיטות

  .)עליה� שחלק א>( אלה שיטות שהביא הדש� בתרומת
מקומות שנוהגי5 בה5 להטיל מ� על יש להו�י> כי הרמ"א כתב שיש 

תלמידי חכמי5, וזאת על פי דברי תרומת הדש� שהבאנו למעלה, שכתב 
שבענייני מ�י5 הולכי5 אחרי המנהג, ומנהג מבטל הלכה. וא5 כ�, א> א5 
נאמר שמ� הדי� תלמידי חכמי5 פטורי5 מ� המ�י5, הרי שלדעת הרמ"א 

המנהג להטיל על אי� באפשרות5 להישמט למעשה מחיוב זה, שהרי 
  כול5 את המ�.

למ�קנה, תלמידי חכמי5 חייבי5 בזמננו בתשלו5 המ�י5, ומכמה 
  טעמי5:

הבאי5 לצור8  ממ�י5 אינו ערו8 ובשולח� בגמרא המובא הפטורא. 
 המל8. לצור8 או אישית ממ�י5 המוטלי5 לצור8 שמירה אלא הכלל,

 לשמירה.כזו נעלה שאי� הוא זקוק  המצוי במדרגה כיו5 אד5 אי�ב. 



 

  ב בעקבות המחבר  564

  

בעבור אישי5  לשל5 חייב הציבור �וברי5 שאי� מ� הראשוני5 חלקג. 
פרטיי5, ולכ� תלמידי החכמי5 מחוייבי5 במ�י5 שהוטלו עליה5 באופ� 

 ישיר.

 חכ5 תלמיד של הגדרה על העוני5 חכמי5 תלמידי ואי� כמעטד. 
 ממ�, כפי שהובאה להלכה בשולח� ערו8 וברמ"א. הפטור

 החכמי5 הוא שתלמידי שמנהג5 מקומות שיש כתב א"הרמה 
  .המנהג אחרי בזה והולכי5 המ�י5, את משלמי5

להלכה הכריע הרב עוזיאל לחייב את תלמידי החכמי5 לשל5 את 
וה�ביר שהמ�י5 ה5 כצדקה לעזרה לעניי5, ותלמידי החכמי5  ,25המ�י5

"וכי תלמידי חכמי5 פטורי5 ממצוות"? וכ� כתב ג5  -חייבי5 לתת חלק5 
. ונמצינו למדי5 שכבר בדורות הקודמי5 )חלק א �ימ� קלח(י אש השריד

הכריעו גדולי המשיבי5, ה� האשכנזי5 וה� ה�פרדי5, שתלמידי החכמי5 
  חייבי5 כיו5 בתשלו5 המ�י5.

ועל אחת כמה וכמה שא5 הציבור אינו מוכ� לשל5 בעבור5, שאי� 
ריכי5 ה5 יכולי5 חלילה לשקר ולהעלי5 מ�. אדרבא, תלמידי החכמי5 צ

להוות דוגמא לציבור, וכפי שמצאנו שא> שתלמיד חכ5 פטור מלהתפלל 
במניי� א5 מתפלל במקו5 לימודו, אי� לעשות כ� שמא הציבור ילמד 

   .26ממנו

  �יכו�  .7

ש'דינא דמלכותא  –והשולח� ערו8 בכלל5  –למדנו שהכרעת הפו�קי5 
דינא'; ודי� זה חל בי� באר< ובי� בחו< לאר<. לכ� אנו מחוייבי5 על פי 
ההלכה לכבד את חוקי המדינה שאינ5 מנוגדי5 לדיני תורה ולשל5 את 
המ�י5 והמע"מ, כל עוד ה5 מוטלי5 על פי קריטריוני5 קבועי5. וכפי 

להקפיד  שביארנו, חיוב זה חל ה� על המוכר וה� על הקונה, ולכ� יש
לרכוש מוצרי5 מאנשי5 הפועלי5 על פי החוק. וכ� ראינו שתלמידי 

                                                 
 משפטי עוזיאל יו"ד �ימ� לט.  .25

  .או"ח �ימ� צ �עי> יח  .26
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  חכמי5 אינ5 פטורי5 ממ�י5 בזמננו, וכל שכ� שא�ור לה5 להעלי5 מ�. 

 



 

  1לא תעמוד על ד5 רע8 בדי� - �ימ� מה 

  2לעילוי נשמת הגאו� הרב בנציו� פריימ� זצ"ל

  מבוא  .1

  ?מה מקור החיוב לעזור לבני אד5  .2

  ?הא5 אי�ור לא תעמוד על ד5 רע8 הוא רק ב�כנה מוחשית  .3

  ?אד5הא5 יש פטור של "זק� ואינו לפי כבודו" בעזרה לבני   .4

  החיוב להוציא ממו� להציל את חברו  .5

  דימוי מצוות הצלת חברו למצוות צדקה  .6

  להיכנ� ב�פק �כנה  .7

  �יכו5  .8

  

  מבוא  .1

 או גוררתו, חיה או בנהר, טובע שהוא חברו לרואה את מניין רבנן: תנו
 דם על דותעמ  לא לומר תלמוד להציל חייב עליו, שהוא באין לסטין
  .)א ג,(�נהדרי� ערעך. 

החיוב להציל אד5 שנמצא ב�כנה. במדרש את מגמרא זו אנו לומדי5 
ו מקיי5 מי שאינומאד רבה רבה על פרשת קדושי5 משמע שהיא מצווה 

המדרש מ�ביר שפרשת קדושי5 נאמרה  ;אותה הרי הוא כשופ8 דמי5
בהקהל מפני שבפרשה זו התורה חזרה על כל עשרת הדברות. ומדגיש 

  ביל ל"לא תרצח". קהמדרש שהלאו "לא תעמד על ד5 רע8" מ

                                                 
  בעריכת הרב יצחק קושלב�קי. ג5 רוב ההערות מפרי עטו.  .1

  .דברי5 אלו נאמרו בישיבה באזכרה לרב פריימ� זצ"ל  .2
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זכורני במעשה שהיה ע5 רבי מורי הגאו� הרב ציו� פריימ� זצ"ל: 
לשלוח ועד הישיבות לקנות גמרות ולבהיותי נער, ביקרתי באר< והלכתי 

פגש הרב פריימ� מורי והייתה מאד כבדה. רבי  החבילהאות5 לחו"ל. 
וליווה אותי עד הדואר. במכונית אמרתי לו  את החבילהאותי, לקח 

הוא ענה א8  ,ק� ואינו לפי כבודו"שהיה פטור לעזור לי מפני הדי� של "ז
לי שלא כ� הדבר. כלל זה נאמר כשצרי8 לעזור חמור שרוב< תחת משאו 

בלאו "לא תעמוד על ד5 רע8", הוא לעזור לאד5 עצמו, מקור החיוב אבל 
אי� את הפטור של "זק� ואינו שנחרצות מורי ולאו זה אמר רבי יח� לוב

  לפי כבודו".
מדברי הרב פריימ� ז"ל נשמע שיש לאו של "לא תעמוד על ד5 רע8" 

, שהוא 3(�ימ� מג אות י) ראיתי ב"מרחשת"אול5  ,ג5 כשאי� �כנה, רק צער
להל� לאד5 שרואה חברו מ�תכ� לפניו ממש. רק להפ8, מגביל די� זה 

  נדו� בקיצור במחלוקת זו.
�ימ� תכו. החכמת שלמה חוש� משפט הלכה זו הובאה בשולח� ערו8 

במקו5 מגביל מצווה זו ואומר ש"זק� ואינו לפי כבודו" פטור ממצווה זו. 
  אשתדל לבאר למה הרב לא התחשב בדברי החכמת שלמה.

שולח� ערו8 פו�ק שאד5 חייב להוציא ממו� לקיי5 מצווה יקרה זו. ה
אול5 אי� הוא מגדיר בפירוש כמה אד5 צרי8 לתת כדי לא לעבור על 
 אי�ור זה. אנו נביא מחלוקת הפו�קי5 בנידו� זה ונשתדל לבאר דבריה5.

אגב, נדו� ג5 בדברי ה�מ"ע בשאלה א5 אד5 חייב להיכנ� ב�פק 
מ�יק שמשתיקת השולח� ערו8 משמע  ה�מ"ע �כנה להציל את חברו.

זה. מבואר בדבריו ששאלה זו היא תלויה במחלוקת בי� בשאי� חיוב 
הבבלי והירושלמי. נשתדל לבאר שאי� הכרח לעשות מחלוקת בי� שני 

  התלמודי5 בשאלה זו.

  ?מה מקור החיוב לעזור לבני אד�  .2

החיוב לעזור לחברו לפרוק  מ,מצווה תק(ב�פר החינו8 במצוות פריקה וטעינה 

                                                 
  מרחשת אלה.אני מודה כא� לרב רבינובי< שליט"א שהראה לי דברי   .3
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  :כותב החינו8 ולטעו� משא על בהמה)

שהוזהרנו שאם נראה אחד שנפל לו חמורו או בהמה אחרת מכובד 
המשא או בסבה אחרת או שהוא בעצמו רובץ תחת משאו שלא 

  .להניחו בדרך

  :והוא חוזר על זה במצווה תקמא

 בהמה אושנצטוינו לעזור את אחינו כשיהיו צריכים לתת המשא על ה 
  על האיש.

מקורו  ,חברו ש�ובללנו למדי5 שלפי החינו8 החיוב לעזור ינמצ
   :במצוות פריקה וטעינה. אול5 המגיה במקו5 כותב

  .זה לא נמצא בשום פוסק כי אם ברלב"ג בפרשת משפטים

והנה החינו8 אינו יחיד בחידוש זה. הרמב"5 ב�פר המצוות ג5 כתב 
  ג:ברוח זו במצווה ר

  .להקים המשא על הבהמה או על האדםנו ו היא שציו

חברו לודברי החינו8 והרמב"5 דברי5 מ�תברי5 מאד: א5 צרי8 לעזור 
, כל שכ� שצרי8 לעוזרו כשהוא בעצמו הכשבהמתו רובצת תחת משא

�ובל. וקשה להבי� דעת הרב המגיה. אול5, אולי דעתו שהעזרה לזולת 
  .4רבימורי ותלויה בלאו "לא תעמוד" וכדעת 

                                                 
ראה עוד בשו"ת הרשב"א (חלק א �ימני5 רנב, רנה, רנו) שהשואל נקט בפשטות   .4

שאי� מצוות פריקה וטעינה באד5 משו5 שאד5 הוא ב� דעת ולא היה צרי8 להביא 
את עצמו למשא כה כבד ואי� לו להלי� אלא על עצמו. אול5 שאל על כ8 מדברי 

רבי ישמעאל ברבי יו�י שהל8 בדר8 הגמרא בבבא מציעא (ל, ב) שמביאה מעשה ב
ופגע באד5 שרצה לטעו� על גבו חבילת עצי5 וביקש מרבי ישמעאל שיעזור לו, 

ששיי8  כיוו�וכתוב בגמרא שמעיקר הדי� לא היה צרי8 רבי ישמעאל לעזור בידו מ
בזה הפטור של "זק� ואינה לפי כבודו", ומשמע שלולא כ� היה חייב בפריקה וטעינה 
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  ?אי�ור לא תעמוד על ד� רע� הוא רק ב�כנה מוחשיתהא�   .3

צד השני וכותב למרחיק לכת ) י(מרחשת חלק א �ימ� מג אות בעל המרחשת 
רק א5 חברו מ�תכ�  של "לא תעמוד על ד5 רע8" שאד5 עובר על הלאו

  .5ממש בפניו
שכתב שמי שלא נות� כ�>  ,אול5 לא כ� משמע בדברי הרמב"5

                                                                                                            
השואל לומר שכל עיקר מה שבא רבי ישמעאל לעזור לאותו אד5 באד5. ונדחק 

  היה לפני5 משורת הדי�. 

אול5 הרשב"א דחה את דבריו והשיב שא5 בבהמה יש חיוב פריקה וטעינה, קל   
  וחומר באד5. 

ב �ימ� תשכח) דחה את טענות הרשב"א והכריע כדעת לק אמנ5 בשו"ת הרדב"ז (ח  
לפי שהוא בעל שכל ולא היה לו לטעו� יותר השואל ש"באד5 לא אמרו צער האד5 

מודה אני שהוא בכלל גמילות ח�די5 ובכלל  כל מקו5ממ� הראוי לו", א8 הו�י>: "
חייב  י...ואהבת לרע8 כמו8 אבל שיהיה בכלל עשה דטעינה ופריקה לא מ�תברא ל

8". אי נמי משו5 לא תעמוד על ד5 רע ,להציל אותו מרעתו ולהשיב לו אבידת גופו
י זה ה�ביר שרבי ישמעאל נצר8 לעזור לאותו אד5 מדי� "השבת אבדה", עיי� ולפ

  ש5. 

ינה באד5 על כל פני5 יש להעיר שמגמרא זו עולה לכאורה שג5 לעניי� פריקה וטע  
לפי כבודו, שלא כדברי מו"ר הרב פריימ� זצ"ל. וצרי8 לומר  שיי8 הפטור של זק� ואינו

5 מתקשה במלאכתו חובה לעזור לו מדי� שג5 הרב פריימ� מודה שלא כל פע5 שאד
לא תעמוד על ד5 רע8, כי הלוא כ8 טבעו ודרכו של עול5 שאנשי5 מתאמצי5 
במלאכת5 ועל כ8 מקבלי5 את שכר5, ולא הטילה התורה על האד5 חובה לעשות 
מלאכת השני. אי� דבריו של מו"ר זצ"ל אמורי5 אלא באופ� שניכר כי האד5 �ובל 

, שעל זה שיי8 לומר מעי� "מה לי קטלא כולא מה לי צער בגופו מחמת המשא
  קטלא פלגא".

המרחשת נוקט שעל האי�ור לא תעמוד על ד5 רע8 צרי8 האד5 לבזבז כל ממונו   .5
כמו כל לאו בתורה שמחויב למ�ור כל ממונו כדי לא לעבור עליו (א> שאי�ור זה 

� שבה מוכח הוא בשב ואל תעשה ולא בקו5 ועשה). ומקשה על כ8 מגמרא בגיטי
שאי� אד5 צרי8 לתת כל ממונו לפדיו� שבויי5, ומיישב שבפדיו� שבויי5 לא קיי5 
האי�ור של "לא תעמוד על ד5 רע8". וא> שבגמרא מבואר שכל השבויי5 עומדי5 
ב�פק �כנה, מכל מקו5 לא שיי8 בזה לא תעמוד על ד5 רע8, כי לאו זה אינו אלא 

  יש �כנת נפשות ברורה ומיידית. היכא שרואה חברו טובע בי5 וכדומה, ש
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וזה לשונו לאו של "לא תעמוד על ד5 רע8" לפדיו� שבויי5 עובר על ה
  : (הלכות מתנות עניי5 פרק ח הלכה י)

ה גדולה ופדיון שבויים קודם לפרנסת עניים ולכסותן, ואין לך מצו
כפדיון שבויים שהשבוי הרי הוא בכלל הרעבים והצמאים והערומים 
ועומד בסכנת נפשות, והמעלים עיניו מפדיונו הרי זה עובר על לא 

ת לבבך ולא תקפוץ את ידך ועל לא תעמוד על דם רעך ועל תאמץ א 
ת וות פתח תפתח את ידך לו, ומצוולא ירדנו בפרך לעיניך, ובטל מצ 

וחי אחיך עמך, ואהבת לרעך כמוך, והצל לקוחים למות והרבה דברים 
  וה רבה כפדיון שבויים. וכאלו, ואין לך מצ 

נו ממש אלא משמע שעוברי5 על לאו זה ג5 א5 המ�תכ� אינו בפני
  שאנו יודעי5 ממצבו המ�וכ�.

  ?הא� יש פטור של "זק ואינו לפי כבודו" בעזרה לבני אד�  .4

  :שונולה כותב וז (חוש� משפט �ימ� תכו �עי> א)החכמת שלמה 

קא אם אינו דרך בזיון ולכאורה דין חדש דו עתידיות ענ י נראה לפ 
בזיון להמציל להמציל אז מחויב להצילו בגופו אבל אם הוי הצלה דרך 

  …אז אינו מחויב להצילו בגופו

  :שממנה למד חידוש זה (ש5) כדי להבי� טעמו נביא את הגמרא

מנין לרואה את חברו שהוא טובע בנהר או חיה גוררתו או לסטין באין 
עליו שהוא חייב להצילו תלמוד לומר לא תעמד על דם רעך. והא 

וד לומר והשבתו תלמ  - מהכא נפקא? מהתם נפקא: אבדת גופו מניין 
בנפשיה, אבל מיטרח ומיגר  - אי מהתם הוה אמינא: הני מילי  - לו! 

  .אימא לא, קא משמע לן - אגורי 

הגמרא תמהה למה צרי8 פ�וק מיוחד ללמדנו החיוב להציל חברו, 
ייתור שכתוב במצוות השבת אבדה. הגמרא � האפשר ללמוד די� זה מ
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במצוות השבת אבדה, אי� מתרצת, שיש הבדל מהותי בי� שתי המצוות: 
חיוב להוציא כ�> כדי לקיימה ואילו בלאו "לא תעמוד על ד5 רע8" יש 

  ג5 חיוב להוציא ממו� להצלת חברו. 
נלמד מ� הפ�וק "לא ה(הצלת חברו חיוב טוע� החכמת שלמה שא5 ב

שיש בכל  אי� את הפטור של "זק� ואינו לפי כבודו"תעמוד על ד5 רע8") 
צריכי5 אנו את  8יתה הגמרא צריכה לומר שלכ, הימצוות השבת אבדה

ולא מ�פיק ללמדו מדי� השבת אבדה,  "הפ�וק "לא תעמוד על ד5 רע8
נאמרה הלכה ש5 השבת אבדה  כדי שלא נאמר שדי� הצלת חבר כדי�

ללמוד  ומעתה שוב אי� .ש"זק� ואינו לפי כבודו" פטור מלהשיב אבדה
ומכ8 שהגמרא לא  מאותו פ�וק שצרי8 ג5 להוציא כ�> כדי להצילו.

אמרה כ� הוציא החכמת שלמה שג5 כשמתחייב בהצלת חברו מדי� לא 
לפי כבודו, ולכ� שאלה  ל ד5 רע8 קיי5 הפטור של זק� ואינותעמוד ע

   הגמרא למה חידשה התורה ציווי זה ולא ה�תפקה בחיוב השבת אבדה. 
אי� כ� דעת הרב פריימ� זצ"ל. ונראה שלא חש לדברי כאמור למעלה 

החכמת שלמה מפני שדעתו שאי� למדי5 החיוב לשל5 בעד הצלת חברו 
דהיינו, לאחר לאו, המדי5 חיוב זה מעצ5 ול אלא ,בגלל שהפ�וק מיותר

ת עשה גדרי הדי� שוני5 ממצושנלמד די� הצלת חברו מפ�וק זה, ממילא 
זו היא  מצווהא5 כ� ו ,להוציא ממו� של השבת אבדה שבה כתוב הפטור

ככל המצוות שאד5 חייב להוציא כ�> כדי לקיימה. כמו כ�, בלאו זה לא 
לפי כבודו. ומה נאמר "והתעלמת" וממילא אי� את הפטור של זק� ואינו 

יש לומר על כ8  ?למה הגמרא לא הביאה חידוש זה א5 כ� לשאול נותרש
וד מזה שהתורה הקדישה שהגמרא לא הביאה כל החידושי5 שיש ללמ

  פ�וק מיוחד לחיוב הצלת חברו, וכמו שנבאר להל�.
החכמת שלמה הו�י> ראיה מש"�: הגמרא מ�פרת על אד5 שחלה 
למות ואמרו הרופאי5 שרפואתו שיבעול אשה וא�רו חכמי5 אפילו 

  וזה לשו� החכמת שלמה: ,שתעמוד מאחורי הגדר ותדבר אתו

הדרין עה דפריך אלא למאן וראיה ברורה לזה ממה דאמרינן בסנ 
שואלת, שאם אותה אשה הייתה הגמרא (דאמר פנויה היתה מאי כולי האי 
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ומשני פנויה, למה החכמים החמירו כל כך ואסרו אפילו שתעמוד מאחורי הגדר) 
(וכי וקשה אטו משום פגם משפחה ימות זה  .רב פפא משום פגם משפחה

המשפחה עצמה מחויבת והלוא אדם זה צריך למות בגלל פגם משפחה) 
   להצילו בגופם ובממונם אלא ודאי דהיכי דאיכא פגם פטורים.

את הגמרא בהמש8 שואלת שנחייב  ;ולי נראה שאי� ראיה מגמרא זו
השאלה היא לפי רב ( ת� אתו כדי להצילו בהיתרחאותה אשה פנויה להת

אחא שמ�ביר שה�יבה שהחמירו בה כל כ8 אפילו שהיתה פנויה היא 
. והגמרא מתרצת, שהצעה זו )ו בנות ישראל פרוצות בעריותייה כדי שלא

אד5 זה יתרפא רק א5 ולא תרפא אותו מפני ש"מי5 גנובי5 ימתקו", 
  יחיה ע5 אותה אשה באי�ור.

אינו שאי� פטור של זק� ולהיפ8 נית� ללמוד  זו המשאל דווקאוהנה 
 לא הייתה א5 היה פטור כזהשהרי  לפי כבודו במצוות לא תעמוד,

 זהאי�  שמאתחת� ע5 אותו אד5, להאותה אשה את הגמרא מחייבת 
   .6(אפילו בלי פג5 משפחה) כבודה להתחת� ע5 חולה זה

נבי� שאי� קשר בי� גמרא זו "מי5 גנובי5 ימתקו" מתשובת הגמרא א8 
וודאי אי� אומרי5 לאד5  ,לחיוב להציל חברו. אותו אד5 שבוי ביצרו הרע

. לעשות אפילו עברה קלה כדי להציל אד5 מצרותיו שנובעות מיצרו הרע
אד5 זה הזיק לעצמו על ידי בחירתו ברע עד שהגיע למצב שמ�כ� את 
חייו מחמת תשוקתו הא�ורה, ואי אפשר לכפות אחרי5 למלא את 
תשוקתו של אותו אד5 שנבעה מחמת בחירתו הרעה. הפתרו� לאותו 

5 הוא לשנות את בחירתו. אי� מכא� ראיה שג5 באופ� שאד5 נמצא אד
ב�כנת חיי5 שלא מחמת בחירתו להתמ�ר לתשוקה רעה לא יהיה חיוב 

  .להצילו אפילו במקו5 פג5 משפחה
חכמי התורה אינ5 מודי5 לרופאי האומות שדוגלי5 הפקרות להציל 

 מתיתהאאד5. ה5 דוגלי5 בחזרה בתשובה אמיתית וכנה שהיא התרופה 

                                                 
א8 מכל מקו5 אי� זו ראיה מכרעת, כי אולי במעשה המדובר בגמרא האשה היתה   .6

מוכנה לשת> פעולה ע5 תאוותו של אותו אד5 ורק חכמי5 ה5 שא�רו זאת על 
  שניה5. 
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  למחלות אלה.

  החיוב להוציא ממו להציל את חברו  .5

  הגמרא שהבאנו למעלה: בדבריהחיוב להוציא ממו� להציל חברו מפורש 

מנין לרואה את חברו שהוא טובע בנהר או חיה גוררתו או לסטין באין 
עליו שהוא חייב להצילו תלמוד לומר לא תעמד על דם רעך. והא 

י מכאן לומדים, הלוא מפסוק אחרי לומדים, (וכ  מהכא נפקא? מהתם נפקא

אי  - תלמוד לומר והשבתו לו!  - : אבדת גופו מניין מהחיוב להחזיר אבדה)
(מפסוק זה הייתי אומר החיוב הוא  בנפשיה –מהתם הוה אמינא: הני מילי 

(אבל לטרוח לשכור  אימא לא - אבל מיטרח ומיגר אגורי  ,)להציל בגופו

(מלמדנו "אל תעמוד על דם ריעך  .קא משמע לן ,ייב)מציל הייתי חושב שאינו ח 

  .(שם) שחייב גם להוציא ממון להציל חברו)

. אול5 כאמור לא ו)(חוש� משפט �ימ� תכ והלכה זו נפ�קה בשולח� ערו8
  כמה כ�> אד5 צרי8 להוציא לקיי5 מצווה זו. בשולח� ערו8מפורש 

להוציא רק הא5 מדמי5 מצווה זו למצוות עשה הרגילות שחייבי5 
�כו5 מוגבל כדי לקיימ5 או למצוות לא תעשה שיש חיוב להוציא כל 

  �ימ� קנז. ביורה דעהכדי לא לעבור עליה5 כמבואר ברמ"א  וממונ
בגלל  לאוי�מצד אחד מצוות "לא תעמוד על ד5 רע8" דומה לשאר 

שג5 היא "לאו". מצד שני, מפני שהיא לאו שאי� בו מעשה יש לדמותה 
היה מקו5 לומר, שבשניה5 מותר לאד5 להימנע ו עניי� זהל למצוות עשה

 �ימ� קנז עהדרה (יובפתחי תשובה  מעשיית מעשה במקו5 הפ�ד ממו�.

   . (בש5 הפרי מגדי5) בשאלה זו כבר ה�תפק )�ק"ד

שאי� להבדיל בי� א5  כתב – 7הריב"ש –הנה אחד מגדולי הראשוני5 ו
  חייב להוציא כל ממונויש בו מעשה ובי� א5 אי� בו מעשה ובכל אופ� 

  

   

                                                 
  .באות י והמרחשת מביא  .7
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  וזה לשונו:  ,8שלא לעבור על לאו

ות לא תעשה שאין בה מעשה, הרי היא וואם יאמר בעל הדין: שמצ 
עליו הראיה. שאם  – 9ון שאינו עובר בידיםות עשה, כי ובענין זה כמצו

ת לא ות עשה הקלה ובשב אל תעשה, אין למדין ממצווהתירו במצו
  .(�ימ� שפז)שאין למדין חמור מקל להקל  ,תעשה

בעל המרחשת חולק על קביעה זו. והוא מביא ראיה מהגמרא שבלאו 
 בקיצור ראייתו ווז ,שאי� בו מעשה אי� חיוב להוציא את כל ממונו

  : (מרחשת חלק א �ימ� מג אות יג)
בכל נפש8 ובכל מאוד8". ... ' אלוקי8הכתוב בתורה: "ואהבת את 
החיוב למ�ור נפשו כדי לא לעבוד את לומדי5 מהביטוי "בכל נפש8" 

רשת למה כתוב ג5 בכל מאוד8, עבודה זרה. והנה המשנה בברכות דו

 –משיבה שיש אד5 שממונו חביב עליו מנפשו לכ8 נאמר בכל מאוד8 
לעבוד פירוש בכל ממונ8, שצרי8 להיות מוכ� לוותר על כל ממונו כדי לא 

עבודה זרה. ועל זה שואל המרחשת שא5 בכל מצוות לא תעשה צרי8 
אד5 למ�ור כל ממונו, פשוט הוא שכ8 הדי� בעבודה זרה והביטוי בכל 

  מאוד8 מיותר. 
שבלאו שאי� בו מעשה אינו חייב לוותר על כל ממונו,  נ�כי5אבל א5 

 Bבר על אי�ור עבודה זרה בלי לעשותאפשר לומר שהפ�וק מדבר בע 
מעשה כמו המקיי5 עבודה זרה בביתו שבשאר מצוות לא תעשה אינו 

אי� בו מעשה צרי8 חייב לוותר על כל ממונו, אול5 בעבודה זרה א> ש
  לוותר על כל ממונו.למ�ור נפשו ו

  ולא זכיתי להבי� ראיה זו מכמה טעמי5:
לעבודה זרה כשאי� בו  ברור כלל שחייבי5 למ�ור נפש אי� זהא. 

שאד5 לא צרי8 למ�ור נפשו על  רו8עלח� מפורש בשואדרבה, מעשה. 

                                                 
  ).יו"ד חלק ב �ימ� קעד ענ> ד(ג5 באגרות משה פ�ק כ�   .8

כלומר, היה מקו5 לומר שיש לדמות לאו שאי� בו מעשה לעשה לעניי� זה,   .9
 שבשניה5 מותר לאד5 להימנע מעשיית מעשה במקו5 הפ�ד ממו�. 
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גילוי עריות (כגו� אשה שהיא קרקע עול5) או על רציחה (א5 זורקי5 
  אותו על תינוק למשל) כשאינו עושה מעשה.

כנתו� א5 אנו מקבלי5 הרי , שג5 לאחר דבריו עדיי� קשהלכאורה ב. 
נו א> שעל לא תעשה גמור חייב אד5 להוציא כל ממוידוע את הדי� 

 .יודעי5 אנו שחמורה הנפש מהממו�כבר  ,שאינו צרי8 למ�ור את נפשו
ל אפשר ללמוד מק הרי 'בכל מאד8'צרי8 לומר  למה א5 כ� שוב יקשה

למ�ור נפש לעבודה זרה אפילו  האד5 חייבש כיוו�', שבכל נפש8'מ וחומר
    . , ממילא נלמד כ� ג5 לגבי ממונורה היא בשב ואל תעשהיבמקו5 שהעב

שאד5 חייב לשל5 כל ממונו כדי שלא לעבור על לאו אינו  די� זה ג.
ולא שיי8  ,נאמר בגמרא ולא נלמד מפ�וק, אלא היא �ברא של הר"�

לשאול על הפ�וק שהוא מיותר מפני שאפשר ללמוד די� הפ�וק מדי� של 
, כלומר תולי5 די� המפורש בפ�וק תניא בדלא תניא יראשו�, הלוא תל

   .10כללבדי� שאינו מפורש 
למה צרי8 את הפ�וק "בכל מאד8" י שקושיית המרחשת אלא ודא

יא כל ממונו כדי לא בעבודה זרה א5 ממילא בכל התורה צרי8 להוצ
התנא שאמר יש אד5 שחביב  שיטת מעיקרה. ו, אינה קשהלעבור על לא

עליו ממונו מגופו ולכ8 נאמר בכל מאוד8, מבו��ת על י�וד ש"כל 
 .11יו של אד5, ושיטה זו לא נתקבלה להלכההכ�>" הרי זה דומה לחי

החיי5 שווי5 ש על כ8מ�תבר שג5 תנא זה אינו חולק יתירה מזאת, 
יותר מכל הכ�> שבעול5, אלא שהוא מ�ביר שהיה לתורה צור8 להדגיש 

 שיטענו שממונ5 חביב עליה5 מגופ5 בשביל אות5 בני אד5 'בכל מאוד8'
5 למ�ור תהיא לא חייבא5 התורה חייבה אות5 למ�ור את נפש5 ג5 ו

לפי האמת ודאי א5 כ� יוצא ש '.בכל מאוד8'נאמר  כלפיה5את ממונ5, 
צרי8 את הלימוד "בכל מאד8" כלל אחרי שכבר כתוב בכל נפש8, היה לא 

                                                 
קושייתו היא שכיוו� שדי� זה נלמד מ�ברא בכל הלאוי� עיקר אמנ5 עיי� במרחשת ש  .10

מר 'מלתא (כמו שכתב הר"�) למה צרי8 פ�וק מיוחד בעבודה זרה, א8 על כ8 יש לו
  דתליא ב�ברא טרח וכתב לה קרא'.  

 ובגמרא מובאות דרשות אחרות בביאור הפ�וק "בכל מאד8".   .11
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אלא שהתורה רצתה להדגיש את החיוב למ�ור את הממו� ג5 לאנשי5 
  .הלכה מה5 כלדברי מו�ר ה5 ואי� להקיש אלו, ו

  מצוות הצלת חברו למצוות צדקהדימוי   .6

שהמרחשת טרח לחפש קולא במצוות "לא  שטע5 הדברנראה לי אכ� 
למ�ור כל ממונו בשביל מצווה האד5 שצרי8  נאמרתעמוד" מפני שא5 

זו אתה עושה כל ישראל חטאי5, כי אי� אחד מני אל> שמוכ� לוותר על 
  .12מה שיש לו כדי להציל חברו

שהחיוב להוציא ממו� בשביל מצווה זו  דמ�תפינא הייתי אומר יולול
דומה לחיוב להוציא ממו� בשביל מצוות צדקה. הנה במצוות צדקה 

, (דברי5 טו, ח) כתוב בתורה שצרי8 לתת לו "די מח�ורו אשר יח�ר לו"
שצרי8 לתת לפי צור8 העניי5. אול5 למעשה  בשולח� ערו8והדבר נפ�ק 

רק לעשירית נכ�יו. חכמי5 הגבילו החיוב לחומש נכ�יו או אפילו 
והטע5 ברור שאי אפשר לבקש שאד5 יית� כל מה שיש לו עבור חברו. 

לאד5 לחיות שו5 חיי מותרות כל זמ�  לא ראוילפי האמת המוחלטת 
חיי נפש. אול5  -שיש ב� אד5 בעול5 שח�ר לו הדברי5 הב�י�יי5 

לא ניתנה " היא ריאלית ומתחשבת במציאות, ובלשו� חכמי5 התורה
הנתינה הדי�: את באו חכמי5 והגבילו על כ� ו ",לאכי השרתלמתורה 

אבל כשהעניי5 מרובי5 אי�  ,י צור8 העניי5 כשיש עניי5 מועטי5תהיה לפ
ע5 הדברי5 לחייב אד5 לדאוג לכל הצרות של כול5 והוא יישאר רק 

                                                 
לא נראה לי ברור שאפשר לה�יק שבכל מצב אד5  שהוזכרו לעיל הריב"שדברי ג5 מ  .12

עשה שאי� בו מעשה. לא תחייב להוציא כל ממונו כדי שלא לעבור על מצוות 
ע ולא רוצה לקיי5 שבועתו מפני הוצאת הכ�> הכרוכה ד� ש5 במי שנשב הריב"ש

בקיו5 השבועה. אולי דווקא במקרה כזה הוא מחמיר ואומר שמאחר שמי שנשבע 
נכנ� מרצונו בחיוב על ידי שבועתו, אי� הוא יכול לפטור את עצמו בטענה שזה 

ב שיש פטור כזה במצוות לא תעשה א> שאי� בו מעשה. ו עולה כ�>, כי מי יער
"לא תעמוד על ד5 רע8", האד5 לא הביא לעצמו חיוב זה. הוא נכפה  לאובאול5 

עליו על ידי המציאות. על זה נאמר מי יוכיח שצרי8 להוציא כל ממונו בשביל חיוב 
ת לא ומפורש רק במצובשהוא לא הביא לעצמו. החיוב להוציא כל ממונו נאמר 

  תעשה רגילה.
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  ההכרחיי5. 
 – ת "לא תעמוד על ד5 רע8"וובמצונראה שהוא הדי� והוא הטע5 

 ת כשחיי חברינו ב�כנה, אבל למעשהחיה חיי מותרולפי האמת אי8 נ
5 של זולת5, ולכ� ג5 יההיחידי5 יכולי5 לשאת על כתפיה5 צרות אי� 
  "לא תעמוד" החיוב מוגבל לחמישית או עשירית נכ�יו.  תוובמצ

שבפדיו� שבויי5 לכ8 ראיות שהביא  )ימ� מג אות ז(ב�מרחשת בועיי� 
והוכיח מזה שאי� פדיו� שבוי5 נכלל  ,חייבי5 לבזבז יותר מחומש אי�

הרמב"5  לעיל כאמוראול5  בלאו של "לא תעמוד" כי אי� ה�כנה מיידית.
פ�ק בהלכות מתנות עניי5 שמי שלא עו�ק בפדיו� שבויי5 עובר על "לא 

, ומכא� שג5 על לאו זה אי� אד5 מצווה לבזבז יותר תעמוד על ד5 רע8"
  . מחומש
זה לזה,  וות צדקה ומצוות הצלת חברומצ המצוות, דומי5 מניי�בג5 

"לאו" מצוות צדקה עשה ד"העניק תעניק" ובשניה5 יש "לאו" ו"עשה": ב
ובהצלת חברו עשה של "והשבותו לו" ולאו של "לא  ,"לא תאמ< את יד8"

  תעמוד".
הכלל צרי8 לדאוג שכל אחד יקבל  ;הדי� ההחלטי נהיה דרישה לכלל
  בזמ� �כנתו.לכל הפחות המינימו5 ושיצילו אותו 

  להיכנ� ב�פק �כנה  .7

הביא בש5 הירושלמי שאד5 חייב  (חוש� משפט �ימ� תכו) ית יו�>הב
 ,אול5 לא הביא די� זה בפ�קיו ,להיכנ� ב�פק �כנה להציל את חברו

וה�בירו הפו�קי5 ששתק מפני ש�ובר שהבבלי חולק על הירושלמי. 
ול5 מי שנכנ� ב�פק �כנה מ�קנת האחרוני5 שאכ� אי� חיוב כזה, א

גדולה וג5 כתבו שא�ור להגזי5 את ה�כנות שא5 כ� א>  מצווהעושה 
  .)חוש� משפט תכו �ק"ב (עיי� פתחי תשובהאחד לא יציל א> אחד 

הבבלי שממנו  ומהוהירושלמי שממנו לומדי5 החיוב,  מהוחיפשתי 
לומדי5 הפטור, ונראה שאי� מחלוקת מ� הקצה אל הקצה וכמו ש�תמו 

   אחרוני5 הלכה למעשה.ה
כותב  (פרשת ראה קמז, אות ד)דבר בפירושו לשאילתות  העמקעל ב
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פ� על תאמי נ ב. מבואר ש5 שר חנמצא בתרומות �ו> פרק שהירושלמי 
יוחנ� התייאש ואמר להכי� את התכריכי�. ריש לקיש  ביר  ,ידי בריוני5

אמר: לא! אני אצא להצלתו, או אהרוג או איהרג. מכא� שריש לקיש היה 
  מוכ� להיכנ� ב�פק �כנה להציל את רב אמי.

להיכנ� ב�פק �כנה. חייב אי� ראיה מוכרחת שאד5  מי זהמירושל
ו יכול להיות שריש לקיש עשה לפני5 משורת הדי� וכמו שפ�ק

  האחרוני5 שמותר וטוב לעשות כ�.
הבבלי שהביאו הוא הגמרא שהבאנו למעלה שאמרה שהלאו "לא 

החיוב להוציא ממו� להצלת  את תעמוד" מו�י> על העשה "והשבותו לו"
חיוב להיכנ� ב�פק �כנה ולא מובא בגמרא שהלאו בא להו�י> חברו, 

בהצלת חברו  למטרה זו. אול5 כבר ראינו ש"זק� ואינו לפי כבודו" חייב
הביא את כל  לאא> שאי� הדי� כ� בהשבת אבדה. יוצא מכא� שהתנא 

החיובי5 הנולדי5 מ� הלאו הנו�>. וא5 כ� אי� ראיה שהבבלי �ובר שאי� 
  . 13להיכנ� ב�פק �כנה להציל את חברו

                                                 
5 בדור הגאו� רבי עקיבא איגר שהוא אמנ5 ב�פר אגודת אזוב (לאחד מ� הגדולי  .13

מקור החילוק הזה המובא בפתחי תשובה) בדרוש לחודש אלול (ד"ה וגר�ינ� בנדה) 
הביא מקור אחר מהבבלי שאי� הוא �ובר כירושלמי, והוא ממעשה המובא במ�כת 
נדה (�א, א) על בני גליל שיצא עליה5 קול שהרגו נפש ובאו לפני רבי טרפו� שיציל 

כות, ואמר רבי טרפו� שיחביאו את עצמ5, משו5 שלישנא בישא א> אות5 מהמל
שא�ור לקבל כאמת צרי8 לחוש לה. ומבאר רש"י שא5 הרגו א�ור להציל5, א8 
בתו�פות הביאו את פירוש השאלתות שה�יבה שלא הציל5 היא כי א5 יחביא5 
 והמלכות תתפו� אותו ידונו ג5 אותו למיתה. ומפירוש השאלתות מוכיח האגודת
אזוב שהבבלי חולק על הירושלמי, שהרי נמנע רבי טרפו� להציל5 רק מחמת �פק 

  נפשות שיהיה לו בא5 הקול אמת. 

א8 נראה שג5 זו אינה ראיה מוכרחת, משו5 שאי� זה מוכח שאות5 בני גליל היו   
נתוני5 בוודאי �כנה, ויתכ� שהיו רק ב�פק �כנה (כי אולי יכלו להוכיח שאי� הקול 

לא מצינו א> בירושלמי שיש להיכנ� ל�פק �כנה של עצמו כדי להציל אמת), וזה 
את חברו מ�פק �כנה. עוד יש לדחות שג5 השאילתות מודה במידת מה ל�ברת 
רש"י ונוקט שא5 הרגו אי� חיוב להציל5 (א8 מכל מקו5 �ובר שאי� אי�ור בדבר), 

ה אי� זה ומה שהו�י> השאלתות שרבי טרפו� לא הציל5 כי בזה נכנ� ל�פק �כנ
אלא לה�ביר מדוע לא יציל5 מצד ה�פק שמא הקול אינו אמת (וכפי שכתבנו 
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ברור ששתיקת המחבר מעידה שהוא פו�ק שאי� להיכנ�  � זהג5 אי
פ� תאד5 רוצה להציל חברו שנ ב�פק �כנה להציל את חברו. הלוא א5

  על ידי ל�טי5 או שטובע בנהר זה בדר8 כלל כרו8 באיזה שהוא �כנה.

  �יכו�  .8

והפו�קי5 לא כתבו מפורשות עד היכ� מגיע  שהשולח� ערו8נראה 
מצוות לא תעמוד. יש בזה עיקרו�, אידיאל ומצד שני יש מציאות, 

  האפשרויות והמוכנות של כל אחד.
ההתנהגות האידיאלית היא של ריש לקיש שמוכ� לה�תכ� וכל שכ� 

כל  לחייבלוותר על כל מה שיש לו להציל את זולתו. אול5 אי אפשר 
יש מינימו5 שמחייב כל אחד והוא הוצאת ממו� מאיד8 אחד להתנהג כ8. 

 הדברכמו למצוות צדקה והשתדלות כשאינה כרוכה ב�כנה. מעבר לזה, 
 אחד "והמציל נפש אחת כאילו הציל עול5 מלא". תלוי במדרגתו של כל

  

  

                                                                                                            
ש�ובר שאי� אי�ור להציל5 ודלא כרש"י). וא5 כני5 הדברי5 אי� ראיה שג5 במקו5 
שיש חיוב להציל את השני מ�כנה מותר להתחמק מהחיוב לנ�ות להצילו אפילו 

 במקו5 �פק �כנה למציל. 
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  מצוות מעקה בתורה  .1

  :)ח ,כב דברי5(בתורה  נאמר

  בביתך. דמים תשים ולא לגגך מעקה ועשית

 לו בי� �כנה לגרו5 שיכול דבר כל למנוע חייב שאד5 מפ�וק זה נלמד
  .לזולתו ובי�

 העתקה וה5 תכז) �ימ� (חוש� משפט רו8עלח� בשו מובאי5 אלו דיני5
  .פרק יא נפש ושמירת רוצח בהלכות 5"הרמב מלשו�

  מזוזה למצוות מעקה מצוות בי הקשר  .2

 ובית האוצרות בית בגגי מעקה לבנות שאי� חיוב מובא א ב�עי> והנה
  .הבקר

 הפ�וק להיפ8 שמ� מובא ב�פרי כי זה היתר על תמה משנה והכ�>
 בית גגי על ג5 מעקה לעשות נלמד שיש חיוב בבית8' דמי5 תשי5 'לא

                                                 
  . ג5 רוב ההערות מפרי עטו.ושיבל�קייצחק קבעריכת הרב   .1



  

  581  בדי� מעקה - �ימ� מו 

  

  .הבקר ובית האוצרות
 למצוות מזוזה תומצו בי� קשר שיש תיר< (�ימ� תכז) והבית יו�>

 ובית האוצרות בית א5 מחלוקת יש (יומא יא, א) והנה בגמרא מעקה;
 ולכ� ממזוזה, שפטורי5 כמי שאומר פ�ק 5"והרמב במזוזה חייבי5 הבקר
  .שווה דינ5 כי ממעקה פטורי5 הבקר ובית האוצרות שבית כא� פ�ק

 של הי5 על ומטע5 זה חולק המצוות שתי בי� ההיקש על חוזר 8"הש
 ואומר הש"8 מעקה, לבנות גוי ע5 שותפות לו שיש יהודי שחייב שלמה
 קובע אינו אמנ5( ממעקה פטור כ8 הוא ממזוזה פטור שהוא שכמו

  .)"אפשר" בלשו� אותו ומביא לחידושו מ�מרי5
, חוק היא מזוזה. למעקה מזוזה בי� את ההשוואה להבי� אמנ5 קשה

 תלויי5 במזוזה החייבי5 ומקומות בתורה לנו נגלה לא שטעמה הומצו
 שנברא אד5 חביב" –לכל  גלוי מעקה תומצו טע5 אבל הכתוב, בגזרת
 וא5 כ� מ�תבר אד5. כל ב�כנה להכני� או להיכנ� וא�ור" בצל5

 אות5 אינ5 לזה המדידה וכלי, ה�כנה ב�בירות תלוי במעקה שהחיוב
  .מזוזה לחיוב מדידה כלי

  :כתב 5"שהרמב קשה עוד

 בחצרו באר לו שהייתה כגון ...סכנה בו שיש דבר כל ואחד הגג אחד
 שלא כדי כיסוי לו לעשות או... (למלאת את הבור)חוליא  לעשות חייב
   .)ושמירת נפש יא, דוצח רהלכות ( וימות אדם בה יפול

 אותה זו הלא האוצרות בית על או הבית על הוא שהגג לי מה כ� וא5
  ?2נפילה �כנת

  �מל -  מעקה חיוב  .3

 שעולי5 גג דווקא זה אי� הפרק עליו בתחילת שמדובר שהגג נראה לכ�

                                                 
� איש (חוש� , ובחזובצרי8 עיו�ואכ� בביאור הגר"א הניח את דינו של השלח� ערו8   .2

ח אות ח) פ�ק לחייב מזוזה בבית האוצר ובית הבקר, ודבריו משפט ליקוטי5 �ימ� י
  יובאו בהמש8. 
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 עליו שעולי5 א> בגג מדובר אלא ממש של �כנה בו ושיש בתדירות עליו
 לנו חידשה התורה ממנו, ומכל מקו5 ליזהר יכול ושהעולה לפע5 מפע5

  .לגג גג בי� מבדילי5 ואי� במזוזה חייב כזה גג שג5
שיש  מצווה היא שמצוות המעקה על הגג לי נראה החומרא ובטע5

 דתית חובה היא ג5 שחובת הזהירות שנדע וה שנועדה כדיומצ בה �מל,
  .מחייב שהשכל דבר רק ולא

 עליו שעולי5 גג בכל מעקה בהנחת הזו המצווה דגל הרמת ידי על
 המצוות ושאר תפילי� הנחת כמו לחיוב הופכת הזהירות, לפרקי5

  .המעשיות
 חייבה שהתורה, התורה מצוות בכל כמו ברורי5 גדרי5 יש זו והוולמצ

 בית להגדרת דומה בית והגדרת ב"בית8" דווקא זו מצווה לנ� להרי5
  .דתית מצווה ג5 שהיא במזוזה
 מעקה עשיית על רק שמברכי5 אד5 החיי דברי להבי� את אפשר ובזה

  .המכשולי5 שאר ה�רת על ולא הגג על

  איש החזו שיטת  .4

 והוא זו מבוכה ג5 כ� על עומד ח)(חוש� משפט ליקוטי5 �ימ� י איש החזו�
 שלא בגגות מדובר א5: הבקר ובית האוצר בית גגות של הפטור על שואל

בגגות  וא5 פטורי5, הבית גגות הרי ג5 בה5 להשתמש רגילי5
 כש5 חייבי5 האוצר ובית הבקר בית גגות ג5 בה5, שמשתמשי5

  .המכשולי5 כל לה�יר שחייבי5
 שצרי8 אלא בה5, להשתמש שרגילי5 בגגות שמדובר והוא מתר<

  .מצויי5 מזיקי5 שאר או בורות של ל�כנה גג של ה�כנה בי� להבדיל
 יכול הוא ליפול הוא מפחד א5 �כנה; בזה שיש יודע גג על שעולה מי

 נמצא בור לעומת זאת, עצמו. על ליזהר יכול עולה וא5, מלעלות להימנע
 חיוב יש בבור ולכ�. ליפול בו שלא ליזהר יכולי5 אד5 בני ואי� הדר8 על

אי� חיוב  ,ברור אינו שהזיקו בגג אבל לכ�ותו, או חוליא לבנות כולל
למנוע את הזיקו מצד החיוב הרגיל של ה�רת הנזקי5 אלא רק מצד גזרת 

 גזרת וזו – והתורה. התורה הכתוב של עשיית מעקה על הגג שחייבה
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 דירה בית שהוא בית על שה5 בגגות חייבה לבנות מעקה רק – הכתוב
  .3במזוזה שחייב
 דיני5 שני ה5 המכשולי5 ה�רת ודי� המעקה די� דברי החזו� איש לפי

 לעלות שרגילי5 בגגות( מעקה חיוב, שלה5 ההגדרות אחד לכל שיש
 בכל כללי חיוב הוא המכשולי5 ה�רת ודי� מזוזה, בחיוב תלוי) עליה5
  .�4כנה שיש מקו5

 ובית האוצרות בית בגגות ג5 במעקה שחייבי5 מחדש הוא ולהלכה

                                                 
ועיי� ש5 בחזו� איש שדייק שהתורה לא א�רה לאד5 לעלות על גג שאי� בו מעקה,   .3

אלא חידשה חיוב על בעל הבית לשי5 מעקה על גגו, ובלי חידוש זה אי אפשר היה 
  לקרותו מזיק. 

וכתב ש5 לבאר את גדר חידוש התורה בזה, שאמנ5 בגג של בית אי� �כנה בכל   
ר וכפי שנתבאר, אול5 לאור8 זמ� לא יימלט עליה ועליה לגג כי הדר8 היא להיזה

שלא ח ו�ופו של דבר להגיע לידי �כנה (שיהיו מקרי5 בה5 חובת הזהירות תשכ
. גדר חידוש התורה הוא )כמו בבור ברשות הרבי5 בו ה�כנה היא תמידית מטבעה

לחייב את בעל הבית להתייח� לגגו בראייה ארוכת טווח, ולפי ראיה כזו ה�כנה 
  בתו�פת ביאור קצת.  עד כא� דבריוגג של בית, קיימת ג5 ב

אמנ5 לא המשי8 ש5 לבאר מדוע א5 כ� חייבה זאת התורה בגג של בית דירה   
דווקא. א8 נית� לבאר על פי דרכו שבגג של בית שאינו ראוי לדירה כמו בית 
האוצרות ובית הבקר ואפילו בית הכנ�ת כל עליה של מישהו לגג עומדת לעצמה 

לחברתה. לעומת זאת בגג של בית דירה כל העליות לגג מתייח�ות  ולא מתייח�ת
כל העליות לדיור בבית שהוא בגדר שימוש תמידי, ומשכ8, מתייח�ות ומתקשרות 

על בעל הבית להתייח� לתמונה הכללית ולטווח הארו8 אשר  לגג זו לזו, ולכ� מוטל
  לפיו יש �כנה במציאות של גג ללא מעקה.  

ש5 שהביא את דעת ה�מ"ג שיש חילוק לדינא בי� מעקה של גג  וראה בחזו� איש  .4
למעקה של בור וכדומה, שמעקה של גג צרי8 להיות בגובה של מחיצה דהיינו עשרה 

די לו שיהיה בגובה  –טפחי5, מה שאי� כ� מעקה למניעת מכשול מבור וכדומה 
ורי5 וכתב ש5 שלפי דעתו של ה�מ"ג יתכ� שג5 אות5 גגות שפטשלושה טפחי5. (

 עשרה טפחי5 א8 לא ממעקה של שלושה ממעקה אינ5 פטורי5 אלא ממעקה של
כדי להציל מ�כנה צרי8 מעקה של עשרה טפחי5  . א8 ברמב"5 מבואר שג5)טפחי5

ולדבריו ברור שגגות הפטורי5 ממעקה פטורי5 לחלוטי� והטע5 הוא כפי דווקא, (
 . )שהתבאר לעיל
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 בבית במזוזה שחייבי5 פ�ק –5 "לרמב בניגוד – המחבר כי הבקר
 לומר וצרי8. במזוזה חייבי5 ג5 גגותיה5 וממילא הבקר ובבית האוצרות

 על �מ8 הוא כי חולק בלי 5"הרמב דעת את הביא המחבר שכא� בדוחק
 חולק בעצמו שהוא בפרטי5 ג5 5"הרמב לשו� את העתיק שכא� המעיי�
  .עליה5

  ע"ה�מ שיטת  .5

 האוצר בית שגגות והדי�, להלכה ה5 כא� המחבר שדברי �ובר ע"ה�מ
 האוצר שבית ש�ובר המחבר לדעת ג5 שיי8 ממעקה פטורי5 הבקר ובית
 די� לדמות שאי� �ובר המחבר דעתו לפי. במזוזה חייבי5 הבקר ובית

 רגילי5 שלא משו5 זהו ממעקה פטורי5 שה5 ומה מעקה לדי� מזוזה
  .עליה5 לעלות

   וזה לשונו:. מזוזה לדיני מעקה דיני בי� להשוות אי� ע"ל�מ

 להיות אדם בני דרך דאין ןוכיו וסבירא ליה הכריע ם"דהרמב ונראה
 אם אף הכי משום האוצר ובית הבקר דבית על גבי תשמיש לבית להן

 שם כך כל ונכנסים יוצאין אין מקום מכל אדם שם דידור יקרה פעם
 דחייבה במזוזה כן שאין מה מעקה. להצטרך משם שיפול למיחש
 בזה ובצאתו, בביאתו עיניו נגד' ה תומצו להיות הדר בשביל התורה

חוש� משפט תכז, �"ק ( פתח באותה מזוזה לקבוע צריך שם שהדר פסק

  . )ב

  ע"ה�מ לשיטת �יוע  .6

  שלא המצוות ב�פר 5"הרמב מדברי ע"ה�מ לשיטת מפורשת ראיה ויש
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  :דקפ הובמצו ה לשונווז ,5מכשולי5 לשאר המעקה בי� מחלק

 שנבנה וזה, מושבותינו מכל והסכנות המכשולים להסיר שציוונו היא
 המסתכן ייפול שלא כדי להם והדומה השיחין וסביב הגג סביב כותל
 סדר על ייבנו כלם והרעועים המסוכנים המקומות כל וכן, בהם או מהם

  . לגגך מעקה ועשית יתעלה אמרו והוא, והסכנה הרעוע שיסור

 בית גג שפטר שמה 5"הרמב בדעת לומר נראה ע"ה�מ פי ועל
 עליה5 לעלות רגילי5 אד5 בני שאי� משו5 הוא הבקר ובית האוצרות

 או לנוח הבית גגי על לעלות רגילי5 אבל 6דירה בית נקראי5 אינ5 ולכ�
 א5 לדו� צרי8 מזוזה לדי�. דירה בית נקראי5 ה5 ולכ�, אחרי5 לצרכי5 או

 שהגג צריכי5 אנו המעקה בשביל אבל דירה בית נקראת עצמה הבית
  .בית של די� לו יהיה

 פטור אמות ארבע על אמות ארבע בו שאי� ביתגג  ,�ברא ומאותה
 כנ�ת בתי גגי וכ� קט�, כה גג על לעלות רגילי5 שהרי אי� – ממעקה
 של די� לגג אי� ולכ� כנ�ת בית גג על לעלות שהרי א�ור ממזוזה פטורי5

   וזה לשונו: שכתב 5"הרמב לשו� ומדוקדק. דירה בית

 והוא לגגך. מעקה ועשית שנאמר לגגו מעקה אדם לעשות עשה תומצו
(הלכות  לו זקוק אינו הבקר ובית האוצרות בית אבל דירה בית שיהיה

    .רוצח ושמירת נפש יא, א)

  .דירה בית הוא שהגג משמע

                                                 
מחלק כלל בי� גג לשאר מכשולי5 ממילא לא  ביאור הדברי5, כיוו� שהרמב"5 אינו  .5

משמע שמצוות מעקה על הגג היא מצווה ע5 גדרי5 מיוחדי5 שהינ5 שוני5 מחיוב 
ה�רת מכשול ותקלה הכללי, וא5 כ� הה�ברי5 שניתנו לעיל בטע5 הפטור של בית 

 האוצרות ובית הבקר מצד שאינ5 גג של בית דירה לא מתאימי5. 

דירה לא מתייח� לבית שמתחת לגג אלא לגג עצמו, שהגג כלומר, התנאי של בית   .6
 צרי8 להיחשב בית דירה. 
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  בוצ'קו אלישמע הרב יחזקאל

מרא ש"שלוחי מצווה אינ5 קושיות אמוניות הנובעות מדברי הג  .1

  ניזוקי5"

  עיו� ב�וגיה במ�כת פ�חי5  .2

  פ�יקת הרי"> והרא"ש  .3

  הבית יו�> על דברי הרי"> והרא"ש תמיהת  .4

  הט"זביאור   .5

  פ�יקת השולח� ערו8  .6

  ביאורו של הנצי"ב  .7

  זוקי5"חשיבות האמירה העקרונית ש"שלוחי מצווה אינ5 ני  .8

  �יכו5  .9

  

 אינ� מצווה שלוחידברי הגמרא ש"מהנובעות  אמוניות קושיות  .1

  "ניזוקי�

פעמי5 רבות עולה שאלה בדבר אנשי5 שע�קו במצוות חשובות, ונפטרו 
או במהל8 קיו5 המצווה. והלא כתוב ששלוחי  במהל8 ההליכה למצווה

, וכיצד ייתכ� שכלל זה אינו עומד ב)פ�חי5 ח,  (גמרא מצווה אינ5 ניזוקי5
במבח� המציאות? זו שאלה אמונית לא פשוטה, שבאה לנ�ות 

  להתחקות אחר דרכי הנהגת ה' במציאות.
אמנ5 בשאלות אמוניות של תורה מ� השמי5 ואמיתות מת� תורה 

י להשתמש בטענה ש"היכ� שנגמר השכל מתחילה האמונה", אי� לדעת 
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לבאר ולאמת את המ�ורת שלנו ככל שנית� בכלי5 אלות אלו עלינו בש
שכליי5. אבל לגבי שאלות אמוניות של הנהגת ה' במציאות, הני�יו� 
להבי� את דרכיו הוא בעייתי: "כי גבהו שמי5 מאר< כ� גבהו מחשבותי 

. ברור שבשאלות אלה רב הנ�תר על הגלוי, (ישעיהו נה, ט)ממחשבותיכ5" 
כפר, כיוו� שב�  –המכונה אחר  –ובגלל שאלות כאלה אלישע ב� אבויה 

אנוש אינו יכול באמת להשיג את הנהגת ה'. וא5 ישאל השואל א5 כ� 
מדוע להתע�ק ב�וגיה זו, אומר שאי� אני בא לה�ביר את הנהגת ה', 

ל דיוק5. וא5 נבי� את אלא לבאר את דברי חז"ל ולהעמיד אות5 ע
  ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5 לאשורו ממילא ת�ור הקושיה. אימרהה

  עיו ב�וגיה במ�כת פ�חי�  .2

מפני  - תנא: אין מחייבין אותו להכניס ידו לחורין ולסדקין לבדוק 
כי משתמש היכי  - הסכנה. מאי סכנה? אי נימא מפני סכנת עקרב 

  ? )מקו5 באותו השתמש הוא כיצד, �כנה חשש ש5 יש(א5 אישתמש 
אי נפל למה לי בדיקה?  - (המקו5 שבו היה משתמש) לא צריכא, דנפל 

שאין  - התם  - הרי הוא כמבוער!  - והתנן: חמץ שנפלה עליו מפולת 
(היינו כשהכלב יכול לחפש אחריו  - הכלב יכול לחפש אחריו, הכא 

  . )בדיקה צרי8 שאז, טפחי5 משלושה פחותשהחמ< בעומק של 
כ� א> שיש �כנה  ועל(אמר רבי אלעזר: שלוחי מצוה אינן ניזוקין!  והא

: שמא תאבד לו אשי רב אמר -  )יוזק שלא לו מובטח כי, לה לחשוש אי�
קודם לכן, ואתי  - רש"י: שמא תאבד לו מחט  ומבאר(מחט, ואתי לעיוני בתרה 

  .)וניזוק, הוא מצוה שליח לאו -  למחט אף דמתכוין וכיוןהשתא לעיוני בתרה, 
וה ולצרכו, לאו שליח מצוה ו: דמתכוין למצ י"רש( וכהאי גוונא לאו מצוה הוא?

והתניא: האומר סלע זו לצדקה בשביל שיחיה בני או הוא? בתמיה) 
 שלא אמרינן ולא: י"רש מבאר(הרי זה צדיק גמור!  - שאהיה בן העולם הבא 

תכוין אף להנאת והו לעשות צדקה, ומות בוראו שצ ו, אלא קיים מצועושה לשמה
דילמא בתר דבדק אתי לעיוני  עצמו שיזכה בה לעולם הבא או שיחיו בניו)

, ולכ� אי� מצווה לשליחנחשב  אינו(וכיוו� שכבר �יי5 את המצווה  בתרה
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החשש הזה אמרו שהוא פטור מלבדוק את החמ< באותו  מפנילו ח�ינות. ו
מחט  לחפש צטר8רוצי5 שהוא י�תכ� א5 במקרה י שאיננו וו�מקו5, כי

   .)הבדיקה את �יי5ש לאחר
, ופלימו היא. דתניא: חור הנכרים סכנת משום: אמר יצחק בר נחמן רב

בודק עד מקום שידו מגעת, והשאר מבטלו  - שבין יהודי לארמאי 
: כל עצמו אינו בודק מפני הסכנה. מאי סכנה? אי אמר פלימובלבו. 

ש? התם כי אישתמיש כי אישתמיש היכי אישתמי - נימא סכנת כשפים 
ליליא, ושרגא הוא, ומסיק  - יממא, ונהורא, ולא מסיק אדעתיה. הכא  - 

(היהודי היה משתמש בחורי5 בימי5, בזמ� שהיה אור בחו<, ולכ�  אדעתיה

הגוי לא חשש לכשפי5. אבל כעת הוא בודק ע5 נר בלילה, ויש חשש 

  .  שהגוי יחשוש לכשפי5, וזה יכול ליצור �כנה)
היכא דשכיח היזיקא  - אלעזר: שלוחי מצוה אינן ניזוקין!  והאמר רבי

(התירו< של רב נחמ� בר יצחק מצמצ5 את הדי� של שלוחי מצווה  שאני

אינ5 ניזוקי5, שהיכ� שמצוי ההיזק איננו מקבלי5 את הכלל הזה. ומביאי5 
לכ8 ראיה, שאפילו שמואל הנביא לא רצה לקיי5 ציווי ה' היכ� שיש חשש 

ויאמר שמואל איך אלך ושמע שאול והרגני  :שנאמר ,�ביר ל�כנה)
  ויאמר ה' עגלת בקר תקח בידך וגו'. 

�יכו5 ה�וגיה: הברייתא פוטרת את האד5 מלבדוק חמ< בחורי5 
וב�דקי5 מפני ה�כנה, ושואלת הגמרא על איזו �כנה מדובר, וכיצד 

  השתמש מראש במקו5 שיש בו �כנה?
תירו< ראשו� של הגמרא הוא שמדובר כא� במקרה שנפלו אבני5 על 
החמ<, ויש �כנה לחפש אחרי החמ< מפני העקרבי5. הגמרא הקשתה 
על ה�בר זה, שהלא שלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5! וה�ביר רב אשי 
שבאמת בעת קיו5 המצווה האד5 אינו ניזוק, אבל חששו שלאחר קיו5 

גינה עליו, יחפש מחט ואז י�תכ� המצווה, כשהמצווה כבר אינה מ
  מעקרב, ולכ� פטרו אותו מבדיקה במקרה כזה. 

רב נחמ� בר יצחק מבאר שמדובר בחור המצוי בקיר המבדיל בי� חצר 
יהודי לחצר גוי. את הקושיה ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5 מתרצת 
הגמרא לשיטתו בכ8 שש5 ההיזק שכיח, כי הגויי5 יאשימו אותו שבא 
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אינ5 ניזוקי5 אינו תק> היכ�  מצווהי5, והכלל ששלוחי לעשות כשפ
  ששכיח ההיזק, ולכ� פטרו אותו מלבדוק.

ההבדל בי� התירוצי5 הוא שלפי התירו< הראשו� אכ� העו�ק במצווה 
אינו ניזוק, אלא שהיות שחוששי5 שלאחר �יו5 המצווה יחפש מחט, 

זאת פטרו את האד5 לחלוטי� מלבדוק את החמ< באותו חור. לעומת 
לתירו< השני הכלל הזה מצומצ5 להיכ� שלא מצוי ההיזק, אבל במקו5 

  ששכיח ההיזק אי� אומרי5 ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5. 

  הרי") והרא"ש פ�יקת  .3

הרי"> והרא"ש התעלמו מתירוצו של רב אשי, ולא כתבו שהיכ� שיש 
חשש ל�כנת עקרב יהיה פטור מלבדוק. משמע מדבריה5 שצרי8 לבדוק 

במקו5 שתיתכ� �כנה, וה5 מביני5 ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5 הוא ג5 
כלל שאפשר לה�תמ8 עליו. אול5 ה5 אמרו שאי� צור8 לבדוק חור שבי� 
גוי ליהודי, כי א> על פי ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5, היכ� שמצוי ההיזק 

  חוששי5 ל�כנה.

  תמיהת הבית יו�) על דברי הרי") והרא"ש   .4

  שה על שיטת הרי"> והרא"ש, וזו לשונו:הבית יו�> מק

לא כתבו אלא מתניתין דפרק  יא) מןסי  רק ב(פוהרא"ש  , ט:)(זאבל הרי"ף 
ולא הזכירו דבר ממה שנאמר  ,כל שעה ומה שנאמר עליה שם בלבד

דאף על גב דרב נחמן בר יצחק  ,ותמיהני למה לא הזכירוה .בפרק קמא
מכל  ,דמאי סכנה סכנת גוים ,מוקי לההיא ברייתא באוקימתא אחריתי

ואפשר דרב נחמן בר יצחק מודה  ,מקום אוקימתא קמייתא לא נדחית
ועוד דהא רב אשי אתי לשנויי מאי דאקשו עלה דההיא  .בה לענין דינא

  .)5 �ימ� תלגיאורח חיבית יו�> ( אלמא הכי סבירא ליה ,אוקימתא

וש לדעת הבית יו�> אפשר שרב נחמ� בר יצחק לא חלק על הפיר
הראשו� בגמרא, אלא רק הביא ה�בר נו�>. וראיה לכ8 שהפירוש 
הראשו� לא נדחה, שרב אשי מתר< את הקושיה שעלתה על פירוש זה, 
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ואומר שפטרו אותו מלבדוק מחשש שתיפול מחט לאחר הבדיקה, 
 אשי ורב, לפירוש זה מ�כי5 אשיוי�תכ� בחיפושו אחריה. מכא� שרב 

 יצחק בר נחמ� שרב נאמר א5 וג5. וכמות שהלכה וידוע, 1בתרא הוא
 אי� ממנו מאוחר אשי שרב כיוו�, ע5 פירוש זה להלכה מ�כי5 אינו

לכ� תמה הבית יו�>, מדוע הרא"ש והרי">  .לדחות פירוש זה מההלכה
חייבו לבדוק היכ� שהכלב יכול להגיע לחמ<, והתעלמו מדברי רב אשי 
שפטור מלבדוק מפני החשש שיחפש אחרי מחט שתיפול לו ש5 וייעק< 

  על ידי עקרב. 

  הט"ז ביאור  .5

 שרב ומ�ביר והרא"ש, >"הרי על יו�> הבית את קושיית מתר< ז"הט
 לא לו נראית אשי משו5 שהיא רב של תשובתו קיבל אל יצחק בר נחמ�

 לאחר אחריה והוא יחפש הבדיקה אבדה לפני �בירה. א> א5 המחט
 לא המצווה, ודבר זה מעשיית שמתגלגל נזק יהיה הלא הנזק, הבדיקה

  :לשונו וזו ניזוקי5. אינ5 מצווה ששלוחי ברצינות מאמיני5 א5 ייתכ�

כאוקימתא קמייתא סבר ליה  לאב נחמן בר יצחק אבל באמת דר 
משום שהיה קשה לו דהא אף אם יגרם לו הבדיקה  ,בסכנת עקרב

הוי בכלל  קוםמ כל מ ,שיחפש אחר מחט אף שאבד לו כבר מקודם לכן
 ט"ז( שלוחי מצוה כו'. ולכן מתרץ הוא בסכנת עכו"ם דשכיח היזיקא

  .)תלג �"ק ז

 למעשה ל�מו8 אפשר אי אשי שלרב א5 כ�, לפנינו מחלוקת מעניינת,
) רחוק אפילו(תמיד יש חשש  כי ניזוקי5, אינ5 מצווה ששלוחי הכלל על

. המצווה, והמצווה לא תג� עליו לש5 שלא כלשהי כוונה אליו שתתלווה
 לא במצווה שהעו�ק ההבטחה לעומת זאת לדעת רב נחמ� בר יצחק

וזוהי  .שכיח שההיזק במקו5 להחילה שאי� אלא למעשה, קיימת יוזק

                                                 
כשנחלקו  רא פירושו אחרו�, והכוונה שההלכה היא כדור האחרו� של האמוראי5בת  .1

  ע5 אמוראי5 מדורות קודמי5 
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  הכרעת הרי"> והרא"ש. כאמור

  פ�יקת השולח ערו�  .6

  השולח� ערו8 פ�ק את שני הה�ברי5, בניגוד לרי"> ולרא"ש:  

חור שבין יהודי לחבירו, כל אחד בודק עד מקום שידו מגעת והשאר 
אינו צריך בדיקה כלל,  שראלירץ מבטל בלבו, ודיו; ושבין יהודי לא

(אורח חיי5  די סכנהשמא יאמר: כשפים הוא עושה לי ונמצא בא לי 

  .ג, �עי> ז)�ימ� תל
כותל שנשתמש בו חמץ בחורין, ונפל ונעשה גל, אפילו אינו גבוה 

אין צריך לבדוק תחתיו כיון שיש בו טפחים כדי חפישת הכלב, שלשה 
סכנת עקרב שמצויים בגלים חיישינן שמא אחר שישלים בדיקתו שאינו 

די סכנה. והני מילי עוסק במצוה יחפש אחר מחט שנאבד לו ויבא לי 
בסתם, אבל בידוע שיש תחתיו חמץ, אם אין עליו גובה שלשה טפחים, 
צריך להוציאו משם במרא וחצינא בענין שאין בו סכנה; ואם יש עליו 

  .(ש5, �עי> ח) גובה שלשה טפחים, מבטלו בלבו ודיו

מתברר אפוא שישנה מחלוקת ראשוני5 בי� הרי"> והראש לשולח� 
רב נחמ� בר יצחק חולק על רב אשי, או שהוא בא רק ערו8 בשאלה א5 

להביא תירו< נו�>. לדעת הרי"> והראש דברי רב אשי נדחו מפני דברי רב 
נחמ� בר יצחק, ובמקו5 שלא שכיח היזקא אומרי5 ששלוחי מצווה אינ5 
ניזוקי5, ואי� חוששי5 שאחר כ8 ינ�ה לחפש מחט, כי �ו> �ו> הוא 

רו8 �ובר ששני התירוצי5 נכוני5, ופטור שליח מצווה. אול5 השולח� ע
מלבדוק באותו מקו5 את החמ<, כיוו� שבכל מקו5 שאולי יהיה בו 
איזשהו חשש של לא לשמה הכלל אינו תק>, וא5 כ� אי� אומרי5 

  למעשה ששלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5.

  ביאורו של הנצי"ב  .7

, ה�וגיה)(במרומי שדה על נביא כא� את ביאורו של הנצי"ב מוולוז'י� 



 

  ב בעקבות המחבר  592

  

 אינ5 שמצליח לצמצ5 את המחלוקת. הוא מבאר שהדי� ששלוחי מצווה
  ניזוקי5 תלוי במדרגת האד5: 

 כדרך' ה את שעובד מי אלא אינו שאני הזיקא דשכיחא הא אלא
 מי מה שאין כן. הטבע בדרך אלא מצילתו ההשגחה אין אז, אנושי

 ההשגחה גם אז, אנושי מטבע למעלה הוא' ה באהבת עצמו שמפקיר
  .ההפלגה בדרך עליו מגינה
 הקדוש לו אמר לא מתחילה שהרי, לזה הוכחה יש דשמואל ומהא
 שמואל מעלת דבאמת משום והיינו, בקר עגלת לו שיקח הוא ברוך
 שהיה אלא הטבע, הליכות מפחד לירא לו היה ולא, כידוע מאוד גבוה

 דוד את למשוח הליכתו והיתה. שאול מלוכת העדר על מצטער
, הטבע מהליכות שעה באותה ירא היה משום הכי, ובעל כרחו בעצבות

  .דרכו לפי הוא ברוך הקדוש השיבו שירא ואחר

כאשר התבקש שמואל הנביא למשוח את דוד הוא חשש שמא שאול 
יהרגהו, וה' נת� לו עצה כיצד לקיי5 את המשימה בלי ששאול יידע: 

לשאול כיצד נביא לקחת עגלת בקר ולומר שבא לזבוח לה'. אול5 יש 
כשמואל שה' מצווה אותו ללכת למשוח את דוד מפקפק בכ8 ששלוחי 

(שמואל א, טז,  מצווה אינ5 ניזוקי5, ואומר לה' "אולי ישמע שאול והרגני"

? ועוד פלא, שה' נות� לו פתרו� טכני, ולא אומר לו ל�מו8 על ב)
את שליחותו. הביאור לכ8 הוא שה' באמת אמר לשמואל ללכת ולמשוח 

דוד ושלא יאונה לו רע, משו5 שהוא שליח ה', ואי� ל8 שליח מצווה גדול 
מזה. אול5 כאשר שמואל פחד, צרי8 היה לתת לו פתרו� טכני, כיוו� 
שברור שבאותו רגע הוא לא היה ראוי למדרגה זו שלא להינזק כנגד דר8 
הטבע. הה�בר שנות� הנצי"ב הוא אפוא שהדבר תלוי במדרגת האד5 

�. ה�בר זה שומט את הקושיה האמונית, כי מי יודע ומכיר א5 באותו זמ
  אינ5 ניזוקי5".  מצווההאד5 הגיע למדרגה של "שלוחי 

הנצי"ב מ�ביר באופ� הזה כדי לקבל מחד גי�א את הכלל ששלוחי 
מצווה אינ5 ניזוקי5 כפשוטו, ומאיד8 גי�א כ8 הוא ח�י� מפני קושיות 
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רי הנצי"ב היא שהוא באמת העולות מ� המציאות. נקודת האור בדב
מצליח לגרו5 לנו לחוש ב�וגיה אמונית מורכבת זו ש"אלו ואלו דברי 

  אלוקי5 חיי5". 
על פי דבריו המש8 הגמרא מוב� ומשתלב היטב. הגמרא שואלת מדוע 
אי� מעיינות חמי5 כמו חמי טבריה בירושלי5, ועונה כדי שלא יאמרו 

בשביל המעיינות החמי5, עולי הרגלי5 שה�יבה שעלו לירושלי5 היא 
ולא רק בשביל העלייה לרגל. שא5 יאמרו כ8 הרי העלייה לא תהיה 

  לגמרי לשמה, וההבטחה שלא יוזקו אולי לא תצא לפועל. 

  "ששלוחי מצווה אינ� ניזוקי�"חשיבות האמירה העקרונית   .8

קו5 יש חשיבות גדולה הרב שאול דוד הו�י> לבאר שמכל מ אבי מורי
ש"שלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5". לעתי5 כשיש דבר מצווה בדברי חז"ל 

לעשות קמי5 קולות מחלישי5 מבית ומחו<, המזהירי5 מפני ה�כנה 
הגשמית והרוחנית. לדוגמה, אד5 רוצה לקיי5 את המצווה העצומה 
ולהתגיי� לצה"ל, ובאי5 ואומרי5 לו: "תשמע, אולי תינזק ברוחניות 

אד5 מחליט להקדיש מ�פר שני5  ובגשמיות, לא כדאי". או לחלופי�,
ללימוד תורה בישיבה, ובאי5 ואומרי5 לו: "מה יהיה ע5 פרנ�ה? אי8 
ת�תדר?", וכ� הלאה. מול כל דבר שבקדושה יש טענות כאלו ואחרות. 
על כ8 משיבה הגמרא בקול גדול: "שלוחי מצווה אינ5 ניזוקי5": אתה 

וה' ישמור עלי8,  תפעל בזהירות מתו8 שיקול דעת ותעשה דברי5 טובי5,
  כדי שלא נהיה במצב שמרוב חששות לא נעשה דבר.

ברצוני להו�י> שאי� דבר בחיי5 שאי� בו �יכוני5; דווקא משו5 כ8 
אומרת הגמרא שה�יכוני5 הנמוכי5 ביותר קיימי5 בשליחות מצווה, כי 
כל עניינה לקיי5 את דבר ה'. מבחינה מהותית עושה דבר ה' לא ניזוק, 

י מקיי5 את ייעודו בעול5. לכ� דע ל8, כאשר אתה ע�וק שהרי הוא ודא
במצווה אתה מכו�ה מבחינה מהותית, ולכ� עשה טוב ואל תחשוש 

  למכשולי5 אפשריי5. 
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  �יכו�  .9

נ�כ5 שלפי השולח� ערו8 אי אפשר ל�מו8 על הכלל ש"שלוחי מצווה 
אינ5 ניזוקי5" הלכה למעשה, ומכא� ברור מדוע העו�קי5 במצווה 

לפעמי5, ואי� בכ8 קושיה אמונית על דרכי ה'. ומכל מקו5 כלל נפגעי5 
זה חשוב כדי ללמדנו שחששות שוני5 א�ור שימנעו אותנו מלפעול, וכדי 

  להפני5 שקיו5 המצוות הוא ייעודנו בחיי5.
 ושנזכה להיות ע�וקי5 תמיד בשליחויות של מצווה.

  

 

  

  

   

  

 

  

 



 

  חמש קושיות במצוות צדקה - �ימ� מח 

  הרב יחזקאל אלישמע בוצ'קו

כיצד ייתכ� שגדול המCֶEְַה יותר מ� העAֶBה, והרי בפשטות איפכא   .1

  מ�תברא!

די� וחשבו� מדוע אי� מחשבי5 ע5 גבאי צדקה? מה הקושי לתת   .2

  כמה כ�> נית� לעניי5?

  מדוע אנו מחוייבי5 לתת לעני �עודה שלישית בשבת?  .3

  יח�ר לו'? רמדוע נותני5 לעני 'די מח�ורו אש  .4

  מדוע ממשכני� על הצדקה וכופי� על הצדקה?  .5

  

1.   העCֶDה, והרי בפשטות כיצד ייתכ שגדול המAְֶַ?ה יותר מ

  איפכא מ�תברא!

  :א), (בבא בתרא טאומרת הגמרא 

ה, שנאמר: והיה מעשה  ביר מר א ה יותר מן העוֹשֶׂ ֶ אלעזר: גדול המְעַשּׂ
 ופירש רש"י:הצדקה שלום ועבודת הצדקה השקט ובטח עד עולם. 

ים את חבריהם, מדלא כתיב והיתה  - מעשה הצדקה  טורח המְעַשִׂ
  הצדקה שלום.

'מעשה  - ומר, מ� הפ�וק אנו לומדי5 שיש ב"צדקה" שתי פעולות כל
הצדקה' ו'עבודת הצדקה'. הגמרא מבינה ש'עבודת הצדקה' היא הנתינה 
של בעל הממו�, ואילו 'מעשה הצדקה' היא פעולת5 של 'המAִEְַי5', היינו 
אות5 אנשי5 המשכנעי5 את חבריה5 להוציא כ�> ולתת צדקה 

והיה 'מעשה  –בטחה שונה לכל פעולה מממונ5. הפ�וק מבטיח ה
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הצדקה' שלו�, ו'עבודת הצדקה' השקט ובטח עד עול�, והגמרא מבינה 

, ומתו8 כ8 היא ש'שלו�' הוא שכר גדול יותר מ'השקט ובטח עד עול�'
  קובעת שגדול המCֶEְַה יותר מ� העושה.

וצרי8 להבי�, אי8 ייתכ� לומר שמי שגור5 לאחרי5 לתת צדקה הוא 
דול מה5, בעוד שהוא עצמו לא חי�ר מממונו דבר! הרי ה�ברה נחשב ג

  היא הפוכה!
  זאת ניתנו לגמרא זו פירושי5 שוני5: קושיהמכוח 

  : (חידושי אגדות, ש5)כתב המהרש"א 

גדול המעשה כו' מעשה הצדקה וגו'. דלגבי הנותן לא קאמר אלא 
השקט ובטח, ולגבי מעשה קאמר שמביא שלום, וגדול השלום 
וכדאמרינן בעלמא. וענין השלום הוא שלמא ממלכותא דאי לאו באין 

  .דרבי יוחנן בן זכאיעכו"ם ונוטלין, כדמסיק בעובדא 
ממלכותא כיון שאינו  , דמעשה הצדקה אין כאן רק שלוםש לומר ועוד י

כפייה, ותלה זה במעשה ולא בעושה לפי שגדול  ל ידינותן רק ע
המעשה יותר מן העושה, אבל עבודת הצדקה הגמורה שנותנין מדעת 
ורצון בלי כפייה יש לו דבר נוסף דהיינו השקט ממלכותא וגם בטחון 

  .ןליימא וקטוב שיש לו מי שישלם לו, 

כלומר, בפירוש הראשו� ה�ביר המהרש"א שהשלו5 המובטח כא� 
היינו שלו5 מ� המלכות, כמו שמבואר בהמש8 הגמרא ב�מו8 שא5 לא 

, א י (וכמ�ופר להל� ד>ייתנו צדקה יבואו הגויי5 וייטלו מה5 מי�י5 בזרוע 

. כלומר, לא מדובר כא� שנטל מה5 הקי�ר) רבי יוחנ� ב� זכאיבבני אחותו של 
שי לאד5 המCֶEְַה, אלא יש כא� הבטחה לכלל הציבור שא5 בשכר אי

יפעילו בקהילה שלה5 מער8 של צדקה אזי שלטונות הגויי5 יניחו לה5, 
ויהיה שלו5 מ� המלכות. א5 לא יהיה מנגנו� ציבורי מ�ודר אלא אנשי5 
ייתנו באופ� פרטי כפי ראות עיניה5 עשויי5 השלטונות להגביר את נטל 

במילי5 אחרות: הוראת הגמרא היא שיש להעדי> המי�י5 וכדומה. 
מערכת צדקה ציבורית של גבאי5 ומתרימי5 על פני צדקה פרטית של כל 
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אחד ואחד, כי התועלת הכללית היא רבה יותר. אי� מדובר כא� על שכרו 
  של הגבאי המCֶEְַה מול שכרו של האד5 הנות�.

ט מ� בפירוש השני מבאר המהרש"א את הפ�וק באופ� שונה מע
ההבנה הראשונה. 'מעשה הצדקה' היינו נתינה של צדקה בכפייה, 
ו'עבודת הצדקה' היא נתינה של צדקה מרצו� גמור. בנתינה בכפייה גדול 

וה לנות� בעל כורחו אלא רק שלו5 והמCֶEְַה, כי במקרה כזה אי� שכר מצ
מ� המלכות, והמCֶEְַה גדול ממנו משו5 שהוא דואג לעניי5 מרצונו 

שקיע את זמנו ומרצו עבור5. א8 הנות� צדקה מרצונו, בלי צור8 ומ
במCֶEְַה, שכרו ודאי גדול מאוד, והוא זוכה ה� לשלו5 מ� המלכות וה� 

  להשקט ובטח עד עול5 כי שכרו מובטח מ� השמי5.
  הגמרא בצורה מעניינת:  את מפרשרמט)  מ��י יורה דעההטור (

א יגער בו ויגביה עליו קולו אלא ל  - שָאַל לו העני ואין לו מה יתן לו 
יפייסנו בדברים ויראה לו לבו הטוב שרצונו ליתן לו אלא שאין ידו 

שכרו  - משגת. ואם אין בידו ליתן לו ויכול לעשות לאחרים שיתנו לו 
  גדול כשכר הנותן.

שכר הנות�", ומשמע שמעלת כגר�ת הטור שלפנינו היא "שכרו גדול 
וצרי8 (אמנ5 ראה בב"ח ש5 שכתב "ואולי טעות �ופר הוא שניה5 שווה 

ייתכ� שהיה "שכרו גדול משכר הנות�", וכ� הוא לשו� הרמב"5").  לומר
קשה לטור לקבל את הרעיו� שהמAֶEְַה גדול מהעושה ועל כ� השווה 

  ביניה5.
יישב את דברי הטור ע5 הגמרא: יש לחלק בי� נות�  (ש5)הפרישה 

ו גדולה, לבי� מי שנות� צדקה בכפייה בעל כורחו. צדקה מרצונו, שמעלת
 –מה שכתב הטור שהמְעAֶה אחרי5 לתת צדקה מעלתו שווה לנות� 

היינו לנות� ברצו�, ומה שאמרה הגמרא שמעלתו של המְעAֶה גדולה מ� 
  היינו בנות� בכפייה בעל כורחו. -הנות� 

  ה,פ�ק את הגמרא כפשוטרמט, ה)  ורה דעה(יאבל השולח� ערו8 
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  : שונולה וז

  .שכרו גדול משכר הנותן –שייתנו  אם יכול לעשות לאחרים

  :(�ק"ב)וכתב הט"ז 

: גדול המעשה יותר מן העושה, ואין ראמשכר הנותן. כן הוא בגמ 
 ל ידיכפייה, דהא זה העושה ע דיי ל פירושו ששכרו יותר מן העושה ע

תר משאר , אלא פירושו יובסעיף ג ו שכתובכפייה הפסיד זכותו כמ 
  .עושי צדקה אפילו ברצון

כלומר, הט"ז ה�ביר בדעת השולח� ערו8 שמי שגור5 לאחרי5 לתת 
הוא גדול ממי שנות� בפועל, ואפילו מ� הנות� ברצונו ללא כפייה! 
ואדרבה, מי שנות� בכפייה הפ�יד את שכרו כמו מי שנות� צדקה בפני5 

  �עי> ג. רו8עלח� זועפות שאיבד זכותו, כמבואר בשו
נמצא שהשולח� ערו8 פ�ק את פשט הגמרא להלכה, ומי שגור5 

  לאחרי5 לתת שכרו גדול משלה5, והדרא קושייתנו לדוכתא!

2.   מדוע אי מחשבי� ע� גבאי צדקה? מה הקושי לתת די וחשבו

  כמה כ�) נית לעניי�? 

  : א), (בבא בתרא ט ש5  �וגיהעוד ב

תנו רבנן: אין מחשבין בצדקה עם גבאי צדקה, ולא בהקדש עם הגזברין 
. ואף על פי שאין ראיה לומר היכן נתתם מעות שגביתם) –(רש"י: אין מחשבין 

לדבר זכר לדבר, שנאמר: ולא יחשבו את האנשים אשר יתנו את הכסף 
  .לעושי המלאכה כי באמונה הם עושיםעל ידם לתת 

מ�תייגת מ� ההוכחה מהפ�וק ואומרת  צרי8 להבי�, מדוע הגמרא
שאי� ממנו 'ראיה לדבר' אלא רק 'זכר לדבר', הרי לכאורה הפ�וק עו�ק 
בגזברי הקדש שע�קו בכ�פי הקדש לצור8 בדק הבית, ונכתב בו שה5 לא 
נדרשו לתת די� וחשבו� על ההוצאות והתשלומי5 ששילמו לבעלי 

  דבר'!המלאכה. לכאורה זוהי ראיה גמורה ולא רק 'זכר ל
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"ראיה גמורה : )א> על פי(ד"ה זו, וביארו  קושיהעל אתר חשו ב פותתו�
הבינו כ8 את  פות. נראה שתו�שהיו צדיקים גמורים" אינה, דשאני התם

היינו שאנשי5 אלה היו ידועי5  –לשו� הפ�וק "כי באמונה ה5 עושי5" 
בנאמנות5 ולכ� לא הוצרכו לתת חשבו�. ממילא מוב� מדוע אי� מכא� 

  ראיה גמורה למקרי5 אחרי5 ולאנשי5 אחרי5.
  רש"י נקט דר8 אחרת:

דלא בגבאי צדקה כתיב אלא בגיזברי הקדש  - שאין ראיה לדבר 
 - בם לעושי המלאכה שהפועלים מרובין למלאכות הרבה הנותנים ל 

 - לגודרין ולחוצבי האבן לכתפים ולחמרים ולקנות עצים ואבני מחצב 
בעל א) , (שבועות מהואי אפשר לעמוד על החשבון, כדאמרינן בעלמא 

  הבית טרוד בפועליו הוא ואינשי.

 כלומר, הפ�וק אמנ5 מדבר על גזברי הקדש, אבל אי� מכא� ראיה ג5
לגבי גבאי צדקה. כמו כ�, הפ�וק מתייח� למצב בו גזברי ההקדש היו 
צריכי5 להע�יק בעלי מלאכה רבי5 מאוד שעבדו באותו זמ� במקביל, 
ולכ� הגזברי5 לא היו מ�וגלי5 לעמוד ו'להחזיק ראש' לא� בדיוק הגיע 
כל �כו5 של כ�> אותו נתנו. רש"י טוע� שעל מצב טרדה מעי� זה יש 

לעניי� שכיר, שמ� הדי� היה צרי8  ב), (מדהמשנה בשבועות  להחיל את די�
בעל הבית להישבע ששיל5 לפועל ולהיפטר מ� התביעה, א8 המשנה 
אינה מאפשרת לבעל הבית להישבע ששיל5, משו5 שאנו אומרי5 שמ� 

  ה�ת5 'בעל הבית טרוד בפועליו' ואינו זוכר למי מה5 שיל5 ולמי לא.
  ?פותתו�מדוע רש"י לא פירש כפירוש 

ראשית, נראה שרש"י הבי� את הפשט "כי באמונה ה5 עושי5" היינו 
שזו 'משרת אמו�' ואנו �ומכי5 על העו�קי5 בה שה5 פועלי5 בהגינות, 
ולכ� לעניי� גזברי הקדש זוהי ראיה מצויינת, א8 לא לעניי� גבאי צדקה. 
רש"י לכאורה אינו רוצה לומר שיש הבדל בי� אנשי5 של פע5 לאנשי5 

היו5, כי א5 פע5 היה אמו� אי� �יבה לומר שעכשיו כבר לא �ומכי5  של
  עליה5.
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א8 עדיי�, לכאורה, ישנו קושי גדול בדברי רש"י, שהרי לדבריו הפ�וק 
כלל אינו עו�ק בגבאי צדקה. ובשלמא בגזברי הקדש, שיש לה5 טורח 
וטרדה ע5 הרבה בעלי מלאכה אפשר להבי� מדוע ה5 אינ5 צריכי5 לתת 

שבו�, א8 מדוע גבאי צדקה פטורי5 מכ8? מה כל כ8 קשה לתת די� וח
פירוט כמה כ�> נגבה ולאיזה עניי5 הוא חולק? א5 כ�, לדברי רש"י אינו 

  מוב� כלל כיצד יש כא� 'זכר לדבר' לעניי� גבאי צדקה?

  מדוע אנו מחוייבי� לתת לעני �עודה שלישית בשבת?  .3

"אין פוחתין לעני : ז) ,חק פר(מביאה משנה בפאה  ש5) תראבבא (בהגמרא 
, ומ�בירי5 העובר ממקום למקום מככר בפונדיון מארבע סאין בסלע"

שככר היינו מזו� שתי �עודות. על כ8 קשה לר"י: למה  (ד"ה אי�)פות תו�
 ), א(קיחצרי8 לתת לו מזו� שתי �עודות, הרי למדנו בגמרא במ�כת שבת 

ה לדר8, וא5 כ� הרי שדואגי5 תמיד שתהיה לעני �עודה אחת לצאת אית
הגיע לעיר ע5 �עודה אחת אותה יאכל עכשיו, ואנחנו נית� לו צידה 
לדר8 �עודה אחת נו�פת! מתר< ר"י שלא היו מחלקי5 תמחוי בלילה 
ולכ� צרי8 לתת לו שתי �עודות: זאת שיש לו יאכל עכשיו, �עודה שניה 

  יאכל בלילה, ואז תהיה לו �עודה נו�פת לצאת עמה לדר8.
בדעתו: והטע5 שאנו מקפידי5 שלא ייל8 ריק5, כי  פותרי5 תו�ומ�בי

שאי� לו, ולא יהא רעב כל כ8. אינו דומה מי שיש לו פת ב�לו למי 
מדגישי5 שה�יבה הפ�יכולוגית הזאת זהו הטע5 הנכו�, ודוחי5  פותתו�

אפשרות אחרת: אי אפשר לפרש הטע5 שמא יגיע למקו5 שאי� בו 
לאכול, כי א5 כ8 היה צרי8 לתת לו עוד יהודי5 וש5 לא יהיה לו מה 

  �עודה לדר8, שמא לאחר שייצא מש5 יגיע שוב למקו5 שאי� בו יהודי5.
נדחקי5 לכל הה�בר המחודש הזה, ולא  פותועולה השאלה, למה תו�

מ�בירי5 בפשטות שאד5 שנמצא אצלנו בעיר אנו מצווי5 לתת לו 
לאכול וג5 לדאוג שתהיה לו �עודה אחת נו�פת שמה ייתקע ולא יגיע 

ועל החשש שא5 זה כ8 היה צרי8 לתת לו יותר, אפשר  –למקו5 יישוב 
מיי5, כי א5 לענות בפשטות שנותני5 ארוחה עודפת פע5 אחת ולא פע

  לנו אחריות על עני זה עד כדי כ8!כ� אי� לדבר �ו>, וג5 אי� 
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  עוד אומרת המשנה ש5: 

  וש סעודות. נותנים לו מזון של  - שבת 

מבארי5, לשיטת5, שהמשנה מדברת  ד"ה שבת)בבא בתרא ט, א (פות תו�
על שבת בצהרי5, ואז נותני5 לו שלוש �עודות, כי את שתי ה�עודות 

כבר אכל, אחת בליל שבת ואחת בבוקר שבת, ועכשיו  שקיבל אתמול
מקבל שלוש �עודות: אחת ל�עודה שלישית, אחת למוצאי שבת, ואז 

  תישאר לו �עודה אחת צידה לדר8.
בדי� זה של שלוש �עודות, שהרי מייד  פותבהמש8 מתקשי5 תו�

"מי שיש לו מזון ארבע אומרת המשנה:  (במ�כת פאה ש5)בהמש8 משנה זו 
 )קיח, א(, וכבר ה�בירה הגמרא בשבת עודות לא יטול מן הקופה"עשרה ס

ה�ובר 'עשה שבת8 חול ואל תצטר8 לבריות',  קיבאעבי שזוהי שיטת ר 
ולשיטתו עני אינו זכאי לאכול מ� הקופה שלוש �עודות בשבת, וא5 כ� 
מדוע בשבת עצמה �ובר רבי עקיבא במשנה שנותני5 לו מזו� שלוש 

 פות! התו�1זה שלו הוא על ידי שנזקק לבריות �עודות, הרי עונג שבת
מתרצי5 שמה שאמר רבי עקיבא 'עשה שבת8 חול ואל תצטר8 לבריות' 
זוהי הוראה לפני שאד5 נופל כעול על הציבור, ועליו להמשי8 להיות 
עצמאי ג5 ללא עונג שבת, אבל ברגע שהוא כבר נזקק לצדקה מוטלת 

  עלינו חובה לתת לו ג5 �עודה שלישית.
כאורה צרי8 ביאור, למה שיקבל מגבאי הצדקה שלנו ג5 "עונג ול

שבת"? למה ברגע שהוא נזקק לציבור אנו צריכי5 לתת לו ג5 

                                                 
זו של �עודות עני בשבת אנו לומדי5 על משמעותה של �עודת  �וגיהיש להעיר שמ  .1

אחת בערב ואחת למחרת  -'מלווה מלכה'. כי הנה בכל יו5 אוכל אד5 שתי �עודות 
אחר אחת בערב, אחת בבוקר ואחת  -בבוקר, ואילו בשבת אוכל שלש �עודות 

בלילה נמצא שאכל  במוצאי שבת. א8 באמת, אילו לא יאכל �עודה הצהריי5
אחר ותו היו5 את אכילתו הרגילה, אלא הקדי5 את �עודת הלילה ואכל אותה בא

הרי הוא מגלה  אי שבת. רק כאשר אוכל את �עודת 'מלווה מלכה' במוצהצהריי5
הוא הו�י> על �דר יומו הרגיל ואכל  אחר הצהריי5למפרע שאת ה�עודה שאכל 

  אותה לש5 עונג השבת.
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  "מותרות"?

  מדוע נותני� לעני 'די מח�ורו אשא יח�ר לו'?  .4

, שצרי8 ב), (�זבכתובות  �וגיהישנה הלכה נו�פת בהלכות צדקה, על פי 
רנ,  עהדרה (יוח�ר לו. כ8 כותב השולח� ערו8 לעני כדי מח�ורו אשר ית לת

  :א)

 - כמה נותנין לעני? די מחסורו אשר יחסר לו. כיצד, אם היה רעב 
קונה לו כלי  - יכסוהו. אין לו כלי בית  - יאכילוהו. היה צריך לכסות 

בית. ואפילו אם היה דרכו לרכוב על סוס ועבד לרוץ לפניו כשהיה 
  .וכן לכל אחד ואחד לפי מה שצריך בד.קונה לו סוס וע  - עשיר, והעני 

אני את� לו  הצדקה,ויש על זה קושי גדול, אני עמל להרוויח את כ�פי 
מינימו5 הנצר8 לו כדי חייו, למה צרי8 לתת לו לפי רמת החיי5 שהיה 

  רגיל בה?

  מדוע ממשכני על הצדקה וכופי על הצדקה?  .5

  :ב), (בבא בתרא חעוד אומרת הגמרא ב�וגיית צדקה 

דאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: לפי שממשכנין על הצדקה, ואפילו 
... כי הא דרבא אכפיה לרב נתן בר אמי ושקיל מיניה ארבע בערב שבת

  מאה זוזי לצדקה.

  פ�ק כ� להלכה:  (הלכות מתנות עניי5 ז, י)הרמב"5 

מי שאינו רוצה ליתן צדקה או שיתן מעט ממה שראוי לו, בית דין כופין 
כין אותו מכת מרדות עד שיתן מה שאמדוהו ליתן, ויורדין אותו ומ

לנכסיו בפניו ולוקחין ממנו מה שראוי לו ליתן, וממשכנין על הצדקה 
  ואפילו בערבי שבתות.

על הצדקה,  שואלי5 אי8 ייתכ� שכופי� (ד"ה אכפיה)על אתר  פותתו�
 ה שמת� שכרה בצידה אי� כופי� עליה, והרי עלוהרי קיימא ל� שכל מצו
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 פותצדקה נאמר "כי בגלל הדבר הזה יברכ8 ה' א־לוקי8"! ומתרצי5 תו�
שהכפייה עליה מדברת הגמרא כא� היא כפייה בדברי5.  5תבנו בש5 ר 

עוד תירצו בש5 ר"י שמלבד מצוַת העשה של צדקה יש בה ג5 אי�ור לאו 
של "לא תאמ< את לבב8 ולא תקפו< את יד8 מאחי8 האביו�", ועל כ� 

  כ8. אפשר לכפות על
  הרדב"ז על דברי הרמב"5 ש5 כותב: 

כל מצות עשה שמתן שכרן בצדה אין  קיימא לןוהקשו בתוספות, דהא 
של מטה מוזהרין עליה, והרבה דברים נאמרו בתירוץ קושיא  יןדית ב 

זו. והנכון לפי לשון רבינו משום דמצוַת הצדקה יש בה לאו ועשה, 
דכתיב פתוח תפתח, וכתיב לא תאמץ את לבבך ולא תקפוץ את ידך. 

בדעת הרמב"5 על פי תירו< ר"י  הכלומר, יש ליישב את הקושי
  .עיללזכר הנ

ת עשה של צדקה שיש בה תקנה לעניים והרי דשאני מצו ומרל ונראה 
הוא כחוב עליו וכופין אותו לפרוע חובו ויורדין לנכסיו כאשר עושין 
למי שמסרב לפרוע החוב אשר עליו. תדע, שהרי בכל המצוות כולם 
נאסר הניסיון ובמצות המעשר הותר, שנאמר "הביאו את כל המעשר 

  בצדקה הותר הניסיון. וגו' ובחנוני נא בזאת" וגו'. ואני אומר שגם

ת הצדקה היא לטובת ו"ז מו�י> ביאור ואומר שכיו� שמצוהרדב
העניי5 לכ� היא מעי� חוב שמוטל על האד5 לפרוע, וכמו בכל חוב א> 
בחוב זה יש בו כפייה וירידה לנכ�י מי שאינו רוצה לתת. ואז הוא מו�י> 

מותר  –ולדברי רדב"ז ג5 בצדקה  –עוד טע5 לכפייה, מאחר ובמעשר 
לנ�ות את ה', כפי שאומר הנביא מלאכי, משו5 כ8 מותר לכפות על 

  הצדקה.
ודבריו צריכי5 ביאור, מדוע העובדה שבצדקה הותר הני�יו� נותנת 

  �יבה להתיר כפייה?
 קושיהכדי לענות על חמשת הקושיות ששאלנו, נקדי5 בתירו< ה

  האחרונה.
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ה שהקב"ה מוכ� כ8: האמיר אבי ומוריבהבנת דברי הרדב"ז ה�ביר לי 
ת צדקה הגדרה ות הצדקה משמעותה היא שיש למצוושינ�ו אותו במצו

ה והתורה בה� יש חשיבות למעשה המצו מיוחדת. בניגוד לרוב מצוות
בעיקר  ת צדקה חשובהוולרצו� של האד5 העושה אות�, במצוולכוונות 

ה עצמו. כל כ8 חשוב לנו שהכ�> יגיע לעניי5 והתוצאה ולא מעשה המצו
תנו צדקה ותראו שיהיה לכ5  –שכביכול הקב"ה אומר 'תנ�ו אותי עד 

טוב'. מה שחשוב לנו כא� זוהי רווחת העניי5, ומשו5 כ8 אנו כופי� על 
  ה שמת� שכרה בצידה. וה זו למרות שזוהי מצוומצו

ת צדקה היא שזהו צדק, כלומר זהו מעשה והגישה של התורה למצו
ה רגילה שא5 עשית קיבלת עליה ומצוח וכ8 צרי8 להיות. זוהי אינה מוכר

ה שונה, שנועדה ו8 שאתה כזה צדיק וח�יד. זוהי מצושכר, וכל הכבוד ל
לעשות צדק בעול5. הקב"ה העניק ל8 שפע על מנת שתחלוק אותו ע5 
מי שאי� ידו משגת, ואתה מעי� בעל חוב על כ8. מבחינה אמיתית זהו לא 

לכ� הקב"ה כביכול מוכ� כ�> של8 לבד, ואתה מחויב לתת ממנו צדקה. 
  את5 תדאגו לעניי5 ואני אדאג לכ5. –שינ�ו אותו, והוא נות� ערבLת 

יש כא�  –על פי זה מובנת ג5 השאלה הרביעית לגבי "די מח�ורו" 
חובה לדאוג לעניי5 שירגישו טוב. זוהי החובה ממש ולא מעשה ח�ידות. 

   חלק ממה שהתייחדו ישראל הוא בדאגה לעני שיחיה בכבוד.
לפי העיקרו� הזה נבאר עתה את הקושיה הראשונה של 'גדול 

המטרה  -ה�יבה היא פשוטה  .(בבא בתרא ש5) המCֶEְַה יותר מהעושה'
ת צדקה היא לגרו5 לכ8 שיהיה לעניי5 מ�פיק, ובעצ5 לא ושל מצו

מעניינת אותנו התחושה האישית של הנות�. מאחר ובזכות המCֶEְַה 
א5 כ� הרי הוא  - עדיו ה5 היו מקבלי5 פחות קיבלו העניי5 יותר ובל

ת צדקה היא התוצאה של רווחת וגדול', כי מה שמעניי� אותנו במצו'
  . 2העניי5. ולכ� מוב� מדוע פ�ק השולח� ערו8 את הגמרא כפשוטה

                                                 
ואמרו חז"ל ש5 רו8 מדברי ערו8 השולח�: נביא כא� ה�בר נו�> לפ�ק השולח� ע  .2

שקולה צדקה נגד כל המצות וכו' ע"ש וגדול המעשה כלומר שמא�> צדקה ג5 
ועבודת מאחרי5 יותר מ� העושה צדקה לעצמו שנאמר והיה מעשה הצדקה שלו5 

ואי ל� עבודה קשה שבמקדש יותר  )ישעיה לב, יז(הצדקה השקט ובטח עד עול5 
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השניה על כ8 שגבאי צדקה אינ5 מחויבי5 לתת די�  קושיהג5 ה
וחשבו� על פעולותיה5 מו�ברת על ידי עיקרו� זה. שאלנו אליבא דרש"י, 
בשלמא גזברי הקדש טרודי5 בפועלי5 ואינ5 יכולי5 לתת די� וחשבו�, 
א8 גבאי צדקה שאינ5 ע�וקי5 כל כ8, מה הקושי לרשו5 כמה קיבלת 

  י5? מאד5 מ�וי5 וכמה נתת לעני מ�ו
א8 באמת ג5 לגבי גזברי הקדש עדיי� קשה, שהרי רישו5 הכנ�ות 
והוצאות הוא עניי� של הרגל, וא5 תהיה חובת דיווח ושקיפות מלאה 
אזי לא ייצא שקל אחד מ� הקופה בלי רישו5 מדויק, וג5 א5 יש הרבה 
פועלי5 נית� לעשות זאת באופ� מ�ודר, ומדוע מוותרי5 על הדבר 

  המתבקש הזה?
לומר שבוודאי א5 היתה חובת דיווח אזי  לעניות דעתיראה אלא נ

הגזברי5 היו מדווחי5 והכל היה מ�ודר ומדויק, א8 א5 אנחנו נדרוש 
זאת מה5 כל התהלי8 יהפו8 להיות איטי ומ�ורבל יותר, וממילא 
העבודה החשובה של בדק הבית ושיפו< בית המקדש תתעכב מאוד. על 

לא לדרוש זאת מ� הגזברי5 ול�מו8 כ� החליטו האחראי5 על העבודה ש
על אמונת5, ובלבד שעבודת בדק הבית תתקד5 במהירות ולא תתעכב. 
העדיפות היא על המהירות ולא על הדיווח המפורט שיגרו5 ל�רבול 

  התהלי8.
ממילא אותו הדבר נכו� ג5 בעניי� גבאי הצדקה. מה שעומד לנגד 

גבייה והנתינה תהיה עינינו זוהי רווחת העניי5. אנו רוצי5 שמערכת ה
יעילה ומהירה ותדע לדאוג לרווחת העניי5. זהו הדמיו� בי� גבאי צדקה 
לגזברי הקדש, ומשו5 כ8 הגמרא משווה ביניה5. בשני המקרי5 האלה 
אנו מעדיפי5 תוצאה מהירה ומיידית על פני דיווח מדויק שיביא לעיכוב 

לא מבקשי5 ו�ירבול התהלי8. משו5 כ8 אנו �ומכי5 על גבאי הצדקה ו
                                                                                                            

ריכו מלקבל צדקה ומציל בזה יוצאי י ולפיכ� שכרה מרובהמלא�ו) צדקה מאחרי� 
 :כתב בלשו� זה )ו כההל(י רק והרמב"5 בפ )ה >רמז �עי מ�מה שכתבתי ב�יי� ועי(
והיה  :שנאמר ,שכרו גדול משכר הנות� ,הכופה אחרי5 לית� צדקה ומעשה אות�"

ומצדיקי הרבי5  :ועל גבאי צדקה וכיוצא בה5 נאמר .מעשה הצדקה שלו5
  .(רמט, יב) ".כוכבי5כ
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  מה5 פירוט, וג5 ה5 מציד5 יפעלו במהירות ללא חשש שנבדוק אחריה5.
בעניי� ה�עודות שמחלקי5  פותפי זה נבאר ג5 את שיטת התו�על 

ה�בירו שהטע5 העיקרי הוא לדאוג שתהיה לעני פת  פותלעניי5. תו�
  ב�לו, וכ� שצרי8 לדאוג לתת לו �עודה שלישית בשבת.

ירה משמעותית הגור�ת שאנו דואגי5 אמ פותיש כא� בדברי תו�
לרווחתו של העני, א5 זה מבחינה פ�יכולוגית שירגיש שיש לו פת ב�לו 

  והוא אינו מופקר, וא5 זה בדאגה ל'עונג שבת' שלו.
אנו דואגי5 שתהיה תמיד לעני צידה לדר8 לא בגלל החשש שמא יגיע 

ע מבחינה למקו5 שאי� בו יהודי5 וייתקע ללא אוכל, אלא כדי שיהיה רגו
נפשית, וממילא מתו8 כ8 ירגיש פחות רעב. כמו כ� הכלל החשוב של 
'עשה שבת8 חול ואל תצטר8 לבריות' זוהי הוראה לאד5 להיזהר שלא 
ליפול למצב שהוא נזקק לבריות, וזוהי המלצה של עובדי5 �וציאלי5 
המדריכי5 אנשי5 במצוקה כלכלית כיצד לא לרדת מנכ�יה5 לגמרי. אבל 

גבאי הצדקה  –5 הגיע למצב זה שהוא אוכל מ� הצדקה אחרי שאד
מחוייבי5 לדאוג לו בצורה מכובדת, וא5 הוא צרי8 אוכל לשבת אנו נית� 

  ת 'עונג שבת'.ובאופ� כזה שיוכל לקיי5 ג5 את מצולו 
ונ�יי5 בתפילת כה� גדול ביו5 הכיפורי5 "שלא יצטרכו עמ8 ישראל 

  לפרנ�ה זה לזה".
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  211   לרמב"5 בפיה"מ א, א
  601  ח, ז

  י�כלא

  יא פארת ישראל אותתט, ב וב
  298  

  שבת

  60  לרמב"5 בפיה"מז, ב 

  יות ועד
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  אבות 
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   רבנו ני�י� גאו

  405 הקדמתו על הש"�

  ברכות 
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  156-157  עא, א
  566 570 573   ג, אע

  419  צא, א
  418  צד, ב

  

  מכות

  369 370 406  ח, א
  370-371   ובמאירי

  406-407  ח, ב
  268  טז, ב
ד"ה ת"ל לא תשחית ובריב"� כא, א

   322 311  
ובריב"� ד"ה גילוח שיש בו השחתה

  322  
  371  כב, ב בערו8 לנר

  שבועות

  282  כג, ב בתו�פות ד"ה דמוקי לה
  528 529  ל, א

ד"ה השתדל לדונו יפה וברש"י
  529  

  עבודה זרה

  385  מאיריבב, א 
  254 255  ג, א

  16  כו, א
  306  ל, א בחת5 �ופר

  290  לה, ב
  290 295  לט, ב

  381-382  מז, א וברש"י

  מנחות

  431  , אל
  432  ברש"י ד"ה חוט> מצווהו 

  389-390 393 394 395 399   ב צט,
חובהובתו�פות ד"ה לא יהיו עלי8 

  395  
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  399-400  וברש"י ד"ה מצווה
  212  �ו, א

 211  ובתו�פות ד"ה זכר למקדש

  חולי

  273  ט, א ברשב"א, ד"ה אמר
  306  י, א

  274  יא, א בחת5 �ופר ד"ה כגו�
  129  טו, א בתו�פות ד"ה ומורי
  270  �ז, א וברש"י ד"ה באביה

  459  קלד, ב

  ערכי

  447  ערכי� ו, א ברש"י ד"ה ש5
  16  טו, א

  כריתות

  239  יג, א
  278  יט, ב

  נידה

  326  יט, א
  326  כ, ב
  477  א, מה

  314  נב, ב
  345  נז, ב

  331  בריטב"א ד"ה אמר א, �ו
�ו, א ברשב"א ד"ה יש מי שגור�

  337  
    �ו, א ובתו�פות ד"ה שניי5

   336 330  

תלמוד ירושלמי

  ברכות

  248  פרק ב, הלכה ט

  פאה 

  406  פרק א, הלכה א

  תרומות

  578  ח �ו> פרק

  חלה

  456  פרק ב, הלכה א

  שבת

  65  פרק ז, הלכה ב
  150  פרק טו, הלכה ג

  מגילה

  15  פרק ד הלכה ד

  �וטה 

406  פרק ט הלכה טו

  תו�פתא

  414  יא, א  נתאבות דרבי 
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  414  פרק כא
  305  פרק לה

  מנחות

453  ו, כ

  מדרשי�

  בראשית רבה 

  183  ט, ז

  ויקרא רבה

  414  כה, ג ובפירוש יפה תואר

  מכילתא

  403  יג, יג שמות

  מכילתא דרבי ישמעאל

  178-179  מ�כתא דפ�חא, ח

  �פרי

  252  אמור, יב
  453  שלח, קי

  445  דברי5, יב, ד

  תנחומא

456  ראה, ח

  רמב"�

  י�ודי התורה

  445 449  ו, א
  449  ו, ה

  446 448  ו, ו, בכ�> משנה 
  449 450  ו, ח

  דעות

  413  ו, י

  תלמוד תורה

  396  ב-א, א
  392  א, ב
  424  ג-א, א
  423  ב, ה
  427-428  ב, ז

  415  ג, ט
  20  ו, יד

  עבודה זרה וחוקות הגויי�

  317 318  יב, ח

  תפילה

  25 29  ח, א
  439  יא, יח

  תפילי, מזוזה ו�פר תורה

  430 433  ז, א
  437  י, ד

  שבת

  104  א, ו
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  129 130  ו, כג
  60  י, יז באב� האזל

  114   יח-י טז
 118   כב, כג ובדברי ירמיהו

  83  כג, ד
 130  כג, ח

  44  כד, א
  412  כד, ה

  שביתת עשור

  240  ב, ג
  236  ב, ה בהגהות מיימו�

  239  ב, ח בחידושי הגרי"ז

  שביתת יו� טוב 

  79  ד, א

  חמ0 ומצה 

  167 177  ב, ב
  200  ו, א

  190-191  ז
  187  ז-ז, ו

  206  ח, ט

  שופר

  223  א, א
  225  ב, ד

  חנוכה ופורי� 

  261  ד, ה

  אישות

  517  יג, כ
  475  טו, טז

  אי�ורי ביאה 

  326  ו-ו, ב
  479  כא, ט

  מאכלות א�ורות

  274  טז-ג, טו
  239  יד, יד באור שמח

  נזירות

  313  יא ,ה

  כלאי� 

  127  א, ז
  128  יג-ז, ד

  מתנות עניי�

  602  יהלכה ז,  פרק
  603  ברדב"זו 

  570  פרק ח הלכה י

  תרומות 

  453 454  א, ה
  458  א, כו

  שמיטה ויובל

  459  י, ט

  בית הבחירה

  454-455  ו, טז
  455  בכ�> משנהו 

  תמידי� ומו�פי�

  211  ז, כב
  213  בכ�> משנהז, כד 
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  מעילה

  523  ח, ח

  פרה

  314  א, ד

  אבות הטומאה

  239  ח, יג

  גזילה ואבידה 

  540  א, ג
  540  א, ד

  556  ה, יא

  חובל ומזיק

  374  ה, א

  רוצח ושמירת נפש

  412  ה, ה
  580  פרק יא

  585  יא, א
  304 581  יא, ד

  עבדי�

  517  ח, ט

  שכירות 

  544  יא, ה

  ממרי�

  291  ב, ב
ברדב"ז להלכות ממרי5, ד"ה היהו 

  299  
  465  ו, ז

  373  טו, כ

  מלכי�

  519  ה, א
  519  ה, ו

  511-512  יב-ה, א
  513  ה, ט

  514  ובכ�> משנה
  520-521  ה-יב, ד

  לרמב"� �פר המצוות 

  404  שורש שני וב'מגילת א�תר' 
  585  קפד

  568  רג
  530  לא תעשה רנא
מצווה ד, בהשגות  שכחת העשי�,

  הרמב"� על �פר המצוות לרמב"5
  517 515-516 509-510 

שולח ערו� ומפרשיו 

   אורח חיי�

  298  ט במג"א �"ק ז
  251  יז, ב

  13-14   נה באשל אברה5 �"ק ד

  17  נה, ד באשל אברה5
  19  נה, יא

  13 17  ה ברורה �"ק מונה במשנ
  214  � בביאור הלכה ד"ה וכ� הלכה
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  214  �, ד
  10  צ, ט
  25-26 28  טז-צ, ט
  11  ט צא,

  11  יאצא, 
  52  ק במשנה ברורה �"ק �ה

  52  ק, קכג בכ> החיי5
  41  קי במשנה ברורה �"ק ל

  27  תחילת קכח בביאור הלכה 
קנד בביאור הלכה ד"ה תשמישי 

  438 439 440  קדושה
  400  במשנה ברורה  קנה, ג

  398  קנו-קנה
  413  �"ק ב במג"אקנו 

  264  ק�ז, יט
  195  קפג, ט

  264  רטו, ג ובמשנה ברורה �"ק יד
  37  ריט, א 

  34 35 36  ריט, ג
  37  ריט, ז

  38  ריט, ט
  542 545  רמב, א 

  542-543 ובביאור הלכה ד"ה לכבד  
  542  רמב בשער הציו� �"ק א

  242  רעא, יג
  51  במג"אשא, ד 
  157  בביאור הגר"אשא, ז 
  154 155  שג, יח

  51  שו ט במאמר מרדכי
  517  שו יא
  43 51   שז יג

  44 51-52  שז יז
  52  ק �ג"�במשנה ברורה שז 

  103  שז, מג בכ> החיי5
  121   שיז בט"ז �"ק ד

  121  �"ק ט במג"אשיז 
  121  שיז בביאר הלכה ד"ה ודווקא

 138  שיז, א וברמ"א

  117 121-122  שיז, ב וברמ"א
  117 122  �"ק ז במג"או 

  129  שיח, א ובגר"א
  132  �"ק א שיח במג"א

  127  ב"ק במשנה ברורה � שיח
  127  במשנה ברורה �"ק כז שיח

  84  שיח, טז
  137 143  שיט, א
  137  וברמ"א
בביאור הלכה ד"ה לאכול  שיט, ג

  141  מיד
  143  ברמ"אשיט, ג 
  341  שכח, יז
  341  שכח, לג

  341  שכח במשנה ברורה �"ק קז
  84  שלט, ג

ר הלכה ד"ה אי� שוברי�  ושמ בביא
  61  

  149  שמה
  154  שמה, ז

ד"ה שאי� שישי5  בביאור הלכהו 
  152 153 155  אריבו
  590  �"ק ז בט"ז תלג

  591  תלג, ז
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  591  תלג, ח
  167  , בתלד

  164  תמ, א
  161 162-163  תמ, ג

  163  �"ק זבמג"א  תמ
  284  תמב, ט

  284  תמב �"ק מג
  175  תמה, א
  176  וברמ"א

  במשנה ברורה �"ק יזתמח, 
   171 169  

  168  תמח, ג
  195  תעב בכ> החיי5 אות מו

  186  תעב, ז
  206  תעג בט"ז �"ק ט

  195  תעג במשנה ברורה �"ק עא 
  203  ט"ק תעה במשנה ברורה �

  195 202  תעה, א
  286  תעה, ג
  202  תעה, ו
  200-201  תעה, ז
  194 207 208   תעז, א
  194 207-208  תפב, א

באשל אברה5 על מ"א �"ק א תפה
  190  

  211  תפט במשנה ברורה �"ק יד
  212  תפט, א
  216  תפט, ב
  218  תפט, ג
  213  תפט, ד
  218  תפט, ח

  219  ד"ה בלא ברכהבביאור הלכה ו 
תקב בשולח� ערו8 כפשוטו הלכות 

  81  1יו5 טוב הערה 
  78  תקב �"ק א במשבצות זהב

  310   �"ק ד במג"אתקיד 
  229  תקפח, ב
  283  וברמ"אתרח, ב 
  239  ה-תריב, א
  242  תריב, ט
  242  תריב, י
  237  תריג, א

  235 236  תריח, א
  238  ח-תריח, ז

  244  תריח, ח
  274  תרלב בט"ז �"ק ג

  248-249  תרלט, א
  247 250  תרלט, ב

  254  תרלט, ז ברמ"א
  248 249  תרלט, ח

  253  תרמ, ג
  263-264  ב-תרעב, א
  257  תרעג, א
  259  תרעג, ב

  יורה דעה 

  156  בפרי חדש �"ק בט 
  276   �ב, א בכנפי יונה

  276  )(ד> �ב, א בכנפי יונהפד 
  274 275  פד בישועות יעקב �"ק ה

�"ק  פד בפרי מגדי5 משבצות זהב
  272  ח

  271  פד בט"ז �"ק י
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  271  �"ק כ בש"8 פד
  272  כא בבאר היטב �"ק פד
  272  בחידושי הרי"5 ה פד,

  271  פד, ו וברמ"א
  272  פד, ז

  273  פד, ח
  272 275  פד, ט
  131  צט, ה

   274 277  ק, א
  277  בפתחי תשובה �"ק אק 

  277  ק בפלתי �"ק ד
  277  בדרכי תשובה �"ק דק 

  277  קג, א ברמ"א 
  296  קט, בפרי חדש �"ק ו

, כללי �פק 'קי בש"8, ב�ו> ה�י
  361  �פיקא אות יח

  297  קטו, א
  291 297 298  וברמ"א

  380  , בקמג
  384  ובט"ז �"ק ב

  382  �"ק אקמג בש"8 
  386  קמח, יב

  134   קנא, א ברמ"א
  134  קנא בש"8 �"ק ו

  285 286  ג קנה,
קנז, א ברמ"א ובפתחי תשובה �"ק 

  340  ד
  15  קנח, ב 

  316  קפא בפתחי תשובה �"ק ה
  311  קפא, י וברמ"א

  328  קפג בט"ז �"ק ב

  336  קפז, ה ברמ"א
  328  קצו, יא
  373  רמא, ו

רמב בש"8 בהנהגות אי�ור והיתר
  156  

  561  ב-רמג, א
  562  רמג, ב וברמ"א

  428  רמה בפתחי תשובה אות ח
  428  רמה בש"8 �ק"י

  397  רמה, א
  397  רמה, ה
  394  רמה, ו

  425  רמה, טו וברמ"א
  397  רמו, א

  393 399  וברמ"א
  397  רמו, ג
  395-396 398  רמו, ד

  388  רמו, יח
  388  רמו, יט
  598  רמט, ה

  598  רמט בט"ז �"ק ב
  602  רנ, א

  404  �"ק ג רנט בש"8
  517  ר�ז, פד

  433  ער בט"ז �"ק ד
  433  ער בש"8 �"ק ה

  446  רפב, ה
  436  רפב, יז

  298  רצח, א ובפתחי תשובה �"ק א
  465  שמ, ה וברמ"א

  464  ברבי עקיבא איגר שדמ
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  465  שמ, ה בש"8 �"ק ח
  463  שמה, ה

  אב העזר

  474 475  א, א
  474  א, ה
  475  א, ח

  469  כג באוצר הפו�קי5
  491  כג, א

  482  ה, כג
  484-485  כה, ב ברמ"א

  552  כח באבני המילואי5 �"ק ב
  517  עה בפתחי תשובה �"ק יג

  חוש משפט

  404  בתומי5 יב, ד
בכללי התפי�ה של  'כה, ב�ו> ה�י

  535  בעל הנתיבות, כלל ג
  427  קנו בפתחי תשובה �"ק ב 

  426  �"ק יגב�מ"ע קנו 

  426 427  קנו, ג
  517  ק�ח, א

  532  �"ק אבגר"א רכח 
  528  רכח, א ברמ"א

  536  ד, רצא
  535  שט, ד

  537  שלא, א
  542  שלט, ח
  547  שלט, ט
  542  שלט, י
  556  ש�ט, ו

  556  ש�ט, ח ברמ"א
  535  שפד, ד

  577  תכו בפתחי תשובה �"ק ב
  תכו, א בחכמת שלמה
  571-572 570  

  580  תכז
  580  תכז, א

  584  �"ק בב�מ"ע  תכז

  פו�קי�

  אור זרוע 

  552-553  תשמה '�יח"א 
  105  נד 'ח"ב �י

  75  פב '�יח"ב 

   אור לציו

  17  ח"ב פט, ה

  ארחות חיי�

  180  הלכות חמ< ומצה �י' לז

  ב איש חי

  156  ה משפטי5 אות יחישנה שני
  328  שנה שנייה פרשת צו אות טז

  271  פרשת נשא אות ו שנה שנייה

  תפילה  -הליכות שלמה 

  31  ה, טז 

  חזו איש

  63 64  ט, אות נ 'אורח חיי5 �י
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  21  �י' פז �"ק ידאורח חיי5 
  484  אישות �י' לז
  21  ב �"ק כח 'יורה דעה �י
   יד [א] אות ו 'יורה דעה �י

  277 274  
  503  לז 'אב� העזר �י

  יח 'חוש� משפט ליקוטי5 �י
  582 581  

  459  שביעית ג, ח

  חזו עובדיה "טו בשבט וברכות" 

  34  עמ' שמב
  41  עמ' ש�ו

  חזו עובדיה שבת 

  72  הלכות בונה פרק ה, ז

  חזו עובדיה פ�ח

  204 205  �ה 'ח"ב עמ

  חיד"א

  182  שמחת הרגל, לימוד א

  חיי אד�

  373  כלל �ז, ג

  חכמת אד� 

  274  כלל נא, �עי> א

  טהרת הבית 

  366  ח"א �י' א אות ג עמ' ו
  346  יד  'ח"א מעמ
  345  יח ח"א מעמ'

  361  ח"א עמ' לא

  363  ח"א, עמ' לב

  טור ומפרשיו

  אורח חיי�

  18  בבית יו�> נה
  17  'נה במהר"י אבוהב בריש ה�י

  26  צ בבית יו�>
  460  רח בב"ח �"ק ח

  36  ריט, ב
  38  ריט, ז בבית יו�>

  233  שכח
  233-234  ובבית יו�>

  84  שלח בבית יו�>
  151-152  שמה 

  463  אות השמה, בדרכי משה 
  589  בבית יו�> תלג

  176  תמה בבית יו�>
  203  תעה
  219  תפט
  215-216 217  בבית יו�> תפט

  יורה דעה

  296  קטו בבית יו�>
  305-306  קטז

  382  בב"ח 'קמג, ריש ה�י
בד"ה א�ור בב"ח קמג אות ג 

  383  לבנות
  313  קפא בפרישה �"ק ג

  327  ובבית יו�> קפג
  597  רמט ובב"ח

  432-433  ער בבית יו�>
  433 435  ער בפרישה
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  373  שלד בבית יו�>

  אב העזר

  483  כג בבית יו�>
  484-485  כה

  חוש משפט

  404  יב בבית יו�>
  371  תכ בבית יו�>

  577  תכו בבית יו�>

  ילקוט יו�)

  27  אורח חיי5 צ, ט
  271  אי�ור והיתר כר8 ב עמוד ר

  216  תיב ,מועדי5

  י� של שלמה

  483  יבמות א, ח

  לבוש

  288  תעה �עי> גאורח חיי5 
  427  קנו, גחוש� משפט 

  ליקוטי הלכות 

מ�כת מכות ד> כ בעי� משפט אות 
  312-313  ז

  (רב קוק)לשבת האר0 

  459  מבוא

  'מנהיג' 

  207  הלכות פ�ח �י' פו

  מנורת המאור 

  227  רצד ,ה "א פרקנר ה' כלל ב ח

  מצוות ראי"ה 

  229  תקפה, �עי> ב, מעובד

  מרחשת

  מג אות י 'חלק א �י
  573-574 569 567  

  574  מג, אות יג 'חלק א �י

  �פר החינו�

  460  מצווה פד
  542  מצווה רצז
  568  ממצווה תק

  568  מצווה תקמא ובמגיה
  431  גמצווה תרי

  �פר חרדי� 

פרק א, במ"ע התלויות בלב אות 
  373  לה

  ערו� השולח

  אורח חיי�

  121  שיז אות יג 
  141  ט-שיט, ז

  220  תפט, טו

  יורה דעה 

  276  פד, פא
  276  ק, ז

  277  קג, יא
  291-293  ו-קטו, ה
  345  קפג, �

  373  רמא, ח
  425  רמה, כה
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  604-605  רמט, יב

  אב העזר

  503-504  ו ,כג

  חוש משפט

  427  קנו, ה
  531  רכח, א

  פאת השולח

  518  א, �"ק יד
  459  כג, כג

  פניני מועדי� 

  81  פרק ה הלכה א

  רא"ש

  ברכות

  35  ט, ג

  שבת

  48-49  כג, א 

  פ�חי�

  186 191  כ י,
  206  י, לד

  יומא

  238  ח, א
  235  יג, ח

  �וכה

  249 251  ד, ג

  

  ביצה

  310  �"ק יבקרב� נתנאל ב, כא 

  ראש השנה

  224  ד, י

  נדרי�

  554  ג, יא
  478  לה, ב

  נידה

  336  י, ו

  הלכות קטנות לרא"ש 

  432  הלכות �פר תורה א

  רי")

  ברכות

  283-284   רבנו יונהב לא, ב

  פ�חי�

  168 170 172  ר"�ב א, א
  228  בר"� ד, א

  192  בר"� כג, א

  �וכה

  247  בר"� יא, א

  ראש השנה

  224   יא, א

  יבמות

  478  ב, ב בנימוקי יו�>

  



  

  625  מפתחות

  

  שאגת אריה

  225  ו
  157  מא

  שולח ערו� הרב

  27-28  אורח חיי5 צ, יז

  שולח שלמה 

  98  תקמה הערה ה

  שיבולי הלקט 

  162  רטז '�דר פ�ח �י

  שיעורי תורה (הרב חיי� נאה)

  242-243  הערה לו�י' ג 

  שמירת שבת כהלכתה 

  53   כט, מח

  תורת האד� לרמב"

  316  בעניי� אבלות אות עא 

  (הרשב"א)תורת הבית 

274 295  בית ג שער ו

�פרי שו"ת

  אבני נזר

  513  יורה דעה �י' תנד
  520  יורה דעה �י' תנד, ו

  אגרות משה

  16  אורח חיי5 ח"א כג
  27  אורח חיי5 ח"א לא

  322  אורח חיי5 ח"א ק�ג
  16  אורח חיי5 ח"ב יט
  28  אורח חיי5 ח"ב כז 

  41  נט אורח חיי5 ח"ב
  285  ב צב"אורח חיי5 ח

  409 413  אורח חיי5 ח"ב קיא
  16  אורח חיי5 ח"ג יד
  31  אורח חיי5 ח"ד ו

  447 450  אורח חיי5 ח"ד לט
  111  ח"ד פהאורח חיי5 

  

  365  ד קא אות גח"אורח חיי5 
  310   אורח חיי5 ח"ה �י' לד

  299 300  יורה דעה ח"א מז
  342  יורה דעה ח"א �י' צג

  371  יורה דעה ח"א �י' קמ
  307  יורה דעה ח"ב, מט
  340  יורה דעה, ח"ב פד

  574  קעד ענ> ד יורה דעה ח"ב
  517   קכב יורה דעה ח"ג

  277 279  יורה דעה ח"ד ב
  345  דעה ח"ד יז אות יביורה 

  472  אב� העזר ח"א �ב
  �ג א"אב� העזר ח

  486 485 473-474  
  488  אב� העזר ח"ג כא

  489 490 505  ע דאב� העזר ח"
  307-308  ב, עוח"חוש� משפט 
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  אורח משפט 

  41  מה '�י

  אחיעזר

  503  כג 'ח"א �י
  486  ג �י' כד אות הח"

  104  � 'ח"ג �י

  אמונת שמואל

  425  �י' כו

  דבי עילאיאריה 

  276   אורח חיי5 �י' מו

  אר0 צבי 

  276  ח"א, �י' פח

  באר יצחק 

  103   אורח חיי5 �י' טו

  באר משה 

  485   קנג 'ח"ג �י

  בית יצחק

  77  בתוכ� הענייני5 יורה דעה ח"ב

  (רבי דוד מנובהרדוק)גליא מ�כת 

  343  יורה דעה �י' ד

  דברי מלכיאל

  502 504  ע 'א �י"ח

  דיברות אליהו 

  299  פבח"ח �י' 

  (הראי"ה קוק) דעת כה

  332-333 338  �י' פד

   (לרש"י)הפרד� הגדול 

  241  קפו

  הר צבי 

  73  קפט 'א �י"ח חיי5 חראו
  225  פה 'ח"ב �י חיי5 חאור

  התעוררות תשובה 

  204  ח"ב �י' קל

  חמדה גנוזה

  40  ח"א �י' כ
  173  ח"ב �י' נב
  367-368  ח"ג �י'יא

  חת� �ופר

  314  אורח חיי5 �י' קנד
  197  השמטות לחמ< ומצה �י' קצו

  443  יורה דעה �י' לח
  295  קז 'ב �י"יורה דעה ח

  472  יורה דעה �י' קעב
  456  רלד�י' יורה דעה 

  552  יורה דעה �י' שיד
  555  חוש� משפט �י' מד

חוש� משפט �י' צב ד"ה ואעתיק
  419  

  יביע אומר

  חלק א

  109   �י' יט אורח חיי5
  101   יח, יט�י' יט אות  אורח חיי5
  101  �י' כ אורח חיי5



  

  627  מפתחות

  

  חלק ג

  220   �י' כח אורח חיי5
  299  �י' ז אות א חוש� משפט

  חלק ד

  17  �י' ט אורח חיי5
  101  �י' לד אורח חיי5
  101  �י' לד אות לו אורח חיי5
  340   �י' ג אות דאב� העזר 

  חלק ו

  155  �י' היורה דעה 
  459  �י' כד יורה דעה

  חלק ז

  558  �י' י וש� משפטח
  חלק ח

  361  �י' ה חוש� משפט
  חלק ט

  123  �י' קח אות ק�ב אורח חיי5
  317  �י' י יורה דעה

  חלק י

  489  �י' כד אות ב אב� העזר
  487  �י' כד אות דאב� העזר 

  יו�) אומ0 לחיד"א 

  523  יט '�י

  יחוה דעת 

  286  ח"ב �י' �
  410-411  ח"ג �י' עה
  4 9-10  ח"ד �י' א

  558  ח"ה �י' מד בהערה

  כתב �ופר 

  310  ו 'חיי5 �י אורח

  להורות נת

  427  ח"ג �י' קא

  מהרי"ט

  454  ח"א �י' מז

  מהרש"� 

  104  ח"ב �י' רמו
  497  א ,שיזד> מפתחות לחלק ג 

  מי� חיי� 

  299  ח"א �י' מא 

  מלומדי מלחמה 

  519  א '�י
  89  , �אנז-נו '�י

  מלמד להועיל

  14  ח"א �י' מט
  496 503  ח"ג �י' יח

  מנחת אשר 

  65 66  ח"א �י' ל

  מנחת יצחק 

  72  לה 'ח"ט �י

  מנחת שלמה

  67 68 86-89 105 109   ח"א �י' ט
  116 115 114 113  

  89  ח"א �י' יא
  286-287 289  ח"א �י' יז

  278-279  ח"א �י' �ג 
  116  יז 'ח"ב �י
  116  יח 'ח"ב �י
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  277  �א 'ח"ב �י

  מקור חיי� 

  40  צד, ג

  משיב דבר 

  17  ט�י' א ח"
  459  ח"ב �י' נו

  משפטי עוזיאל 

  62-63  ח"א השמטות �י' ב
  63  ח"א �י' יג

  564  לט 'יורה דעה �י

   תניינא מהדורא נודע ביהודה

  447  יז 'אורח חיי5 �י
  314  פ 'יורה דעה �י

  321  פא' �י דעה יורה

  עמק יהושע 

  40  ח"א מא

  (שו"ת של הרמב"5)פאר הדור 

  223  נא 

  צי0 אליעזר

  104   כ 'ח"א �י
  109  יא 'ח"ז �י

  472   גנא פרק  'ח"ט �י
  436  מא 'ח"י �י

   (ליובוויטש)צמח צדק 

  275  מז אות ג '�ייורה דעה 
  276  ע 'יורה דעה �י

  

  473  פט '�יאב� העזר 
  481  אב� העזר �י' פט

  רבי עקיבא איגר

  472 482  עא '�י

  רדב"ז

  569  תשכח 'ח"ב �י
  560  ח"ב �י' תשנב
  182  ח"ג, �י' תקמו

  294  ח"ד �י' עה, תשובה אל> קמז
  405  ק�חח"ה �י' 

  ריב"ש 

  275  �י' קצא
  273  �י' קצא ד"ה ג5

  574  שפז' �י
  105  �י' שצד
  רשב"א

  568  ח"א �י' רנב
  251  ח"א �י' רנד
  568  ח"א �י' רנה
  568  ח"א �י' רנו

  555  ח"ב �י' קלד
  47  ח"ז �י' שמו

  רשב"ש

  518  א
  209  תצד

  שבט הלוי 

  276  פא ח"ד �י'
  72  ח"ו �י' לב 

  276  קפ 'ח"ח �י
  



  

  629  מפתחות

  

  91  ח"ט �י' �ט 
  שואלי ודורשי (ר' יצחק אונא)

  344  מ '�י
   שיבת ציו

  278  כח ד"ה "וליישב" '�י
  שיח נחו�

  89  כה '�י
  שי למורא

  496 502  �י' לד
  שמש ומג

  384  ח"ג �י' ל
  שרידי אש

  19-20  ח"א �י' ז
  252   �י' �אח"א 

  564  ח"א �י קלח
  372-373  ח"ב, �י' מט

  תבואת שמש 

  6  ח"א אורח חיי5 לג,

  תורת ח�ד 

  473  אב� העזר �י' מג
  480  מד -אב� העזר �י' מג
  496 502  אב� העזר �י' מד

  תפילה למשה

  119  �י' נח
  תרומת הדש

  143 144  �י' נז
  49-50  �י' �א

  558 562  �י' שמב
  תשב"0 

  446 447  ב�י' ח"א 
  456  ח"ג �י' ר

  ח"ד (חוט המשולש) טור ג, �י' ל
  40  

  לב 'ד (חוט המשולש) טור א �י"ח
  293

שאר �פרי�

  אורות התורה

  256  ד, ד

  איגרות הראיה 

  21  קלח
  'א� הבני� שמחה' 

  523  פרק ג, �עי> ח
  אנציקלופדיה תלמודית 

  58 79  כר8 יח ער8 חשמל
  א�יא 

  329    83פו עמוד -פה

  בית תפילה

25  28  
  בני שבת 

  61  מלאכת מכה בפטיש מבוא
  הגדה של פ�ח

  209 198  
  הגיוני משה על התורה

100  201  
  הגיוני משה על הש"� 

  180   ח"א עמוד כב
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  272  ח"א עמוד קל
  238  ח"ב עמוד תל

  המעיי

מאמר של  67-78עמ'  209חוברת 
  60   הרב דוד פיק�לר

  העמק דבר

בפירושו פרשת ראה, קמז 
  577  לשאילתות אות ד

  התורה והאר0

  276    151ח"ג עמוד 
  חוק לישראל

  536  �13עי>  69נזיקי� עמוד 
  יבי שמועה

  191  אות ב 21מאמר חמ< פרק 
  כד הקמח

  181  פ�ח, א
  מורה נבוכי�

  523  ג, ו
  מכתב

  59  מהרב עמאר לרב אריאל 
מהרב יצחק יו�> ל�ג� שר 

  159-160  הבריאות
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  ת ישראל לנתיבו

  קנח מאמר מזמור יט ח"ב עמוד
  513  למדינת ישראל

  �פר הברית 

  412  ח"ב מאמר יב פרק י
   (לרב יצחק יו�>)עי יצחק 

  155  ח"ג עמוד שפ

  (הרב אלחנ� ו�רמ�)קוב0 שיעורי� 

  308  כתובות אות קלו

(רבי  קידושי - שיעורי� קונטר�י

  ישראל זאב גו�טמא�)

  343  קנו-קנה
  שדי חמד

  548  כו 'כללי5 �יח"א 
  412  רל  'כללי5 מע' א �יח"א 

  283  ח"ב מערכת הגימ"ל אות כג
  שערי תשובה 

  373  שער ג

  תפילה

 522  עלינו לשבח


